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SANCTISSIMI DOMINI NOSTRI PII DIVINA 
PROVIDENTIA PAPAE XII LITTERAE ENCYCLICAE 


Annus Marianus ubique gentium celebrandus indicitur primo exeunte 
saeculo a definito dogmate Immaculatae Conceptionis B. M. V. 


VENERABILIBUS FRATRIBUS PATRIARCHIS PRIMATIBUS 
ARCHIEPISCOPUS EPISCOPIS ALIISQUE LOCORUM ORDINARIIS 
Pacem ET COMMUNIONEM CUM APOSTOLICA SEDE HABENTIBUS 


PIUS PP. XH 


VENERABILES FRATRES, SALUTEM ET APOSTOLICAM BENEDICTIONEM 


PROLOGUS ©) 


Encyclicae occasio: Definitionis Immaculatae Conceptionis annus cente- 

narius, quae maxima fidelium expectatione atque gaudio excepta fuit. 

Eamdem apparitiones apud specus Lapurdense quasi confirmarunt; popu- 
lorum peregrinationes et Pontificum curae (1-5). 


1. FULGENS CORONA gloriae, qua Deiparae Virginis purissima 
frons a Deo redimita fuit, magis videtur Nobis splendescere, dum 
diem mente repetimus, quo centum ante annos Decessor Noster fel. 
rec. Pius IX, amplissimis Purpuratorum Patrum Sacrorumque An- 
tistitum ordinibus stipatus, apostolica auctoritate falli nescia decla- 

(1) Ut encyclicae discursum tractumque facilius assequantur lectores, doctrinam 
eius et argumenta brevi intervallo seiungimus ac notulis illustramus, quae numeros 
inales signant in quibus evolvitur enunciata doctrina. Iam vero, et appositi 


numeri et encyclicae subdivisiones quae erassieribus typis excuduntur, non pontificii do- 
cumenti sed nostrae redactionis habeantur 
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ravit, pronuntiavit, sollemniterque sanxit «doctrinam, quae tenet 
Beatissimam Virginem Mariam in primo instanti suae conceptionis 
fuisse singulari omnipotentis Dei gratia et privilegio, intuitu meri- 
torum Christi Iesu Salvatoris humani generis, ab omni originalis 
culpae labe praeservatam immunem, esse a Deo revelatam, atque 
idcirco ab omnibus fidelibus firmiter constanterque credendam». 
(Bulla Dogm. Ineffabilis Deus, d. vi idus Decemb. a. MDCCCLIV). 


2. Oraculum Pontificis universa catholicorum communitas, quae 
illud iam diu vehementerque praestolabatur, laetabunda excepit ; 
atque excitata effervuit erga Deiparam Virginem christifidelium 
pietas, ex qua quidem, ut oportet, christianorum mores reflorescunt 
quam maxime ; itemque novo quodam ardore viguere studia, qui- 
bus fuere almae Dei Genetricis dignitas et sanctitudo in splendidiore 
sua luce positae. 


3. Ac videtur ipsa Beatissima Virgo Maria eam voluisse pro- 
digiali modo quasi confirmare sententiam, quam Divini Filii sui 
Vicarius in terris, universa plaudente Ecclesia, iam ediderat, Si- 
quidem quattuor nondum erant elapsi anni, cum innocenti ac sim- 
plici puellae apud Galliae oppidum, ad Pyrenaeorum montium ra- 
dices, Deipara Virgo, iuvenili et benigno adspectu, candida veste 
candidoque pallio contecta, ac caeruleo defluente cingulo succincta, 
in Massabiellensi specu se conspiciendam dedit ; atque eidem, illius 
nomen enixe percontanti, cuius adspectu dignata fuerat, elatis in 
caelum oculis suaviterque arridens respondit: «Immaculata Con- 
ceptio ego sum». 


4. Id, ut aequum erat, christifideles recte intellexere, qui paene 
innumeri undique gentium pio peregrinantium more ad Lapurdense 
specus confluentes, suam excitarunt fidem, incenderunt pietatem, 
ac christianis praeceptis suam conformare vitam enisi sunt ; itemque 
inibi non raro eiusmodi impetrarunt rerum miracula, quae admira- 
tionem omnibus commoverent, ac catholicam religionem unam esse 
a Deo datam probatamque confirmarent, 


5. Id peculiari modo, ut rei consentaneum erat, Romani inte- 
llexerunt Pontifices, qui quidem mirabile templum illud, quod post 
breve annorum spatium, cleri populique pietas erexerat, caelestibus 
ditarunt muneribus suaeque benevolentiae beneficiis. 
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I 
PARS PRIMA DOCTRINALIS 


a) Bullae «Ineffabilis Deus» argumenta scripturistica breviter 
recoluntur: Protoevangelium et angelica salutatio (6-8). 


6. In ipsis vero Apostolicis Litteris, quibus idem Decessor 
Noster hoc christianae doctrinae caput christifidelibus omnibus fir- 
miter fideliterque retinendum decrevit, nihil aliud fecit, nisi Sancto- 
rum Patrum totiusque Ecclesiae vocem, inde a prisca aetate subse- 
quentium saeculorum cursum quasi supervolantem, diligenter exce- 
pit suaque auctoritate consecravit. 


7. Primo autem huius doctrinae fundamentum in ipsis Sacris 
Litteris cernitur, in quibus rerum omnium Creator Deus, post mi- 
serum Adae casum, tentatorem corruptoremque serpentem hisce; 
verbis alloquitur, quae non pauci ex Sanctis Patribus Ecclesiaeque 
Doctoribus atque plurimi probati interpretes ad Deiparam Virginem 
referunt: «Inimicitiam ponam inter te et mulierem, et semen tuum 
et semen illius...» (Gen. 3, 15). Atqui, si aliquando Beata Virgo 
Maria, utpote hereditaria peccati labe in suo conceptu inquinata, 
divinae gratiae evasisset expers, eo saltem, etsi brevissimo, tempo- 
ris vestigio, inter ipsam et serpentem non ea sempiterna, de qua inde | 
a primaeva «traditione» usque ad definitionem sollemnem Concep- 
tionis Immaculatae Virginis fit mentio, inimicitia intercessisset, sed 
potius quaedam subiectio. 


S. Ac praeterea cum eadem Sanctissima Virgo «gratia plena» 
(Luc. 1, 28) seu xeyapiro y ¿yn et «benedicta inter mulieres» (ibid. 42) 
salutetur, ex istis verbis, prout «traditio» catholica semper intellexit, 
manifesto innuitur «hac singulari sollemnique salutatione numquam 
alias audita, ostendi Deiparam fuisse omnium divinarum gratiarum 
sedem, omnibusque Divini Spiritus charismatibus exornatam, immo 
eorundem charismatum infinitum prope thesaurum abyssumque 
inexhaustam, adeo ut numquam maledicto obnoxia» (Bulla Ineffa- 
bilis Deus) fuerit. 
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b) Patrum doctrinae synthesis per varia epitheta quibus san- 
ctitas omnimoda B. Virginis praedicatur. S. Ephremi verba (9-10). 


9. Hanc doctrinam, primaevae Ecclesiae aetate, nemine repug- 
nante, Sancti Patres clare satis tradiderunt, qui quidem Beatam 
Virginem fuisse asseverarunt lilium inter spinas, terram omnino 
intactam, immaculatam, semper benedictam, ab omni peccati con- 
lagione liberam, lignum. immarcescibile, fontem semper illimem, 
unam et solam non mortis sed vitae filiam, non irae sed gratiae ger- 
men; illibatam. et undequaque illibatam, sanctam et ab omni peccati 
sorde aliemissimam, venustate venustiorem, sanctiorem sanctitate, 
solam sanciam, quae, solo Deo excepto, exstitit cunctis superior, et 
ipsis Cherubim et Seraphim, et omni exercitu Angelorum matura 
pulcrior, formosior et sanctior (Bulla Ineffabilis Deus, passim). 


10. Quibus diligenter, ut oportet, perpensis Beatae Virginis 
Mariae praeconiis, quisnam dubitare audeat eam, quae purior An- 
gelis et quae omni tempore pura (cfr. ibidem) exstitit, quovis, etsi 
minimo horae momento, fuisse omne genus peccati labis expertem ? 
Iure igitur meritoque S. Ephraemus Divinum eius Filium hisce 
verbis alloquitur: «Revera quidem tu et mater tua soli estis qui ex 
omni parte omnino pulchri estis. Non enim in te, Domine, nec ulla 
in Matre tua macula» (Carmina Nisibena, ed. Bickell, 123). 


c) Hoc Virginis singulare privilegium ob eius divinam mater- 
nitatem collatum, ex qua alia privilegia profluunt. Verba Aqui- 
natis et Cornelii a Lapide (11-12). 


1I. Quibus ex verbis luculenter patet de una tantummodo inter 
omnes Sanctos viros Sanctasque mulieres praedicari posse, cum 
de cuiusvis peccati labe agatur, nullam prorsus haberi posse quaes- 
tionem ; itemque hoc singularissimum privilegium, nulli umquam 
concessum, idcirco eam obtinuisse a Deo, quod ad Dei Matris digni- 
tatem fuisset evecta. Hoc enim excelsum munus, quod in Ephesina 
Synodo adversus Nestorii haeresim sollemniter declaratum ac san- 
citum fuit (cfr. Pius XI, Enc. Lux veritatis; A. A. S. vol. XXIII, 
p- 493 Sq.), et quo nullum aliud posse videtur esse maius, plenissi- 
mam postulat divinam gratiam animumque a quavis labe immunem, 
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quandoquidem summam requirit post Christum dignitatem sancti- 
tatemque. Quin immo ex hoc ipso sublimi Deiparae munere, veluti ex 
arcano fonte limpidissimo, omnia profluere videntur privilegia et 
gratiae, quae eius animum eiusque vitam praecellenti modo praece- 
llentique ratione exornarunt. Ut recte enim declarat Aquinas : «Bea- 
ta Virgo ex hoc quod est Mater Dei, habet quandam dignitatem 
infinitam ex bono infinito, quod est Deus» (cfr. Summa Th. I, q. 25, 
a. 6, ad 4 ). Ac clarus scriptor id hisce verbis enucleat atque 
explicat : «Beata Virgo... Mater Dei est; ergo purissima est et san- 
ctissima, adeo ut sub Deo maior puritas intelligi nequeant» (Corn. a 
Lapide, in Matth. 1, 16). 


I2. Ac ceteroquin, si rem intento reputamus animo, ac prae- 
sertim si incensissimum suavissimumque consideramus amorem, quo 
Deus Matrem Filii sui Unigeniti procul dubio prosecutus est ac pro- 
sequitur, qua ratione vel solummodo arbitrari possumus eam fuisse, 
etsi brevissimo temporis spatio, peccato obnoxiam divinaque gratia 
privatam ? Poterat certe Deus, Redemptoris meritorum intuitu, hoc 
praeclarissimo privilegio eam donare ; id igitur factum non esse ne 
opinari quidem possumus. Decebat siquidem Redemptoris Matrem 
talem esse, ut exstaret, quantum fieri posset, ipso digna ; atqui digna 
non fuisset, si hereditaria labe infecta, etsi primo tantum concep- 
tionis suae momento, teterrimae fuisset Satanae dominationi su- 
biecta. 


d) Difficultates praecipuae contra huiusmodi privilegium eno- 

dantur: Nedum in detrimentum cedat muneris et dignitatis divini 

Redemptoris, cultui et honori soli Deo et Iesu Christo debitis, 

potius redemptionem Christi et Dei honorem nobiliora reddunt 
(13-14). 


I3. Neque asseverari potest hac de causa minui Redemptio- 
nem Christi, quasi iam non ad universam pertineat Adami subolem ; 
atque adeo aliquid de ipsius Divini Redemptoris munere ac dignitate 
detrahi. Etenim si rem funditus diligenterque perspicimus, facile 
cernimus Christum Dominum perfectissimo quodam modo divinam 
Matrem suam revera redemisse, cum, ipsius meritorum intuitu, eadem 
a Deo praeservata esset a quavis hereditaria peccati labes immunis. 
Quamobrem infinita lesu Christi dignitas eiusque universalis Re- 
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demptionis munus hoc doctrinae capite non extenuatur vel remittitur, 
sed augetur quam maxime. 


14. Immerito igitur acatholici et novatores non pauci hac etiam 
de causa nostram reprehendunt atque improbant erga Deiparam 
Virginem pietatem, quasi nos aliquid ex cultu uni Deo ac Tesu 
Christo debito subducamus ; cum contra, quidquid honoris venera- 
tionisque caelesti Matri nostrae tribuimus, id procul dubio in Divini 
eius Filii decus redundet, non modo quod ex ipso omnes gratiae 
omniaque dona, vel excelsa, ut e primo fonte oriuntur, sed etiam 
quod «gloria filiorum patres eorum» (Prov. 17, 6). 


e) Testimonia diversa Traditionis, Liturgiae, Magisterii eccle- 
siastici, immo Orientalium separatorum (15-16). 


15. Quapropter, inde ab antiquissima Ecclesiae aetate, hoc doc- 
trinae caput cotidie magis inclaruit, ac cotidie latius viguit cum 
apud sacros Pastores, tum in mente animoque christianae plebis. 
Id testantur, ut diximus, Sanctorum Patrum scripta; id testantur 
celebrata Concilia, ac Romanorum Pontificum acta; id testantur 
denique antiquissimae liturgiae, quarum in sacris libris, vel antiquis- 
simis, hoc festum recensetur utpote ex maiorum more traditum. 


16. Ac praeterea etiam inter omnes Orientalium christianorum 
communitates, quae iamdiu a Catholica Ecclesiae unitate recessere, 
non defuere nec desunt qui, etsi praeiudicatis adversisque opinioni- 
bus animati, hanc doctrinam amplexi sunt, haec Immaculatae Vir- 
ginis sollemnia quotannis celebrant; atqui hoc procul dubio non 
eveniret, si id iam antiquitus, antequam videlicet eaedem ab uno 
ovili abstraherentur, non recepissent. 


f) Verbis ipsius Bullae «Ineffabilis Deus» doctrina traditiona- 
lis resumitur (17). 


17. Libet igitur Nobis, dum plenum volvitur saeculum, ex quo 
Pontifex Maximus imm. mem. Pius IX hoc singulare Deiparae 
Virginis privilegium sollemniter sanxit, hisce eiusdem Pontificis 
sententiis causam universam quasi in unum referre ac concludere, 
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hanc videlicet doctrinam asseverando «iudicio Patrum Divinis Litte- 
ris consignatam, tot gravissimis eorundem testimoniis traditam, tot 
illustribus venerandae antiquitatis monumentis expressam ac cele- 
bratam, ac maximo gravissimoque Ecclesiae iudicio propositam et 
confirmatam» (Bulla Ineffabilis Deus) esse, ita quidem ut Sacris 
Pastoribus ac christifidelibus omnibus nihil sit «dulcius, nihil ca- 
rius, quam ferventissimo affectu Deiparam Virginem absque labe 
originali conceptam ubique colere, venerari, invocare et praedicare» 
(ibidem). 


g) Huiusmodi privilegium, quasi gemma pretiosissima, splen- 
didius enituit, cum Assumptio corporalis Virginis definita 
fuit (18). 


18. Ac videtur nobis pretiosissima huiusmodi gemma, qua cen- 
tum abhinc annos sacrum Beatae Mariae Virginis diadema distinc- 
tum fuit, splendidiore hodie luce refulgere, cum divino Providentiae 
Dei consilio auspicato Nobis contigerit ut, ad exitum vergente Iubi- 
laeo Maximo, anno MDCCCCL—gratissima Nostrum subit memo- 
ria animum—almam Dei Genetricem definiremus animo fuisse et 
corpore in Caelum assumptam; atque ita christiani populi votis 
satisfaceremus, quae quidem iam tum peculiari modo nuncupata 
fuere, cum intaminatus Virginis conceptus sollemniter sancitus fuit. 
Tunc enim, ut Nosmetipsi in Apostolicis datis Litteris Munificenti- 
ssimus Deus scripsimus, «christifidelium animi incensiore quadam 
spe permoti fuere, futurum ut a Supremo Ecclesiae Magisterio dog- 
ma quoque corporeae Assumptionis Mariae Virginis in Caelum 
quamprimum definiretur» (A. A. S. vol. XXXV, p. 744). 


h) Conceptionis et Assumptionis intima connexio ob Virginis 
cum Filio inseparabilem et continuam coiunctionem in certami- 
ne et triumpho de infernali serpente (19-20). 


19. Altiore igitur efficacioreque ratione exinde christifideles 
omnes ad ipsum Immaculatae Virginis Conceptionis mysterium 
mentem animumque suum convertere posse videntur. Ob arctissimam 
enim necessitudinem, qua inter se haec duo dogmata conectuntur, 
sollemniter promulgata in suaque luce posita Mariae Virginis in 
Caelum. Assumptione—quae quidem est prioris marialis privilegii 
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veluti corona ac complementum—eo ipso effectum est, ut plenius 
iuculentiusque emerserit mirabilis illius divini consilii sapientissimus 
concentus, quo Deus Beatissimam Virginem Mariam cuiusvis ori- 
ginalis labis esse voluit expertem. 


20. Quamobrem ob duo huiusmodi praeclarissima, quibus Dei- 
para Virgo donata fuit, privilegia, ut terrestris eius peregrinationis 
ortus ita et occasus fulgentissima emicuere luce; omnimodae eius 
animi innocentiae ab omni labe immuni, mirabili quadam congruen- 
tique ratione responderit amplissima virginei corporis «glorificatio» ; 
atque eadem, quemadmodum fuit cum Unigenito Filio suo adver- 
sus nequissimum inferorum anguem in certamine coniuncta, cum 
Ipso pariter gloriosissimum de peccato eiusque tristissimis consec- 
tariis participavit triumphum. 


II 
PARS ALTERA PARAENETICA 


a) Haec saecularis celebratio pietatem et imitationem Virginis 
perquam foveat; vitae innocentia et morum integritas tali mys- 
terio respondeant (21-22). 


21. Verumtamen haec saecularis celebratio non modo catholi- 
cam fidem impensamque erga Deiparam Virginem pietatem omnium 
in animis refoveat oportet, sed christianorum etiam mores ad eius- 
dem Virginis imaginem debet conformare quam maxime. Quemad- 
modum matres omnes suavissime afficiuntur, cum suorum filiorum 
vultum cernunt propriam ipsarum faciem peculiari quadam simili- 
tudine in se referre, ita dulcissima Mater nostra Maria nihil optatius 
habet, nihil iucundius, quam cum eos videt, quos sub Cruce Nati 
in eius vicem suscepit filios, sui animi lineamenta ornamentaque co- 
gitando, loquendo, agendoque exprimere. 


22. Verum enim vero quae pietas non inane sit verbum, non 
fucata religionis species, non infirmus ac caducus unius momenti 
affectus, sed sincera, sed vera, sed efficax sit, ea procul dubio nos 
omnes debet, pro nostra cuiusque rerum condicione, ad virtutem 
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assequendam advocare. Imprimisque necesse est ut nos omnes ex- 
citet ad innocentiam integritatemque morum, quae a quavis refugiat 
atque abhorreat vel levissima peccati macula, cum mysterium illius 
Sanctissimae Virginis commemoremus, cuius ipse conceptus inta- 
minatus fuit et quavis originali labe immunis. 


b) Itaque nobis dicta reputentur verba illa Virginis ad servos 
nuptiarum: «quodcumque dixerit vobis, facite»; ut sequamur et 
imitemur Eum qui est «via, veritas et vita» (23). 


23. Ac videtur Nobis Beatissima Virgo Maria, quae per totius 
suae vitae cursum—cum in gaudiis, quibus suavissime affecta fuit, 
tum in rerum angustiis atrocibusque doloribus, quibus martyrum 
Regina exstitit—numquam a Divini Filii sui praeceptis exemplis- 
que vel minimum discessit, videtur Nobis, inquimus, ea verba nobis 
singulis universis repetere, quibus Canae nuptias celebrans, convi- 
vii administris lesum Christum quasi digito indicans, eos allocuta 
est: «Quodcumque dixerit vobis, facite» (Io. 2, 5). Hanc eandem 
adhortationem, ampliore utique intellectu adhibendam, nobis omni- 
bus hodie iterare videtur, cum omnino pateat malorum omnium 
radicem, quibus tam aspere vehementerque affiictantur homines, 
anguntur populi ac gentes, ex eo praesertim oriri, quod non pauci 
eum «dereliquerunt fontem aquae vivae, et foderunt sibi cisternas, 
cisternas dissipatas, quae continere non valent aquas» (Ier. 2, 13); 
eum dereliquerunt, qui unus est «via et veritas et vita» (Io. 14, 6). 
Si igitur erratum est, in rectam redeundum est viam ; si obductae 
fuere mentibus errorum tenebrae, quam primum discutiendae sunt 
luce veritatis ; si mors, quae vera mors est, occupavit animos, si- 
tienter actuoseque apprehendenda est vita; eam dicimus caelestem 
vitam, quae nescit occasum, cum a Iesu Christo proficiscatur, quem 
quidem si fidenter fideliterque hoc in mortali exsilio sequemur, sem- 
piterna procul dubio fruemur una cum eo in aeternis sedibus beati- 
tate. Haec nos docet, ad haec nos adhortatur Beata Virgo Maria, 
dulcissima Mater nostra, quae nos profecto plus quam terrenae 
omines genetrices veraci caritate diligit. 


aS 
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c) Quantopere in hodiernis adiunctis homines indigent ut ad 
Christum redeant, cuius gratia et auxilio iustitia, pax et caritas 
ubique regnabunt (24-26). 


24. Adhortationibus autem hisce atque invitamentis, quibus 
monentur omnes ut redeant ad Christum, eiusque praeceptis se dili- 
genter efficienterque conforment, valde indigent hodie homines, ut 
probe nostis, Venerabiles Frates, cum christianam fidem ipsorum 
ex animis non pauci radicitus evellere conentur vel callidis tectisque 
insidiis, vel etiam tam aperta ac pervicaci illorum errorum elatione 
praedicationeque, quos iidem petulanter iactant, quasi habendi sint 
progredientis fulgentisque huius saeculi gloria. At reiecta religione 
sanctissima, submotoque numine recta et prava sancientis Dei, iam 
fere nihil valere leges, fere nihil publicam valere auctoritatem nemo 
est qui non videat ; ac praeterea fallacibus hisce doctrinis sublata spe 
exspectationeque bonorum immortalium, consentaneum est homi- 
nes suapte natura immodice avideque terrena appetere, aliena vehe- 
menter percupere, atque interdum etiam per vim ad se rapere, quo- 
tiens occasio vel aliqua facultas detur. Hinc inter cives oriri odia, 
invidias, discordias simultatesque ; hinc privatim ac publice pertur= 
bari vitam ; hinc ipsa Civitatum fundamenta pedetemptim subrui, 
quae haud facile queant legum publicorumque moderatorum adhibita 
auctoritate contineri ac roborari; hinc denique deformati passim 
pravis spectaculis, libris, diariis atque adeo sceleribus mores! 


25. Haud infitiamur quidem multum eos hac in causa posse, 
qui publicae rei gubernacula tractant ; verumtamen tantorum malo- 
rum altiore ex fonte procul dubio petenda sanatio est; vis nimirum 
humana maior in auxilium est advocanda, quae mentes ipsas cae- 
lesti luce collustret, et quae ipsos attingat animos, eosque renovet 
divina gratia, atque efficiat ea aspirante meliores. 


26. Tum solummodo fore sperare licet ut christiani ubique re- 
florescant mores; ut quae vera principia sunt, quibus Civitates in- 
nitantur, quam maxime solidentur; ut civium inter classes mutua, 
aequa, sinceraque rerum aestimatio, una cum iustitia et caritate 
coniuncta, intercedat ; ut odia tandem conticescant, quorum semi- 
na novas miserias pariunt, ac non raro ad humani etiam sanguinis 
effusionem exacerbatos compellunt animos; ut denique, mitigatis 
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sedatisque inferiorum superiorumque ordinum, quae agitantur, con- 
tentionibus, sancta utriusque partis iura aequa lance componantur, 
ac mutua consensione debitaque verecundia, communi cum utilitate 
consistere ac conformari queant.. 


d) Quae ut assequantur, annus centenarius indicitur a die 8 

Dec. 1953 ad eumdem sequentis anni 1954. Habeantur ergo con- 

ciones et acroases; peregrinationes et preces apud. celebriora 
templa ubique terrarum Virgini dicata (27-30). 


27. Haec omnia procul dubio christiana tantum praecepta, ad 
quae alacriter actuoseque sequenda Deipara Virgo Maria nos omnes 
excitat, penitus firmiterque efficere possunt, si modo ad effectum 
reapse deducantur. Quod quidem, ut oportet, considerantes, vos 
singulos universos, Venerabiles Frates, per Encyclicas has Litteras 
invitamus ut, pro vestro, quo fungimini, munere, clerum populum- 
que vobis creditum adhortemini ad Marianum Annum celebrandum, 
quem a proximo Decembri mense ad eundem adventuri anni men- 
sem ubique terrarum agendum indicimus, saeculo nempe exeunte 
primo, ex quo Deipara Virgo Maria plaudenti christiano populo 
nova gemma refulsit, cum, ut diximus, Decessor Noster imm. rec. 
Pius IX eam fuisse sollemniter decrevit ac sanxit omnis prorsus 
labis originalis expertem. Ac futurum omnino confidimus ut Maria- 
lis haec celebratio eos edere queat optatissimos salutaresque fruc- 
tus, quos vehementer praestolamur omnes. 


Ad rem autem facilius ac felicius efficiendam, cupimus ut in sin- 
gulis Dioecesibus hac de causa habeantur opportunae conciones op- 
portunaeque acroases, quibus hoc christianae doctrinae caput lucu- 
lentius mentibus patefiat ; ita quidem ut populi fides augeatur, eius 
erga Deiparam Virginem pietas exardescat cotidie magis; atque 
inde sumant omnes, ut caelestis Matris nostrae vestigiis alacres vo- 
lentesque insistant. 


28. Ac quandoquidem omnibus in urbibus, in oppidis, in vicu- 
lis, ubicumque christiana religio viget, vel sacellum aliquod, vel 
saltem ara habetur, in quibus sacra Beatae Virginis Mariae imago 
christiano populo veneranda renidet, Nos optamus, Venerabiles Fra- 
tes, ut eo contendant quam frequentissimi christifideles ; ac non tan- 
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tum privatas, sed publicas etiam una voce unaque mente ad suavis- 
simam Matrem nostram admoveant supplicationes. 


29. Ubi vero—quod in omnibus fere Dioecesibus contingit— 
sacrum exstat templum, in quo Deipara Virgo impensiore pietate 
colitur, illuc statis per annum diebus, concurrant piae peregrinan- 
tium multitudines, ac propalam in solis luce edant pulcherrimas 
communis fidei communisque erga Virginem Sanctissimam amoris 
significationes. Id quidem peculiari modo eventurum esse non du- 
bitamus ad Lapurdense specus, ubi Beata Virgo Maria, sine ulla 
peccati labe concepta, tam incensa pietate colitur. 


30. Omnium autem in exemplum praecedat haec alma Urbs, 
quae inde ab antiquissima christiani nominis aetate caelestem Ma- 
trem ac Patronam suam peculiari religione coluit. Non paucae—ut 
omnes norunt—heic habentur sacrae aedes, in quibus eadem Roma- 
norum pietati proponitur; at maxima procul dubio est Liberiana 
Basilica, in qua Decessoris Nostri piae rec. Sixti III musivum opus 
adhuc refulget, divinae maternitatis Mariae Virginis insigne mo- 
numentum ; et in qua «Salus populi Romani» benigne arridet.: Illuc 
igitur praesertim concurrant cives supplicaturi ; atque ante sacratis- 
simam illam imaginem cuncti pia vota fundant, id potissimum im- 
plorantes, ut quae Urbs catholici orbis caput est, eadem sit quoque 
omnibus fidei, pietatis, sanctitatisque magistra. «Nam—vos Romae 
filios, Decessoris Nostri s. m. Leonis Magni verbis alloquimur— 
licet omnem Ecclesiam, quae in toto est orbe terrarum, cunctis opor- 
teat florere virtutibus, vos tamen praecipue inter ceteros populos 
decet meritis pietatis excellere, quos in ipsa apostolicae petrae arce 
fundatos, et Dominus Noster Iesus Christus cum omnibus redemit, 
et Beatus Apostolus Petrus prae omnibus erudivit» (Serm. III, 14; 
Migne P. L. LIV, 147-148). 


e) Petitiones B. Virgini promendae: morum cum praeceptis 
christianis conformatio; pro omni personarum genere et pro 
quacumque necessitate preces iterentur; praesertim pro Eccle- 
siae libertate et pace, cum tot tantisque oppugnationibus unde- 

quaque vexetur (31-37). 


31. Multa quidem sunt, quae a Beatae Virginis tutela, ab eius- 
que patrocinio ac deprecatrice potentia petant oportet omnes in prae- 
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sentibus rerum adiunctis. Petant imprimis ut sui cuiusque mores, 


ut diximus, christianis praeceptis, divina opitulante gratia, cotidie 
magis conformentur, cum fides sine operibus mortua sit, (cfr. Jac. 
2, 20 et 26) et cum nemo quidquam possit—ut oportet—in commune 
bonum efficere, nisi prius ipsemet ceterorum in exemplum virtutibus 
refulgeat. 


32. Petant etiam atque etiam supplicantes, ut generosa ac prae- 
fidens iuventus pura integraque succrescat, neu aetatis suae niten- 
tem florem patiatur corrupti huius saeculi afflatu infici vitiisque 
consenescere ; ut effrena sua studia irrumpentesque ardores aequo 
regantur moderamine, et a quibusvis insidiis abhorrendo, non ad 
detrimentosa et prava convertantur, sed ad quaecumque sunt pul- 
chra, quaecumque sunt sancta, amabilia, excelsa se erigant. 


33. Petant unanimi comprecantes, ut virilis ac provecta aetas 
christiana probitate fortitudineque omnibus praestet ; ut domesticus 
convictus inviolata fide eniteat, recte sancteque educata prole flo- 
rescat, ac concordia mutuoque auxilio vigeat. 


34. Petant denique ut senes bene actae vitae fructibus ita lae- 
tentur, ut, adventante aliquando mortalis cursus exitu, nihil habeant 
quod timeant, nullis conscientiae stimulis angoribusque pungantur, 
nulla verecundentur causa, sed potius diuturni sui laboris prae- 
mium se proxime accepturos esse firmiter confidant. 


35. Petant praeterea, Divinae Matri supplicantes, famelicis pa- 
nem ; oppressis iustitiam ; extorribus atque exsulibus patriam ; domo 
carentibus hospitale tectum ; iis, qui iniuste vel in carcerem, vel in 
publicae custodiae loca coniecti fuere, debitam libertatem ; iis, qui 
adhuc captivi post tot revolutos annos a postremo peracto bello, 
occulte suspirant gemitusque edunt, optatissimum reditum ad pa- 
trias sedes; iis, qui caeci vel corpore, vel animo sunt, fulgentis lu- 
cis laetitiam ; atque iis omnibus, qui odio, invidia, discordia invicem 
dissociantur, fraternam comprecando caritatem concilient et eam ani- 
morum concordiam operosamque serenitatem, quae veritate, iustitia, 
mutuaque necessitudine innitatur. 
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36. Peculiarique modo exoptamus, Venerabiles Fratres, ut pre- 


cibus, quae per proximam Marialis Anni celebrationem ad Deum 
incensae adhibebuntur, suppliciter contendatur, ut—auspice Divini 
Redemptoris Genetrice ac dulcissima Matre nostra—tandem aliquan- 
do Catholica Ecclesia ubique gentium sibi debita libertate frui queat, 
quam eadem, ut luculentissime historia docet, semper in populorum 
bonum, numquam in eorum detrimentum ; semper ad civium, na- 
tionum, gentium conciliandam concordiam, numquam vero ad dis- 
iungendos animos contulit. 


37. Norunt omnes quibus in rerum angustiis Ecclesia Dei ali- 
cubi versetur; quibus mendaciis, obtrectationibus ac direptionibus 
vexetur ; norunt omnes in nonnullis regionibus sacros esse Pastores 
vel misere dispersos, vel in vincula nulla iusta causa coniectos, vel 
ita praepeditos, ut libere—quod oportet—suo ipsorum munere fungi 
nequeant; norunt denique omnes non propriis inibi litterarum lu- 
dis ac scholis uti posse, non publice editis ephemeridibus ac com- 
mentariis christianam posse doctrinam docere, defendere, propagare, 
ad eandemque recte educatam conformare iuventutem. Quas igitur 
adhortationes hac de re non semel, occasione data, habuimus, eas 
etiam atque etiam per Encyclicas has Litteras ex animo iteramus ; 
fore omnino confisi ut per indictum Marialem Annum undique ter- 
rarum ad Deiparam Virginem potentissimam suavemque Matrem 
nostram supplices admoveantur preces, quibus a praesenti ac valido 
eius patrocinio id potissimum impetretur, ut sacra ea iura, quae ad 
Ecclesiam spectant, et quae civiles ipse humanitatis libertatisque 
cultus postulat, ab omnibus palam ac revera agnoscantur, summa 
procul dubio cum omnium utilitate communisque concordiae incre- 
mento. 


f) Pontificis vox paterna ad Ecclesiam silentem et oppresam 
dirigitur, ad christianos etiam separatos qui Virginis Concep- 
tionem immaculatam adhuc profitentur (38-39). 


38. Haec vox Nostra flagranti permota caritate, ad eos impri- 
mis cupimus advolet, qui ad silentium coacti, atque omne genus in- 
sidiis laqueisque impliciti, suam maerenti animo cernunt christia- 
norum communitatem afflictam, perturbatam, omnisque expertem 

'humani auxilii. Hi quoque dilectissimi Fratres ac filii Nostri, una 
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Nobiscum et cum ceteris christifidelibus coniunctissimi, apud mi- 
sericordiarum Patrem et Deum totius consolationis (Cfr. 2, Cor., 
1, 3) potentissimum interponant patrocinium Deiparae Virginis Ma- 
tris nostrae, atque ab ea caeleste petant adiumentum, superna implo- 
rent solacia. Ac strenuo invictoque animo in avita fide perseverantes, 
hanc Melliflui Doctoris sententiam, hoc in gravi discrimine, quasi 
christianae fortitudinis insigne sibi sumant: «Stabimus et pugna- 
bimus usque ad mortem, si ita oportuerit, pro [Ecclesia] matre nos- 
tra, armis quibus licet ; non scutis et gladiis, sed precibus et fletibus 
ad Deum» (S. Bern. Epist. 221, 3; Migne P. L. cLxxkII, 36, 387). 


39. Ac praeterea eos etiam, qui ob vetus schisma a Nobis seiunc- 
ti sunt, et quos ceteroquin paterno adamamus animo, ad has effun- 
dendas concordes preces supplicationesque advocamus, quandoqui- 
dem probe novimus eosdem almam Iesu Christi Genetricem venerari 
quam maxime, eiusque intaminatum celebrare conceptum. Cernat 
eadem Beata Virgo Maria eos universos, qui se christianos esse glo- 
riantur, caritatis saltem vinculis coniunctos, suppliciter oculos, ani- 
nios, precesque ad ipsam convertere, lucem illam impetrantes, quae 
mentes superno lumine collustret, atque illam efflagitantes unitatem, 
qua tandem aliquando fiat unum ovile et unus Pastor (cfr. Io. 10, 16). 


g) Precibus poenitentia adiungatur ut pax et tranquillitas, Prin- 
cipis pacis Matre adiutrice, populis affulgeat (40-41). 


40. Concordibus autem hisce supplicationibus pia paenitentiae 
opera coniungantur ; facit enim precationis studium «ut animus sus- 
tentetur, instruatur ad fortia, ad divina conscendat ; facit paeniten- 
tia ut nobismetipsis imperemus, corpori maxime, gravissimo, ex ve- 
teri noxa, rationis legisque evangelicae inimico. Quae virtutes, pers- 
picuum est, aptissime inter se cohaerent, inter se adiuvant, eodem- 
que una conspirant, ut hominem caelo natum, a rebus caducis abs- 
trahant, evehantque propemodum ad caelestem cum Deo consuetu- 
dinem» (Leo XIII, Enc. Octobri mense, d. 22 Sept. a. 1891; Acta 
Leonis XIII, X1, p. 312). 


41. Quoniam vero solida, sincera ac tranquilla pax nondum ani- 
mis, nondum populis affulsit, ad eam plene feliciterque adipiscendam 
ac stabiliendam contendant omnes pie supplicantes, ita quidem ut, 
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quemadmodum Beatissima Virgo Principem pacis (cfr. Isai., 9, 6) 
edidit, eadem suo patrocinio suaque tutela amico foedere coniungat 
homines; qui quidem tum solummodo possunt serena ea prosperi- 
tate perfrui, quam per mortalis huius vitae cursum nobis assequi 
datur, cum nempe non mutuis simultatibus disiungantur, non dis- 
cordiis misere dilacerentur, non minacibus ac formidolosis in adver- 
sas compellantur partes, sed, coniunctis fraterno animo dextris, sibi 
. invicem illius pacis dent osculum, «quae sit tranquilla libertas» (Cic. 
Philip. II, 44), et quae, iustitia duce, caritate altrice, ex diversis ci 
vium ordinibus, nationibus ac gentibus unam efficiat, ut oportet, 
concordemque familiam. 


CONCLUSIO 


Pontificis vota et benedictio apostolica (12-43). 


42. Haec flagrantissima vota Nostra, quibus, ut fore omnino 
confidimus, non modo Nostrorum filiorum vota respondebunt liben- 
ter, sed eorum etiam omnium, quibus christianae humanitatis stu- 
dium civilisque cultus incrementum cordi sint, velit Divinus Redemp- 
tor, auspice ac deprecatrice benignissima Matre sua, quam latissime 
felicissimeque ad effectum deducere. 


43. Caelestium interea munerum conciliatrix esto, ac paternae 
voluntatis Nostrae testis Xpostolica Benedictio, quam vobis singu- 
lis universis, Venerabiles Frates, itemque clero populoque vestro 
peramanter in Domino impertimus. 

Datum Romae, apud S. Petrum, die vin mensis Septembris, in 
Festo Nativitatis Beatae Virginis Mariae, anno MpccccLiir, Pontifi- 


catus Nostri quinto decimo. 
PPUS PPM 


ADNOTATIONES IN ENCYCLICAM 


Quamvis praesens documentum pontificium non sit Bulla dogmatica, 
in qua de definienda infallibiliter aliqua veritate agatur, tamen ad uni- 
versos Pastores et fideles spectat, tractatque doctrinam marialem iam 
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definitam. Immo, cum occasione centenarium annum a Conceptione Dei- 
parae Immaculata definita celebrandi publici iuris fiat, cumque non semel 
ad Bullam «Ineffabilis Deus» referatur, eiusque verba repetantur, in hac 
Encyclica velut quaedam interpretatio authentica adesse videtur. At, 
si praesens documentum cum praefata Bulla comparemus, statim dete- 
gemus quamdam differentiam quoad stylum et modum doctrinam propo- 
nendi. Heic pressius doctrina marialis traditur, accuratius vocabula ad- 
hibentur; aliquando argumentatio theologica apparet; perspicue et per 
ordinem argumenta scripturistica, patristica et theologica in medium 
proferuntur. Uno verbo dicere possumus in hac Encyclica Bullam «Inef- 
fabilis Deus» in compendium redigi, sed ad mentem alterius Bullae item 
marialis «Munificentissimus Deus». 


In praesenti documento, praeter initium et conclusionem, uti mos est, 
duas partes distinguimus: aliam doctrinalem, paraeneticam aliam. De prio- 
ri tantum aliquas adnotationes adnectimus. 


Huius partis initio scopus declaratur quem SS. Pontifices in defi- 
niendis quibusdam veritatibus persequuntur. Nihil novum detegunt; ne- 
dum tunc veritas a Deo revelatur; sed vocem SS. Patrum totiusque Ec- 
clesiae diligenter excipiunt eorumque auctoritate consecrant. Ita fere 
utraque Bulla marialis. 

Deinde compendiose argumenta S. Scripturae, traditionis et rationis 
afferuntur quae iam in Bulla «Ineffabilis Deus» tangebantur, licet per- 
mixta et conglobata in multiplici Traditionis testimonio. Singula videa- 
mus et eo, quo in Encyclica exhibentur, ordine. 


a) ARGUMENTA SCRIPTURISTICA.—Uti notum est argumentum 
e S. Scriptura in Bulla «Ineffabilis Deus» ita proponitur: Primo affertur 
textus Gen. III, 15: «Inimicitias ponam inter te et mulierem, et semen 
tuum et semen illius»; quibus verbis Maria Virgo designatur quae simul 


-eum Filio sempiternas contra serpentem inimicitias exercet, eiusque ca- 


put immaculato pede conterit. Deinde e libris historicis, sapientialibus et 
propheticis varii typi, figurae, comparationes et epitheta colliguntur, qui- 
bus Patres illustrare conati sunt omnimodam B. Virginis puritatem. Ter- 
tio verba angeli «Ave gratia plena» (Luc. I, 28) et Elisabeth: «Benedicta 
tu inter mulieres» (Luc. I, 42) memorantur, quibus iuxta Patrum doctri- 
nam omnium charismatum et donorum plenitudo atque a quacumque 
maledictione exemptio Mariae Virgini competunt. 

Nostra vero Encyclica, priusquam textus singulos afferat, asserit in 
Sacris Litteris fundamentum huius doctrinae cerni. Postea verba supra 
relata memorantur, «quae non pauci ex Sanctis Patribus Ecclesiaeque 
Doctoribus atque plurimi probati interpretes ad Deiparam Virginem re- 
ferunt» (n. 7). Postea fit argumentatio seu applicatio ad rem: si B. Virgo 
labe hereditaria concepta fuit (ideoque gratia Dei carens), tunc inter 
ipsam atque serpentem illa non intercessisset inimicitia sempiterna per 
verba oraculi iuxta indesinentem traditionem expressa. Hinc sensus Pro- 
toevangelii mariologicus iterum post duas Bullas dogmaticas asseritur. 
Hine relatio inter verba Dei ad serpentem et B. Virginem mera accom- 
modatio esse nequit, sed vera designatio; ideo verus sensus biblicus, qui 
solus, ut a Deo intentus, verum praestare potest fundamentum veritati 
revelatae. De aliis quaestionibus inter catholicos agitatis, seu de modo 
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continentiae huius veritatis in verbis Protoevangelii, Encyclica silet. At- 
tamen locutiones in hoc documento adhibitae forsan lucem praebeant 
cuidam hodiernae controversiae. Paucis abhinc annis de verborum «Pa- 
tres Ecclesiaeque scriptores» amplitudine disputatum est. P. Lennerz 
tenebat Bullam «Ineffabilis Deus» hoc loco unanimem Patrum mariolo- 
gicam interpretationem minime asserere; e contra P. Roschini cum aliis. 
Nune post Encyclicam, uti credimus, tali quaestioni non amplius locus 
est. Res quasi in medio ponitur; verba Bullae ita explicantur: e Patribus 
et Doctoribus non pauci, e probatis interpretibus plurimi sensum mario- 
logicum tenent. Hoc iuxta omnes verum est, etsi cum Drewniak admit- 
tamus magnos Patres saec. IV-V talem sensum ignorasse aut etiem ne- 
gasse. 

Alter textus pro fundamento biblico e salutatione angeli et Elisabeth 
desumitur; qui textus iuxta catholicam traditionem intellectus mani- 
festo innuit (id est, suboscure et implicite asserit) Deiparam gratiarum 
et charismatum plenitudine ornari adeo ut nunquam maledicto fuerit 
obnoxia. Encyclica simpliciter verba Bullae exscribit. 

De aliis textibus V. Testamenti ad quos velut ad typos, fieuras aut 
comparationes alludit Bulla, praesens documentum silet, tacite innuens 
huiusmodi textus solum accommodato sensu adductos fuisse. 


b) TRADITIONIS ARGUMENTUM.—Brevi paragrapho in Encyclica 
resumuntur quae fusiori calamo in Bulla scripta fuerunt de Patrum 
testimoniis et assertionibus circa Virginis omnimodam puritatem (n- 9). 
Item Conciliorum et Romanorum Pontificum, Liturgiae testimonia, inter 
quae adnumerantur scriptores orientales ab Ecclesiae unitate seiuncti 
(n. 15-16). 


c) ARGUMENTA THEOLOGICA.—Haec in Bulla dogmatica passim 
memorantur, sed permixtim et cum Patrum atque Doctorum testimo- 
niis conglobata. Ad tria capita praecipua reducuntur, scilicet: ad divinam 
Virginis maternitatem; ad Dei amorem erga sui Filii Matrem; ad Mariae 
cum Christo intimam coniunctionem in opere redemptionis exsequendo. 

Divina maternitas in nostra Encyclica exhibetur uti ratio huius singu- 
larissimi privilegii, uti fons omnium charismatum; quacum iunguntur 
praeeminentia supra cunctos Sanctos et dignitas quae post Deum uni 
Christo cedat (n. 11). 

Amor Dei erga sui Filii Matrem ita incensissimus reputandus est ut 
nec cogitari posset Eum permittere potuisse Virginem nec uno quidem 
momento sua gratia orbatam fuisse. Poterat Deus hoc facere; decebat 
etiam, ut quantum fieri posset, Mater divini Redemptoris ipso digna 
exstaret. Ita ergo factum est. 

Vis ergo istiusmodi argumenti celebri illo effato «potuit, decuit, ergo 
fecit» expressi, inde augetur, si attente consideremus concentum illum 
mirabilem quo Deus statuit privilegia B. Virgini esse concedenda. Iam 
hune concentum Bulla «Munificentissimus Deus» memoraverat; eum- 
denque recolit nostra Encyclica (n. 19); simul Dei consilium propalam 
manifestatur ut erga Mariam Virginem norma servetur exemptionis et 
prae omnibus creaturis pradilectionis. j 

Tertium argumentum theologicum ex associatione Virginis ad opus 
redemptionis parum extollitur in Bulla «Ineffabilis Deus»; e contra in 
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altera Bulla «Munificentissimus Deus» magna ei tribuitur vis (Cf. n. 38-40). 
Et re quidem vera, cum duo privilegia marialia, Conceptio et Assumptio, 
inter se conferuntur, sese mutuo illustrant eorumque rationes clarius 
perspiciuntur. Utriusque privilegii connexio non semel tam in Bulla 
«Munificentissimus Deus» (Cf. n. 4; n. 44, in ipsa definitionis formula), 
quam in praesenti Encyclica (Cf. nn. 18-20) asseritur. Quae privilegia 
non solum considerantur uti exceptiones a legibus generalibus (sive a 
iege peccati originalis, sive a lege permanendi in sepulcri corruptione 
usque ad universalem resurrectionem), sed etiam uti cooperatio B. Virgi- 
nis in certamine et victoria de inferorum serpente. Ait enim Encyclica: 
«eadem (Deipara Virgo), quemadmodum fuit cum Unigenito Filio suo 
adversus nequissimum inferorum anguem in certamine coniuncta, cum 
Ipso pariter gloriosissimum de peccato eiusque tristissimis consectariis 
participavit triumphum» (Cf. n. 20). Eadem fere tradebat Bulla «Muni- 
ficentissimus Deus», cum initio ait: «Quae quidem (B. Virgo), singulari 
prorsus privilegio, immaculata conceptione sua peccatum devicit, atque 
adeo legi illi permanendi in sepulcri corruptione obnoxia non fuit...» 
(CNI 

Sed insuper, quod ad theologicam utriusque dogmatis elaborationem, 
nostramque de ipsis cognitionem spectat, similis connexio et mutuus in- 
fluxus deteguntur. Equidem ex una parte Encyclica repetit quae iam 
Bulla de Assumptione dixerat, scilicet: definitionem Conceptionis Imma- 
culatae effecisse ut fideles ardentius definitionem Assumptionis exspec- 
tarent et peterent, atque theologi argumenta evolverent (Cf. 18); et ex 
alia parte post Assumptionis definitionem altiore et efficaciore ratio- 
ne Conceptionis mysterium investigari posse, aptiusque videri quo modo 
illa duo mysteria se invicem mirifice compleant, ut terrestris Virginis 
peregrinationis ortus et occasus eadem fulgentissima luce eniteant, atque 
animi innocentiae ab omni labe immuni respondeat amplissima virginei 
corporis glorificatio (Cf. n. 20). Hinc eadem fere argumenta biblica et 
theologica quae antea pro Conceptione immaculata afferebantur, postea 
pro Assumptione sumpta sunt. Conferantur e. gr. textus classici: Gen. 
III, 15 et Luc. 1, 28 ss.; recolantur maternitas divina, plenitudo gratiae, 
virginitas, corredemptio ex quibus ad dogmata Conceptionis et Assump- 
tionis eodem modo procedebatur. Attamen quaedam argumenta clariora 
videbantur pro Conceptione quam pro Assumptione, e contra alia effica- 
ciora apparebant pro Assumptione. Sed post utriusque dogmatis defini- 
tionem, assumptis et perpensis a Magisterio ecclesiastico rationibus a 
Patribus et theologis frequenter usurpatis, quae argumenta aliquando 
infirmiora videbantur, vim novam acceperunt. Exempli gratia, argumen- 
tum e Virginis ad opus redemptorium associatione desumptum pro sta- 
bilienda Conceptione Immaculata a paucis adhibebatur, ab aliquibus ex- 
presse reiciebatur; nunc vero post Bullam «Munificentissimus Deus» ab 
omnibus tuto adhiberi potest. 


Postquam Encyclica dogma centum abhinc annos definitum breviter, 
sed nervose, exposuit, duas solvit difficultates: aliam, quae ad ipsum 
dogma stricte refertur e redemptione Christi universali petitam; alteram 
generaliorem circa cultum Virgini ab Ecclesia et fidelibus tributum. 

Prior haec est: Si B. Virgo nunquam peccato, nec primo quidem suae 
conceptionis instanti, subiecta est, quomodo redempta dici potest? Si 
ergo a redemptione eximitur, aliquid dignitati et muneri Redemptoris 
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detrahitur. Minime quidem, respondet Encyclica (n. 13); B. Virgo utique 
redempta est, sed modo singuiarissimo, redemptione, uti dicitur, praeser- 
vativa; ipsa enim a labe hereditaria non nisi «intuitu meritorum Christi 
omnium Salvatoris», praeservata fuit; quod iam ipsa Bulla «Ineffabilis 
Deus» in.definitionis formula asseruerat. Unde, nedum dignitas et mu- 
nus Redemptoris huiusmodi redemptionis modo minuantur, potius au- 
gentur quam maxime. 

Altera difficultas quam saepe acatholici et Protestantes opponunt oe- 
casione alicuius documenti pontificii circa privilegia et dignitatem B. Vir- 
ginis, ita sonat: si iuxta placita Ecclesiae catholicae tanta est dignitas 
Mariae—tandem creaturae et inde Deo infinite inferioris—, si tot ei tri- 
buuntur honores, tamque universalis et splendidissimus cultus, nonne 


aliquid ex cultu et honore soli Deo et Iesu Christo debitis subducimus? 


Non ita, subiungit Encyclica, cum sciamus omnia dona et charismata 
Virgini concessa a suo Filio, velut a primo fonte, dimanare; cumque non 


ignoremus honorem Virgini tributum in gloriam Filii sui redundare,. 


nam iuxta Prov. XVII, 6 «gloria filiorum patres eorum». 

Tandem ex altera paraenetica Encyclicae parte hoc solum efferre vo- 
lumus, nempe: non semel B. Virginem invocari uti Matrem nostram dul- 
cissimam (cf. nn. 21, 23, 28, 36, 37); quae nos ad crucem vice Filii sui in 
filios suscepit (n. 21), guaegue nos plus quam genetrices terrenae diligit 
(n. 23); uti advocatam et adiutricem potentem a qua omnia et pro omnibus 
petere debemus (n. 31 ss.). Intercessio ergo Virginis universalis quoad 
homines universos et quoad guodcumque gratiarum genus, in his postre- 
mis Encyclicae paragraphis supponitur. 

Habent ergo in hoc momentoso SS. Pontificis fel. regn. documento fide- 
les quae circa privilegia, dignitatem et cultum B. Virginis tenere debent; 
habent theologi veritates definitas aut forsan definiendas cum argumentis 
certis e quibus ad profundiora tuto procedere possunt. 
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E: tema del magisterio ordinario vuelve a estar en el primer plano 

de actualidad. El Concilio Vaticano zanjó la cuestión de la infa- 
libilidad pontificia ; sin embargo, quedó sin nueva aclaración, aun- 
que no sin confirmación, el problema del magisterio ordinario y 
universal. La razón de este proceso es obvia: Había gozado en la 
Iglesia de pacífica posesión. Nadie había discutido el valor del ma- 
gisterio universal ordinario (1). 

Suscitada la cuestión en nuestros días, se le han dado soluciones 
muy diversas. Desde la posición de Charlier, que excluía todo otro 
elemento y valorizaba sólo el magisterio de la Iglesia en cuanto inde- 
pendiente de todo y de todos, hasta los que despreciaban el magis- 
terio (2). 


iÐ Para convencerse de ello basta recorrer el modo de condenar muchos errores 
en el decurso de los siglos, sólo por el hecho de que eran contrarios al magisterio 
ordinario de la Iglesia universal. Es el argumento empleado en e! siglo n por Ir» 
PAM VII, 966 B; 1105-1106, contra los gnósticos; en el siglo rv por el Papa Smicm, 
PL 1168, y por S. AxBrosio, PL XIV, 1128, contra Joviniano. La determinación de 
su valor la hizo el Papa Pío IX al afirmar que tenía el mismo valor que el magis- 
terio de ias definiciones er cathedra y conciliares. Dice Pio IX: «Namque etiamsi 
ageretur de illa subjectione, quae fidei divinae actu est praestanda, limitanda *amen 
nor esset ad ea, quae expressis oecumenicorum Conciliorum et Romanorum Ponti- 
ficum hujusque Apostolicae Sedis decretis definita sunt, sed ad ea quoque erten- 
quae ordinario totius Ecclesiae per orbem dispersae magisterio tamquam 
divinitus pego traduntur, ideoque universali e: constanti consensu a catholicis 
theologis ad jideni pertinere retinentur.» D. B. 1683. Enseñanza formalmente ense- 
nada en el Vaticano: «Porro fide divina et catholica ea omnia credenda sunt quae 
in verbo Dei scripto vel tradito continentur et ab Ecclesia, sive solemni judicio sive 
ordinario et universali magisterio, tamquam divinitus revelata credenda, propo- 


(2) CraRUER, L.: Essai sur le probléme théologique. Thuillies, 1938. Cfr. asi- 
mismo la exposición y critica que ZarELENA hace en GREGORIARUM, 1943, 23-47; 
287-326; 1944, 38-73; 247-282. Las críticas, como era natural, fueron adversas a ia 
obra de Charlier. Hubo algunas que reccnocieron la oportunidad de llamar a revi- 
sión à alguros puntos, y entre ellos el del magisterio. Cfr. ZaPELENa, l. c. 

Meo empero, de Charlier fué extremada y su opúsculo incluído en el 
ce 


HUMANI GENERIS: «... constat... non deesse hodie, quemadmodum apostolicis tem- 
poribus, qui rebus novis plus aequo studentes, ac vel etiam metuentes ne earum 
rerum, quas progredientis aetatis scientia invexerit, ignari habeantur, sacri magisterii 
moderationi, se subducere contendant, ideoque in eo versentur periculo ne sensim 
sine sensu E ns veritate divinitus revelata discedant aliosque secum in errorem 
:nducant.» AAS XLII (1950) p. 564. Más adelante cita entre los peligros de las 
nuevas Corrientes teol gp om à la independencia y menosprecio del magisterio de la 
€ pt" m moggi m ioni pe pr ça theologiae con- 

legendum, ac vel etiam despiciendum facile transeunt ipsum magis- 
terium Ecclesiae, q 'heologiam illam sua auctoritate tantopere comprobat. Hoc 
enim magrsterii ab ipsis tamquam progressionis sufflamen ac scientiae ober exhi- 
detur; ab acatholicis vero quibusdam etiam veluti injustum. frenum consideratur quo 
excuitiores aliqui id a anna sua innovanda detineantur.» AAS 1. c., p. 567. 

Entre estos extremos queda envuelta la cuestión del valor de las fórmulas dog- 
máticas que tantas discusiones originó antes de la Encíclica. Corowso, C.: Il signè- 
fieato teologico dell’ Enciclica «Humani Generis». La Scuola Cattolica LXN VIII (1951) 
nt resume la bibliografia. Cfr. pp. 412 y ss. Sobre todo las notas 11, 28, 

x 
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La encíclica Humani Generis ha presentado la oportunidad para 
aclarar cuestiones y aquilatar conceptos. Han sido muchos los co- 
mentaristas que han hecho resaltar este aspecto de la Encíclica: La 
Encíclica se dirige a reafirmar el Magisterio (3). La Encíclica es la 
defensa de los derechos del Magisterio (4). Defiende el Magisterio 
de una manera inusitada hasta ahora (5). La Encíclica es una fuerte 
llamada al Magisterio vivo (6). La confirmación del Magisterio es 
una nota característica de la Encíclica (7). — 

Avelino Esteban nos ofrece amplia información sobre este pun- 
to en la reseña que hace de los estudios aparecidos con motivo de la | 
Humanis Generis (8). A pesar de que casi todos han recalcado este 
aspecto, son muy pocos los que examinando la cuestión del Magiste- 
rio nos han dicho la aclaración que en la Encíclica ha hecho el Papa 
de las cuestiones referentes al Magisterio ordinario. 

Se afirma el hecho sin descender a concreciones, debido sin duda 
a la situación psicológica de algunos comentaristas que se veían alu- 
didos personal o colectivamente en la Encíclica, o que había cues- 
tiones que aparentaban mayor importancia y eran debatidas en el me- 
dio en que se escribían los comentarios (9). No hay que olvidar, em- 
pero, que el problema que nos ocupa pertenece a los principios, tanto 
respecto de la realidad como del método teológico (10). T 

Sin pretender analizar la Encíclica bajo este aspecto, recordare- 
mos que menciona en primer lugar a los que niegan el Magisterio y 
continúa después afirmando la existencia y el valor del mismo (11). 

Pero hay, un magisterio personal del Papa y un magisterio común 
a la Iglesia, como hay también un magisterio solemne y otro ordina- 


(3) ANDRÉ FoNTAINE: En face de certaines tendences doctrinales l'Encyclique 
«Humani Generis» reafirme l'autorité du magistêre. Le Monde, 2 sept. 1950. Cfr. 
Document. CarHoL. 8 oct. (1950) 1297. 3 x 

(4) Browne, M. O. P.: I principali insegnamenti teologici dell'Enciclica «Huma- 
"i Generis». Conferencia pronunciada en la Pontificia Academia Romana de Santo 
Tomás y publicada íntegra en Sapienza IV (1951) 193-202. L'OSSERVATORE ROMANO 
16, III. 51, se hacía eco del interés que había despertado este comentario de la Encí- 
ciica hecho por el maestro del Sacro Palacio. 

(5) CavaLLera, F.: Cfr. BULLET. Lrrr. EccLes. LII (1951), 7-16. Para nuestra 
afirmación cfr. p. 10, CavaLLERA, al igual que RENÉ D’Ovin, «Erupes» núm. 276 
(1950), 353-373, destaca la dificultad de analizar el documento papal por su redac- 
ción—que no presenta una lógica disposición sino que procede por lógica vital,- 
como llamándose las ideas unas a otras—, por su amplitud de materias y por sus 
problemas. 

(6) Parente: Struttura e significato storico e dottrinale dell’Enciclica. Euntes 
Docete, 1-2 (1951) 23 ss. Este comentario coincide con la disertación pronunciada en 
1a solemne inauguración de curso en el P. Ateneo Lateranense, de la que se hizo 
eco L'OssERVATORE Romano, 6-7 nov. 1950. 

(7) Casey, F.: Magistére de l'Eglise et recherche scientifique, Euntes, l. c. 
p. 72-73. 

(8) AveLiso ESTEBAN Romero, Andrés: Repercusión que ha tenido la Encíclica 
«Humani Generis» y comentarios que ha suscitado. XI Semana Española de Teolo- 
gia (17-22 sept. 1951). Madrid, 1952. pp. 1-160. Cfr. p. 148, Doctrinas sobre la fun- 
ción del magisterio eclesiástico. Testimonios de Browne, FILOGRASI, SAGUÉS... 

(9) AveLINO ESTEBAN: 1. c. 139-144 y en la exposición de los comentarios doctri- 
nales, pp. 47-139 : 3 " 

(10) Marina, B., O. P.: EI Magisterio de la Iglesia en la «Humani Generis», 
Cien. Tom. LXXVIII (1951), 424. 

(11) AAS XLII (1950), 564 y 567. Textos ya citados en nota 2. El Papa no es- 
pecifica y entre los comentaristas ha habido una prudente reserva respecto de los 
nombres que el Papa pudiera tener en la mente al escribir estas palabras y la Enci- 
c.ica entera. Ha sido una actitud muy cristiana, sobre todo entre los que habían sos- 


i 
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rio, ¿a cuál se refiere el Papa en la Encíclica al hablar del Magiste- 
rio? En general, no distingue, pero hay un pasaje en el que se con- 
creta al Magisterio ordinario. Es aquel en que habla de las Encícli- 
cas. De este Magisterio afirma : «Magisterio enim ordinario haec do- 
centur de quo illuc etiam valet: qui vos audit Me audit» (12). Aunque 
el Papa no distingue en los demás pasajes, creemos que, en general, 
al hablar del Magisterio se refiere al Magisterio ordinario, aunque 
hay varios casos, sobre todo en la primera parte, en los que es evi- 
dente incluye también el Magisterio extraordinario. 

Por la finalidad de la Encíclica puede comprobarse que la inten- 
ción del Papa se dirige al Magisterio ordinario. Va a reprimir a aque- 
llos que quieren interpretar las enseñanzas actuales del Magisterio 
—ordinario, se entiende—según los conceptos más vagos y confu- 
sos (13). 

Además, para no juzgar a priori el pensamiento del Papa en esta 
cuestión tenemos un documento explícito de su sentir: La Bula Mu- 
nificentissimus Deus. Han sido muchos los que han visto en ella la 
aplicación de los principios que había dado el Papa en la Human: 
Generis acerca del Magisterio (14). Ahora bien, el Magisterio usado 
en la Encíclica es el ordinario y dentro de él el sentido de la fe mani- 
festado en el consensus fidelium. Por lo cual es justo pensar que, en 
general, el Magisterio de que habla el Papa en la Humani Generis 
es el Magisterio ordinario. En este sentido, en cuanto limitado al Ma- 
gisterio ordinario, tomaremos la palabra magisterio. 


Si nos propusiéramos buscar la razón del levantamiento actual 
contra el Magisterio podríamos distinguir varios géneros de causas : 
históricas, psicológicas y doctrinales. Entre las doctrinales y en su 
aspecto teológico debemos señalar la forma en que venía planteada 
la cuestión de Magisterio ordinario. Tal como se planteaba la cues- 
tión, quedaba inseguro y casi inútil. La dificultad surgía espontá- 
nea cada vez que se proponía la cuestión a los alumnos: Dadas las 
nociones comunes, después de explicar el Magisterio ordinario, había 
de resignarse—a fuer de sinceros—a confesar que este Magisterio 
prácticamente no existía como infalible. 

Era cierta la existencia de la infalibilidad pero quedaba tan im- 


tenido polémicas anteriores a la Encíclica. De esta reserva se queja Avelino Esteban 
en el artículo citado. Pero no olvidemos que, como dice el Papa, algunos llegaron 
a estos extremos llevados del celo de aproximación. Equivocaron el camino. Cuide- 
mos que el celo no nos divida ahora. Por la caridad y comprensión procuremos llegar 
a la unión dentro de las enseñanzas pontificias. 

(12): AAS Resp S68) 
aa AAS, p. 567-568; Cfr. MARINA, 1. c., p. 433; Sacués, «Est. Ecl.» XXV, 1951, 
i Me 

(14) La relación de la Humani Generis con la Munificentissimus es notoria. La 
han puesto de manifiesto FiLoGRas1, I., S. I.: Constitutio Apostolica «Munificentissi- 
mus Deus», Greg., 31 (1950), 523; Batic, C., O. F. M.: De proclamato Assumptionis 
ilogmate prae theologorum doctrinis et Ecclesiae vita, Ant., 26 (1951), 26; ALDAMA, 
S.L: Boletín Asuncionista, Est. Ecl., 25 (1951), 388 ss.; Ipem, Razón y Fe, 144 (1951) 
12; CavarLERA, F. S. I.: La Bulle «Munificentissimus Deus» et l'Encyclique «Hu- 
mani Generis», Bull. Lit. Ecl., 52 (1951), 3-16, etc. 
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n 
precisa en su determinación que, con negaciones parciales, podía re- 
ducirse a la nada. De este modo llegaban algunos a anular casi com- 
pletamente el ámbito del Magisterio ordinario. 


Hemos de reconocer que este es un punto poco estudiado. Casi 
nunca la cuestión de los Lugares Teológicos se enfoca desde este 
punto de vista del Magisterio ordinario. Se estudia más en su valor 
histórico que en su valor teológico. Lo cual es síntoma de que no 
se ha estudiado a fondo ni la naturaleza ni la amplitud del Magiste- 
rio ordinario, porque de hacerlo se habría visto que los Lugares 
Teológicos solamente alcanzan su calificativo de «teológicos» en 
cuanto forman parte del Magisterio ordinario. 

He aquí por qué se impone una revisión—hecha a fondo y con 
sinceridad—de estos problemas; y nunca mejor que ahora, pues 
estamos todavía bajo el influjo de la Humani Generis y hemos sa- 
lido ya de la reacción y desconcierto de los primeros momentos, 


Consecuencia inmediata de la falta de precisión en conocer la 
naturaleza del Magisterio ordinario que hemos señalado arriba, es 
el carecer de un criterio que nos permita valorarlo y utilizarlo como 
intérprete infalible de la Revelación. En este trabajo intentamos lle- 
gar a determinar qué criterio hemos de utilizar para valorar su in- 


fabilidad. 


La necesidad de revisión quizá podríamos también fundamentar- 
la en que hasta ahora no se encuentra ninguna verdad propuesta in- 
faliblemente por el Magisterio ordinario ni parece haber criterios 
suficientes para proponerla. Hay autores que lo defienden explíci- 
tamente (15). Ahora bien, es de fe que el Magisterio ordinario es 
infalible. Luego es cierto que hay un criterio infalible para conocer 
esta infabilidad ; de lo contrario sería una realidad inütil, cosa que 
no hace Dios. Por lo tanto, si con las nociones actuales no podemos 
llegar a este criterio es sefial de que son inexactas. 


PUNTO DE. PARTIDA 


Antes de intentar la revisión debemos entendernos en las nocio- 
nes, pues son muchas las que están sujetas a disputa. Y ante todo 
es preciso ponernos de acuerdo respecto de la noción de Magisterio 
ordinario. La naturaleza de este Magisterio no es frecuente encon- 
trarla propuesta en términos explícitos. El uso que de él se ha hecho 
en Teología—y que hicieron ya los Santos Padres—presuponía una 
noción subconsciente y, como tal, muchas veces oscura. Para com- 
probar esta afirmación basta recorrer las monografías acerca de la 


(15) Fizocrasi, I.: Traditio divino-apostolica et Assumptio B. M. Virginis, Greg- 
20 (1949), 470. 
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evolución histórica del argumento de tradición, y la historia' de los 
Dogmas y Concilios (16). 

La literatura tampoco es abundante. Se ha afirmado que es difi- 
cil decir algo nuevo en la cuestión del Magisterio (17). Y así parece 
indicarlo Dublanchy cuando dice que «el decreto del Concilio Va- 
ticano tuvo como consecuencia el atraer particularmente la aten- 
ción de los teólogos hacia este punto». «Con lo que, dice, se elabo- 
raron las explicaciones más completas acerca del modo cómo nos es 
dado el Magisterio ordinario (de él trataba el Concilio) y sobre las 
condiciones requeridas para su infabilidad» (18). 


Estas afirmaciones son verdaderas si las entendemos del Magis- 
terio extraordinario, pero quedan todavía muchas cuestiones por 
estudiar referentes al Magisterio ordinario. Es muy poco lo que 
acerca del mismo se ha escrito centrándolo en la cuestión fundamen- 
tal y organizándolo dentro de la Eclesiología. Las obras de Vacant 
y Bainvel después del Concilio Vaticano y poco más (19). 


Se afirma y queda bien probada la existencia del Magisterio. 
Hasta ei Concilio Vaticano sin embargo, se había probado la exis- 
tencia del Magisterio de la Iglesia en general. El Concilio lo des- 
glosa en Magisterio Papal y Episcopal (20), y la Encíclica Human: 
Generis recalca esta distinción (21). 


El objeto principal del Concilio Vaticano al hacer esta distin- 
ción era defender el Magisterio extraordinario del Papa, la infabi- 
lidad del Magisterio de la Iglesia había sido una verdad casi indis- 
cutida. Pero se creía en la infabilidad de la Iglesia en su conjunto, 
en cuanto formada por el Papa y los Obispos, y no se admitía tan, 
comúnmente la infabilidad del Papa separado de los Obispos. Aun 
en las objeciones que se opusieron a la infabilidad pontificia en el 


(16) DAMIEN VAN DEN EYDEN: Les normes de l'enseignement chrétien dans la 
titterature patristique des trois premiers siêcles. Paris, 1933. DENEFFE, A., S. I.: Der 
traditionsbegriff. Münster-en-W. 1931; MicHEL: Tradition, DTC, 15, 1252-1350; Tr 
XERONT: Histoire des Dogmes, Paris 1921; ScHWANE: Histoire des Dogmes, trad. fran., 
Faris 1886, 1903-1904; Mansi, J. D.: Sacrorum Conciliorum nova et amplissima col- 
lectio, con las adiciones posteriores. Para el Tridentino, Concilium Tridentinum, 
ed. de la Sociedad Goerressiana. Más adelante, al hablar de las funciones del magis- 
terio ordinario, presentamos unos ejemplos. 

(17) MARINA, 1. c., p. 42 

(18) DUBLANCHY: "Eglise, “DTC, 2194. Para confirmar'su afirmación aduce algunos 
teólogos. Así, VACANT, A.: Le magistêre ordinaire de l'Eglise et ses organes, Paris, 
1887; Etudes sur, les Constitutions du Concile du Vatican. París, 1895, t. II, pp. 89 ss.; 
i'RANZELIN: De divina traditione et Scriptura. Th. VIII-IX, Roma 1896, pp. 60 ss.; 
HURTER: Theologiae Dogmaticae Compendium. De Ecclesia Christi. Insbruck, 1883, 
pp. 263 ss.; DE Groor: Summa Apologetica de Ecclesia catholica. Ratisbona, 1892, 
p. 308; WiLMERS: De Christi Ecclesia. Ratisbona, 1897, pp. 58 ss.; PescH: Praelec- 
tiones Dogmaticae. De Ecclesia Christi. Friburg. en B. 1909, pp. 214 ss.; BiLLoT: De 
Ecclesia Christi. Roma 1903, pp. 106 ss.; BELLAMY, J.: La théologie catholique au XIX 
siècle. París, 1904, pp. 233. Sin embargo, basta leerlos para convencerse de que son 
muchos los puntos que quedan sin examen y solución. 

(19) VACANT, O. C.; BAINVEL, J.: De Magisterio vivo et Traditione. París, 1905; 
VAN LAAK: Theses quaedam de Patrum et Theologorum magisterio necnon de fidelium 
sensu. Roma, 1906. Se pueden añadir algunos estudios sobre la Tradición y muchos 
tratados De Locis que contienen elementos preciosos pero dispersos. 

(20) DB, 1792 y 1839. 

(21) AAS, 42 (1950), p. 568. 
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Concilio Vaticano hay varias que parten de esta concepción: El 
Papa es infalible junto con los Obispos, pero no solo. Así Dinkel, 
Maret... 


DISTINCION DE MAGISTERIOS 


é Qué diferencia hay entre ambos Magisterios ? Para muchos (22), 
apoyados en las palabras ya citadas de Pio IX y del C.. Vaticano, 
la diferencia es puramente extrínseca, por razón del modo de propo- 
nerlo. Sin querer desvirtuar esta noción, que es cierta, quizá podría- 
mos valorar otro aspecto que completaría el anterior dividiendo el 
Magisterio de la forma siguiente: 1.º Por razón de la institución, 
en Magisterio Papal y Episcopal; 2.º, Por razón del modo de ejer- 
cerse, tanto el papal como el episcopal, pueden ser ordinario y ex- 
traordinario. 

Episcopal nos parece el mejor calificativo de ese Magisterio que 
distingue del Magisterio Papal el Concilio Vaticano. Es de la Igle- 
sia total: formalmente de los Obispos y participativamente de todos 
los demás fieles. Ambos Magisterios, papal y episcopal, pueden ser 
ordinarios y extraordinarios según el modo como se ejerzan ; es más 
claro—v más exacto— llamarlos papal y episcopal en vez de ordina- 
rio y extraordinario. 

Para mayor claridad : 
| solemne — definición dogmática. 


ordinario — documentos. 
Magisterio de la Iglesia. 


solemne — Concilio. 


ee : ordinario — documentos. 


Los que llamamos papal solemne y episcopal solemne son los 
que los autores vienen llamando globalmente «extraordinario» sin 
apercibirse de que, aunque coinciden en el modo de ejercitarse, di- 
vergen en su misma naturaleza por la diferente institución de Jesu- 
cristo. Lo mismo acontece con las otras dos subclases que se desig- 
naban bajo el nombre comün de Magisterio ordinario. 

Tratemos del Magisterio eclesiástico en concreto, o sea, tal como 
fué instituído por Jesucristo. No lo olvidemos por que si no lo tene- 
mos presente nos exponemos a apriorismos que nos desviarían de 
conocer la verdadera naturaleza del Magisterio de la Iglesia. 

Antes de seguir adelante hemos de justificar la división que he- 
mos hecho del Magisterio, pues es de gran importancia. 

Notemos, ante todo, la realidad que se pretende expresar con 
estas palabras: «Magisterio de la Iglesia» y, dentro de él, «Magis- 
terio Episcopal». 

(22) SALAVERRI, J.: Valor de las Encíclicas a la luz de la «Humani Generis», 
IX Semana Española de Teología (1952), p. 272; Inem: Sacrae Theologiae Summa. 


De Ecclesia. BAC. Madrid, 1950, nüm. 544. 
(23) Cfr. Estudios Marianos. Vol. XII (1952), p. 86 
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Sería un error querer juzgarlo por la noción abstracta de Ma- 
gisterio. Por ser Magisterio de la Iglesia hemos de atender a las ca- 
racterísticas que Cristo haya impreso en él. Y la característica de 
este Magisterio es la asistencia de su Fundador : «Ecce ego vobiscum 
sum». Y el efecto de ella es la infalibilidad. Por tanto, la infalibili- 
dad es de la esencia del Magisterio de la Iglesia, no por ser magis- 
terio, sino por ser de la Iglesia. Si no ponemos la infalibilidad como 
esencial al Magisterio eclesiástico, sino sólo como condición sine qua 
non no existe ninguna diferencia substancial entre él y los demás 
magisterios humanos. Ahora bien, esto no puede sostenerse tenien- 
do en cuenta que el Magisterio eclesiástico es sobrenatural como la 
Iglesia misma. 

Estableciendo un paralelo podemos argumentar desde la esen- 
cia de la Iglesia. Todos afirman que es sobrenatural y por este hecho 
se distingue de cualquier otra sociedad humana. La razón es la pre- 
sencia de Cristo. Lo mismo creo que se ha de decir del Magisterio 
eclesiástico ; desde el momento en que se admita este carácter so- 
brenatural del Magisterio eclesiástico hay que admitir como nota 
esencial suya la infalibilidad. 

Por lo tanto, si la razón formal del Magisterio eclesiástico es la 
infalibilidad, el fundamento más íntimo para establecer una dis- 
tinción dentro de él será—si no la infalibilidad que habrá de ser co- 
mún a todas las clases de Magisterio—sí los diversos matices que 
esta razón formal pueda tener. 

Queda un camino abierto para conocer las variaciones de la in- 
falibilidad. La voluntad de Cristo. De ella depende, por lo tanto, y 
a ella habrá que recurrir para ver el modo de la institución. Cristo 
no lo dividió explícitamente. Pero en la misma institución y pro- 
miesa habló a Pedro en particular y a los Apóstoles en general (24). 

La Iglesia ha interpretado la promesa en Pedro y sus sucesores 
como personal. Y la de los sucesores de los Apóstoles como colegial. 
Por tanto, hay un magisterio personal de Pedro y sus sucesores y 
uno global de los Apóstoles y sus sucesores ; ambos con la promesa 
de la asistencia de Cristo y, por tanto, infalibles. Luego la distin- 
ción entre Magisterio papal y episcopal no puede buscarse en la in- 
falibilidad, común a ambos, sino que hay que buscarla en los ma- 
tices por los que se diferencian y que se fundan en el diferente su- 
jeto en que radican según la libre institución de N. S. J. Por razón 
del modo de ejercerlo ambos pueden ser ordinarios o extraordinarios. 
Pero el fundamento de esta nueva distinción es más extrínseco. 

La afirmación puede parecer nueva. Pero no la creemos atrevida. 
El Concilio Vaticano afirma la existencia del Magisterio ordinario 
y extraordinario y, como veremos más tarde, al hacer esta distin- 
ción el Concilio se refiere únicamente al Magisterio de la Iglesia, 
sin incluir el del Papa. 


(24) MarcHAL, L.: Infallibilité de l'Eglise et du souverain Pontife. SDB, 351-384. 
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Esta afirmación se funda en la declaración del Obispo de Pader- 
born en nombre de la Diputación de la Fe : «Declaro que de ningún 
modo fué intención de la comisión redactora el tocar ni directa ni 
indirectamente en este párrafo... (25) la cuestión de la infalibilidad 
pontificia». Por tanto, la Iglesia, aun prescindiendo de la infalibi- 
¡idad pontificia, puede proponer su magisterio, «sive solemni judicio 
sive ordinario et universali magisterio». Lo cual nos confirmará en !a 
idea de la independencia del Concilio respecto del Papa para su in- 
falibilidad, en cuanto a los elementos esenciales. 

Luego si ordinario y extraordinario es sólo un modo de ejercer 


(25) «Porro fide divina et catholica ea omnia credenda sunt, quae in verbo Der 
scripto ve? tradito continentur et ab Ecclesia sive solemni judicio sive ordinario et 
universali magisterio tamquam divinitus revelata credenda proponuntur. DB, 1792. 
Como quiera que nuestro trabajo se funda en el sentido de este canon del Concilio 
Vaticano, creemos oportuno—aunaue la cita sea un poco larga—reproducir las 
enmiendas que los Padres propusieron y la declaración del Obispo de Paderborn, 
vara saber el sentido del canon. A esta nota nos remitiremos en lo restante del 
trabajo cuando aludamos al Vaticano. Tomamos la cita de Mansi, LI, c. 304 y ss. v 

Las enmiendas referentes a este canon son: 

48 a) Rdmi. Gignour Bellovacensis. Pág. 13 lin. 4. Plures episcopi in phrasi quae 
sc se habet: Porro fide divina et catholica ea omnia credenda sunt, quae in verbo 
Nei scripto vel tradito continentur, et ab Ecclesia sive solemni judicio sive ordinario 
magisterio credenda proponuntur, incisum illud «sive solemni judicio sive ordinario 
magisterio» suprimendum censuerunt, tamguam  suboscurum et alienis interpre- 
tationibus ansam praebens. 

48 b) Rdmi. Rivet Divionensis. «In phrasi quae incipit «Porro fide divina et 
vatnolica», si attendatur ad theologicum verborum rigorem, dici non potest ea omnia 
Gde catholica credenda esse, quae ordinario Ecclesiae magisterio proponuntur, quan- 
doquídem ea tantum fide catholica credenda sint, quae definita fuerunt. Ideo ut 
omnis tollatur ambiguitas suprimantur verba «sive solemni judicio sive ordinario 
magisterio». 

48 c) Rdmi Errington Trapezuntini. P. 13. Tollantur verba «sive solemni judicio 
sive ordínario magisterio». 

49. Rdmi. Martinez, Sancti Christophori de Havana. In pag. 13 ad paragraphum 
primam vel oportet suprimere verba «sive solemni judicio sive ordinario magiste- 
río» vel dicere hujusmodi «et ab Ecclesia sive solemni in concilio generali judicio, 
vel ordínsrio Romani Pontificis ejusdem Ecclesiae capitis visibilis magisterio cre- 
denda proponuntur, atque de fíde tenenda praecipiuntur». 

50. Rdmi Meurin Ascalonensis. Lin. 4 et 5 post verba, «sive ordinario magiste- 
rio» addatur «publico et universali». 

51. Raimi Dupanioup Aurelianensis. Ita sonet «Porro ea omnia fide divina et 
ratitolica zredenda sunt, quae in verbo Dei scripto vel tradito inmediate continentur 
et ab Ecclesia sive solemni judicio sive ordinario magisterio tanquam divinitus re- 
velata de fíde credenda proponuntur». 

52. Rdmi. Monzón y Martins Granatensis. Paragraphus hoc modo reformetur: 
«Porro fíde divina et catholica ea omnia credenda sunt, quae in verbo Dei scripto 
vel tradíto continentur, et ab Ecclesia sive solemni judicio sive ordinario magisterio 
omnibus fidelibus tamquam de fíde divina credenda proponuntur». 

52, Rdmá. ponpas ladrensis. Fide insuper credenda sunt, quae in verbo Dei scripto 
et tradito continentur et ab Ecclesia solemni judicio et ordinario suo magisterio ad 
credendum proponuntur», 

A estas enmiendas contestó el Obispo de Paderborn (Conrado Martin) con la si- 
uiente relación: «...Omnes emendationes in hanc paragraphum quartam ad eundem 
inem pertinent, et possunt conjungi, nempe a 45 usque ad 53 inclusive, quia omnes 

emendationes ad eundem finem spectant. Hae omnes emendationes Deputationi pro 
fide videbantur conciliari posse, ut primum ex emendatione 50 quae proponit, ut ad 
verbum, «Magisterio» apponantur verba «publico et universali», desumatur vox «uni- 
versali», et textui inseratur. Ratio enim quare optamus, ut haec vox universali ap- 

natur voci magisterio textus nostri, haec est, ut scilicet, ne quis putet, nos loqui 
oe loco de magisterio infallibili sanctae Sedis Apostolicae, hoc magisterium infa- 

lubile opponendo nempe conciliis generalibus, Nam nuper honorem habui vobis ex 
hoc loco «eclarare, quod nullatenus ea fuit intentio Deputationis hanc quaestionem 
de infallibilitate Summí Pontificis sive directe sive indirecte tangere; et hoc pp 
verbum universale idem fere significat, quod illud verbum, quod Sanctissimus Pater 
in suis litteris apostolicis ipse adhíbuit, nempe magisterium totius Ecclesiae per or- 
bem díspersae, Igítur ad hanc sínistram opinionem removendam censuimus oportune 
ex illa emendatione 50 illam vocem universali sumi et textui nostro inseri». 

Pueden además verse los siguientes lugares del mismo volumen de Mansi para 
las vicisitudes de este canon: col. 25, 47, 216, 222, 225, 229, 234, 235, 322, 336, 357. 
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el magisterio, no puede ser la razón de su distinción primera. La 
razón formal de su distinción deducida de la institución misma del 
magisterio debe radicar en los sujetos que lo poseen. Por tanto, .la 
división fundamental del magisterio celesiástico ha de ser: papal y 
episcopal; deducida no del modo de ejercerlo, sino del distinto su- 
jeto a quien fué conferido por Jesucristo. 

No son contrarias a esta concepción las palabras del C. J. C. 
«solemne hujusmodi judicium pronuntiare proprium est tum oecu- 
menici concilii tum Romani Pontificis ex cathedra loquentis (26), 
como si el Código dividiera primariamente el Magisterio en solemne 
y ordinario. Lo ünico que aquí se afirma es que la Iglesia y el Papa 
pueden ejercer el Magisterio solemne. Pero ellos de por sí, por su 
naturaleza, ¿son Magisterio solemne o sólo lo son por el modo de 
ejercer el Magisterio? Creemos más bien lo segundo. Y quizá po- 
dríamos apoyarnos en la argumentación del P. Salaverri respecto 
del Magisterio ordinario del Papa. El Concilio Vaticano sólo se 
preocupa del Magisterio solemne del Papa, pero nadie negará la 
existencia y valor de su Magisterio ordinario cuya manifestación 
más clara son las Encíclicas. Así nos lo ha dicho la Humani Gene- 
ris. Así también, el sujeto del Magisterio ordinario tiene una forma 
extraordinaria cuya manifestación es el Concilio Ecuménico (27). 

Se ha querido negar la duplicidad de sujeto respecto de la infali- 
bilidad, pero las razones que se aducen no son convincentes, Cristo 
promete la asistencia a Pedro y a los Apóstoles por igual, no a los 
Apóstoies por medio de Pedro. La concepción de la Iglesia que su- 
pone el Colegio Apostólico dependiente totalmente del Primado de 
Pedro, hasta en el Magisterio, podrá ser perfecta racionalmente, pero 
no lo es teológicamente porque no está conforme con la forma de la 
institución hecha por Jesucristo que es la base imprescindible de 
toda construcción ulterior (28). 

Se ha querido urgir asimismo, para probar la dependencia del 
Magisterio episcopal del papal, que el episcopal no se basta a sí 
solo. Si no se incluye al Papa, ese Magisterio no es infalible (29). 

La respuesta podría ser negativa. Sin embargo, para mayor exac- 
titud distingamos dos aspectos: Concedido que la intervención del 
Papa sea necesaria, pero no es esencial. Como el Papa es necesario 


(29) C. J. C. c. 1323. Cfr. las fuentes del canon para ver el valor de esta afir- 
mación. 

(27) SALAVERRI, l. c. 278-279. 

(28) Cfr. Pesca, C., Praelectiones Dogmaticae. I, Friburgo B. 1908, p. 273. SA- 

LAVERRI. Sacrae Theologiae Summa, De Ecclesia, n.º 636-645, donde aduce los auto- 
res de ambas sentencias. 
. (29) PALMIERI. Tractatus de Romano Pontifice. Prati, 1902, pp. 664 ss. se es- 
fuerza en pronar que es falso todo magisterio que excluya al Papa. Y lo afirmamos 
todos en el sentido en que lo entiende Palmieri. Observa con razón Pesch: «Neque 
igitur considerandi sunt episcopi. ut opponuntur Papae (quem considerandi modum 
provime prae oculis habet Palmieri) sed ut conjuncti sunt cum Papa.» |. c. No ex- 
cluímos al Papa en cuanto es cabeza de la Iglesia, sino en cuanto suponga ejercicio 
de su suprema potestad de magisterio, De suerte que aún cuando el Papa no fuera 
infalible, en nada se inmutaría la infalibilidad del magisterio episcopal. 
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para que subsista la Iglesia sin que por ello podamos afirmar que 
sea esencial a la misma (30). 

. Si para la infalibilidad del Magisterio episcopal exigimos la in- 
tervención del Papa como tal—como infalible—negamos, en defi- 
nitiva, la infalibilidad del Magisterio episcopal. La infalibilidad, 
que como hemos dicho antes es esencial en el Magisterio eclesiás- 
tico, le vendría del Magisterio papal extraordinario. Ni siquiera se 
puede afirmar que se requiera el Papa, en cuanto-Papa, como con- 
ditio sine qua non, ni como último criterio para llegar a conocer el 
Magisterio episcopal. En este caso, la infalibilidad del Magisterio 
episcopal sería inútil, ya que por sí mismo no bastaría para propo- 
nernos una verdad como infalible ; lo cual no está conforme con la 
doctrina del Concilio Vaticano, que supone la existencia de un Ma- 
gisterio episcopal infalible distinto del Papal (DB 1792). 

Está dentro de la esfera de lo posible que el Papa, como parti- 
cular, errara en materia de fe. El Concilio que se le opusiera o el Ma- 
gisterio de toda la Iglesia, ¿sería o no infalible? Y, sin embargo, 
para nada entraría la infalibilidad papal. 

Por lo tanto, al afirmar que el Papa ha de entrar en el Magiste- 
rio episcopal, como necesario que es a la Iglesia, queremos decir que 
él no ha de oponerse con su autoridad suprema. Si el Papa se opone 
a una verdad enseñada por el magisterio episcopal, es señal cierta 
de que este Magisterio no es universal. La infalibilidad no puede 
oponerse a sí misma. Por otra parte, como a nosotros nos consta 
más fácilmente la infalibilidad pontificia que la del Magisterio epis- 
copal, la no discrepancia explícita del Magisterio solemne papal es 
un criterio negativo para conocer la posibilidad de un magisterio 
episcopal universal sobre una verdad determinada (31). 

La necesidad de la presencia del Papa en el Magisterio episco- 
pal puede, además, urgirse desde un aspecto positivo, por las ra- 
zones ya indicadas. Sobre este punto nos remitimos al estudio del 
P. Peña (32). 


(30) Cfr. Peña, M., Relaciones entre el Papa y la Iglesia. Comentario a un texto 
de Juan de Sto. Tomás. Cien. Tom. LXIX (1945), pp. 91-113. En la imposibilidad de 
desarrollar este punto sin apartarnos mucho de nuestro objetivo, y, por otra parte 
siendo fundamental, nos remitimos a este estudio para explicar la afirmación de que 
ei Papa no es esencial a la Iglesia. Paralelamente a la parte esencial corre la función 
del magisterio, y bajo esta distinción hay que juzgar nuestra conclusión: La Iglesia 
y el Papa son independientes en su magisterio e infalibilidad. Más tarde, volveremos 
sobre este punto al tratar del Concilio como expresión del magisterio ordinario. 

(31) Así, por ejemplo, la Comisión especial para la redacción de la Bula de la 
definición dogmática de la Ida. Lo primero que trató fué el conocimiento de los crite- 
rios para saber cuándo una verdad puede proponerse al juicio solemne del magis- 
terio Señalaron en primer lugar una serie de criterios negativos pasando - después 
a los de carácter positivo. Entre los negativos, el fundamental es que no haya nada 
que se oponga a la Escritura o a la Tradición. De lo contrario no puede proponerse 
al magisterio. Cfr Breve exposizione degli atti della Commisione speciale, pp. 791-838 
Se encuentra también traducida al latín en la obra de Roskovany, tom. VI, pp. 13-68. 

(32) Cfr. nota 30. 
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NATURALEZA DEL MAGISTERIO EPISCOPAL 


La distinción entre el Magisterio papal y episcopal la hemos pro- 
puesto para hacer resaltar la necesidad de presentar la cuestión del 
Magisterio episcopal tal cual es. Casi siempre se habla de él como 
más ó menos infalible según participe, más o menos, del Magisterio 
papal solemne. El criterio que para conocer su infalibilidad da el 
Concilio Vaticano no es ese: para que el Magisterio episcopal sea 
infalible, el Concilio exige que sea «universal». 


Se Jeduce inmediatamente de la declaración del Obispo de Pa- 
derborn, que hemos citado anteriormente. 


Aunque sea a modo de digresión, queremos hacer aquí una ob- 
servación que aclarará nuestro pensamiento: Los actos de magiste- 
rio de un Obispo pueden tener dos aspectos: el Obispo, cuando 
afirma una doctrina puede proponerla como enseñanza del Papa, 
o bien como enseñanza suya episcopal. En el primer caso, la infali- 
bilidad de su doctrina puede juzgarse según los criterios existentes 
par conocer la infalibilidad del magisterio papal, solemne u ordina- 
rio. En el segundo, esta misma doctrina, como enseñanza del Obis- 
po, puede ser estudiada en relación. con la enseñanza de los demás 
Obispos, para ver su infalibilidad como parte del magisterio epis- 
copal. 

Segun eso, cuando nos dispongamos a estudiar el valor infalible 
de una enseñanza episcopal, hemos antes de determinarnos a estu- 
diarla como reflejo de las enseñanzas pontificias, o como parte del 
Magisterio episcopal. En el primer caso, aplicaremos los criterios 
existentes para discernir la infalibilidad pontificia; en el segundo, 
necesitaremos otros para saber si esa enseñanza goza de la infalibi- 
lidad o no. 


Aquí. nos interesa únicamente buscar los criterios para saber 
cuándo el Magisterio episcopal es infalible. Pero previamente he- 
mos de estudiar su naturaleza. En parte la hemos expuesto ya al 
probar la distinción entre Magisterio papal y episcopal. 

Si, en primer lugar, quisiéramos deducir la noción que de él se 
tiene por el uso que de él hacen los autores, encontraríamos bastante 
confusión. Basta recorrer algunos tratados de eclesiología y muchas 
tesis y monografías. Se prueban las tesis con argumentos de tradi- 
ción, por la liturgia, por la arqueología..., y después por el Magis- 
terio eclesiástico, que unas veces es el papal y otras es el episcopal. 
Ahora bien, los datos que en estos argumentos se aportan pertene- 
cen casi todos al Magisterio episcopal. Luego lo más obvio sería 
juntarlos bajo este denominador común y valorarlos según la na- 
turaleza de este Magisterio. Desmembrar los datos del Magisterio 
episcopal, es ignorar su verdadera naturaleza. Si se quieren valorar 
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desde el Magisterio papal algunos de estos datos carecen casi en 
absoluto de valor. 


El método más seguro para adquirir una noción exacta de la na- 
turaleza del Magisterio episcopal es el de exclusión. Explicado el 
Magisterio papal por el Concilio Vaticano, podemos aplicar al epis- 
copal todos los demás caracteres que entran dentro del concepto de 
Magisterio eclesiástico, según se deduce del fin de la Iglesia de en- 
señar a todas las gentes (33), y que no quedan incluídos en el con- 
cepto de Magisterio papal que nos dió el Concilio Vaticano. 

Por lo tanto, será Magisterio episcopal toda enseñanza propues- 
ta por la Iglesia y desprovista de los requisitos característicos del 
Magisterio papal. Estos requisitos están incluídos en la fórmula 
«hablar ex cathedra». Todo lo que no sea esto, es Magisterio epis- 
copal y el criterio para ver sí es infalible o no, es—según el Conci- 
lio Vaticano—la universalidad. 

Así como se han encontrado y valorado los elementos y condi- 
ciones que implica la locución «ex cathedra» es conveniente hacer 
otro tanto respecto de la universalidad del Magisterio episcopal. Sin 
pretender dar solución cumplida al problema, veamos de aclarar esta 
cuestión. 

¿Cuáles son los elementos esenciales del Magisterio episcopal ? 

La entidad propuesta es doble: Magisterio-episcopal, Por tanto, 
habrá unos elementos constitutivos del Magisterio y otros constitu- 
tivos de! elemento especificador : episcopal. Los elementos consti- 
tutivos del Magisterio los analizamos en otra ocasión (34). Y para 
los elementos especificadores nos basta recurrir a la antitesis con los 
del Magisterio papal, Sens en la fórmula hablar «ex cathedra». 
Esta fórmula supone: 1.º Por parte del Pontífice, que hable como 
Pastor y Doctor de iaia los fieles; 2.° Por parte de la materia, 
que trate de fe y costumbres; 3.° Por parte de la forma, que pro- 
ponga la doctrina con su suprema potestad apostólica ; 4.º Por par- 
te del término, que se dirija a toda la Iglesia con intención de obli- 
gar (35). 

El mismo Concilio Vaticano nos da el criterio para juzgar de la 
infalibilidad de una enseñanza del Magisterio episcopal: la univer- 
salidad. Pero este criterio no ha sido tan estudiado por los autores. 
Su análisis lo dejamos—por cuestiones de método—para la tercera 
parte del estudio. Aquí sólo queremos dejar bien claro que el ele- 
mento especificativo del Magisterio episcopal—y, por tanto, esen- 
cial—es la universalidad. El Magisterio episcopal es un Magisterio 
infalible y universal (naturalmente en sentido estricto), pues tam- 
bién se puede llamar magisterio episcopal a las enseñanzas de los 
Obispos aunque no sean de la Iglesia universal y, por lo tanto, no 

(33) Así VACANT, A, Magistère ordinaire de l'Eglise et ses organes, cap. 

(34) FRANQUFSA, P., El argumento de Tradición según la Bula «M. DA. Estu- 


«dios Marianos, XII (1951), pp. 67-96. 
(35) ZUBIZARRETA, V., Theologia Dogmatico-Scholastica. I, Bilbao, 1937, p. 398. 
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sean infalibles; pero son Magisterio episcopal más impropiamente. 
La universalidad es simultáneamente elemento constitutivo y dig- 

noscitivo del Magisterio episcopal. Constitutivo porque es el espe- 

cificador ; dignoscitivo porque a la vez es visible y comprobable. 


Tenemos otro camino para investigar la naturaleza del Magiste- 


“rio episcopal además del que hemos recorrido, al compararlo con el 


papal : el sujeto en que radica. 

Cristo—además de a Pedro—promete la asistencia a la Iglesia, 
al Colegio apostólico, al Colegio docente, que es el conjunto de to- 
dos los Obispos. 

Por tanto, esta asistencia no se confiere a los Obispos en cuanto 
tales, eu cuanto Pastores personales, sino se confiere al conjunto, 
a la totalidad de la Iglesia. Es decir, a la universalidad. Así pues, la 
nota formal del Magisterio eclesiástico, que es la infalibilidad, tra- 
tándose del Magisterio episcopal, está vinculada a la universalidad. 

Por un proceso semejante podríamos deducir que lo específico 
y dignoscitivo del Magisterio papal es el hablar «ex cathedra». En 
efecto, a él sólo, como distinto del Colegio Apostólico, se promete 
la asistencia ; luego su Magisterio sólo será infalible cuando hable 
como representante supremo y único de Cristo, como Pastor de todos 
los fieles, etc. 


Otra fuente de argumentación para deducir la naturaleza del Ma- 
isterio episcopal sería compararlo con el concepto de Tradición. 
sta creemos que estas dos realidades, en concreto, se identi- 
fican (36). Exagerar las. pequeñas divergencias existentes entre am- 


(36) Cfr. FRANQUESA. 1. c. En contra FILOGRASSI. Tradizione divino-apostolica e Ma- 
gistero della Chiesa. Greg. XXXIII (1952), p. 138 ss.; SALAVERRI, La Tradición valo- 
rada como fuente de la revelación en el Concilio de Trento. Est. Ecl. XIX (1946), 
p. 52; Sactss, J., La Encíclica Humani Generis. Avances teológicos. Est. Ecl. XXV 
(1951), p. 155. 

Es cierto que la razón formal del concepto abstracto no es la misma .en la Tra- 
dición que en el Magisterio. Pero, no olvidemos que tratamos de la tradición de la 
Iglesia. Por ser tal tradición, tiene unos elementos materiales y otros formales, o si 
se quiere un doble órgano: el material o los sujetos que la transmiten; y el formal o 
el magisterio de Iglesia. Esto no lo tiene la tradición humana. Y la consideración 
ce la tradición humana ha influído en el concepto de la tradición de la Iglesia. Y por 
haber considerado sólo los sujetos, o elementos materiales, que pasan, nos hemos 
quedado con la noción de tradición en cuanto es algo que se va transmitiendo de ge- 
neración en generación. Este concepto es verdadero en sí, pero la tradición de la 
Iglesia, además de este elemento material, tiene otro formal: el magisterio. 

Se argúirá que la tradición se distingue de su órgano. En su concepto abstracto 
si, pero en concreto tratándose de la Iglesia creemos que en este punto no hay más 
realidad instituída por Cristo que el magisterio. Pero sin exagerar, como lo hizo 
Charlier. 1. c. Queremos decir que desde el punto de vista dogmático, lo que se ha 
venido llamando tradición, en sentido activo, quizá sería mejor llamarlo magisterio, 
porque ahí es donde radica su fuerza como criterio manifestador de la revelación; 
y guardar la denominación de tradición para la tradición histórica, siguiendo un 
paralelismo con la tradición humana que se da también en la tradición de la Iglesia. 
En este caso, su fuerza como criterio en orden a manifestar la revelación que trans- 
mite radica en que prueba históricamente que aquella verdad desciende de Cristo 
o de los Apóstoles. Luego el valor dogmático en el primer caso reside en la tradi- 
ción, mientras que en el segundo reside en Cristo o en los Apóstoles. 

Existe todavía otro aspecto. La tradición activa o transmisión se realiza por el 
magisterio. Por lo tanto, el mismo acto es al mismo tiempo tradición y magisterio. 
Con la particularidad, que todo magisterio es tradición, y la tradición, ya en concre- 
to, en cuanto supone testigos auténticos sólo se realiza por el magisterio. Así pues, 
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bos conduce a disociar el concepto de Tradición del de Magisterio 
y, en último término, a introducir confusión, ya que ambos argu- 
mentos se resienten en su fuerza probatoria por esta separación (37). 

No sabemos que nadie se haya propuesto investigar la evolu- 
ción histórica del concepto de Magisterio episcopal. Sería un traba- 
jo muy provechoso, a pesar de los ya existentes acerca del concepto 
de Tradición. Semejante estudio presenta grandes dificultades, es 
cierto, pero ello no es razón para dejar de intentarlo. Pérez Ayala, 
en su tratado De Traditionibus (38), decía que la materia ofrecía 
particular dificultad porque hasta entonces nadie se había propuesto 
tratarla en toda su plenitud. Y Deneffe (39) reconoce la misma di- 
ficultad. En nuestros días se ha escrito bastante, pero si se ha podido 
asegurar que está por hacer un verdadero tratado de Eclesiología, 
con mayor razón podemos decirlo respecto de la Tradición, que debe 
encarnarse dentro de la Eclesiología y no presentarla como algo se- 
parado, como un tópico o lugar teológico. 


en concreto, creemos que lo más acertado es identificar ambos conceptos y valorar- 
los desde el magisterio, ya que ofrece grandes ventajas en orden a la claridad en la 
argumentación teológica. Para el valor del argumento de tradición hay que proceder 
Casi siempre por tradición teológica y ésta se funda en el magisterio. Por lo cual es 
preferible no exagerar las diferencias. aie 

El P. Sagüés recalca la distinción desde la Encíclica Humani. Generis. Sin em- 
bargo. su argumentación no es decisiva. Dice el Papa: «Et quamauam Roc sacrum 
magisterium in rebus fidei et morum cuilibet theologo proxima et universalis veri- 
tatis norma esse debet, utpote cui Christus Dominus totum depositum fidei—Sacras 
mempe Litteras ac divinam «traditionem»—et custodiendum et tenendum et inter- 
pretandum concredidit...» Y más adelante: «Verum quoque est, theologis semper 
redeundum esse ad divinae revelationis fontes: eorum enim est indicare qua ratione 
ea quae a vivo magisterio docentur, in Sacris Litteris et in divina «traditione». «sive 
explicite sive implicite inveniantur» AAS, 1950, p. 567-568. J 

Si no entendemos mal las palabras del Papa, creemos que lo único que afirma 
es la distinción entre magisterio—que para nosotros es igual a tradición activa—y 
tradición pasiva u objetiva. Del segundo testimonio podría quizá deducirse que el 
Papa supone la distinción entre magisterio y tradición activa, ya que habla de la 
tradición como fuente que contiene las verdades, y por tanto, distinta de las mismas 
verdades o tradición pasiva. Ahora bien, la distinción versa sobre la tradición activa 
y pasiva. No habla el Papa de la pasiva. Luego se refiere a la activa. 

Ponderemos bien las palabras del Papa. Es curioso que en este caso el Papa no 
nabla del magisterio a secas para contraponerlo al concepto de tradición aquí pro- 
puesto, sino que habla del magisterio vivo como distinto de la tradición. El magis- 
terio vivo es el magisterio actual. Dice el Papa que los teólogos han de mirar cómo 
lo que enseña actualmente el magisterio está contenido en la Escritura y en la Tra- 
dición. Tradición que puede identificarse con el magisterio antiguo. Por lo mismo, 
no se deduce de las palabras del Papa la distinción que se quería. Nosotros creería- 
mos que no sólo no se deduce la distinción sino que supone la identificación. En la 
página siguiente, dice el Papa: «In Sacra Scriptura interpretanda nullam haberi 
rolunt rationem analogiae fidei ac «traditionis» Ecclesiae; ita ut Sanctorum Patrum 
et sacri magisterii doctrina quasi ad trutinam Sacrae Scripturae, ratione mere hu- 
mana ab eregetis explicatae, sit revocanda...» Aquí la tradición son los Padres y el 
Magisterio. En sentido activo y en sentido pasivo. Podría, por tanto, establecerse 
una graduación entre los conceptos de tradición usados por el Papa. Conceptos que 
desembocarían en esta idea final. 

Aparece, con todo, claro que la Encíclica no ha definido ni impuesto ninguno de 
estos conceptos. Pero también es claro que ha usado la palabra «tradición» con gran 
acribeia y en fórmulas generales. Sin que ello impida afirmar que en el fondo su- 
pone la identidad entre magisterio y tradición activa. Lo mismo creemos hay que 
decir de la argumentación del P. Salaverri, que después hace suya Filograsi, refe- 
rente a la distinción entre tradición y magisterio deducida del Concilio Tridentino, 
Vaticano, del Syllabus, etc. Cfr. SALAVERRI, Sacrae Theologiae Summa. De Ecclesia, 
n.º 786 ss. En algunos casos es obvio que se toma la palabra tradición en sentido 
objetivo y en los demás es el magisterio de la Iglesia. Sin que falten los casos que 
suponen la tradición histórica. 

(37) ‘Sorano, J. Argumento teológico «ex Traditione», Rev. Esp. Teol. (1944), 

. 545 Ss. 
ra (38) Pérez Avara, De Traditionibus. Parisiis, 1549. 

(39)- DENEFFE, A, Der Traditionsbegriff, 1931, prólogo. 
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En primer lugar sería provechoso para completar la historia del 
concepto de Tradición y, después, para comprobar la exactitud del 
concepto actual de Magisterio. En los conceptos tradicionales, el 
Magisterio, en general, encarna la Tradición, pero el concepto de 
Tradición no siempre ha incluído el de Magisterio. 

Por. otra parte, la Tradición, en su sentido adecuado, abarca no 
sólo el Magisterio episcopal sino también el papal. Finalmente, el 
Magisterio versa sobre las verdades contenidas en la Tradición y en 
la Escritura. 


Una dificultad queda por resolver para completar nuestra expo- 

sición. Aclarar las razones por las que afirmamos que el Concilio 
pertenece al Magisterio episcopal. 
. Hasta ahora la división de los autores era. esta: el Concilio, 
junto con las definiciones pontificias, formaba el Magisterio ex- 
traordinario ; las enseñanzas pontificias no «ex cathedra» y las epis- 
copales formaban el ordinario. El primero era infalible si se cum- 
plían ciertas condiciones ; la infalibilidad del segundo, por lo que 
se refiere al Papa y a los Obispos, era prácticamente negada. 

Y esta división es cierta por razón del modo de expresar las 
enseñanzas, pero hay otro fundamento más radical y más íntimo 
para dividir'el Magisterio: su misma naturaleza dependiente de la 
institución de Jesucristo. Según ella, el Magisterio ha de dividirse 
en papal y episcopal; y ambos, por el modo de realizarse, en ordi- 
nario y extraordinario. 

Las definiciones y los Concilios son Magisterio extraordinario ; 
mas las unas son Magisterio papal extraordinario y los otros epis- 
copal extraordinario. La divergencia según la naturaleza es más 
honda que la conveniencia por razón del modo. Por lo que el pro- 
ponerse las enseñanzas a modo de sentencia o a modo, simple- 
mente, de doctrina, no es fundamento suficiente para distinguir los 
dos Magisterios como se venía haciendo hasta ahora. 

Conviene analizar un poco más esta cuestión pues ha de ser él 
fundamento de nuestra argumentación cuando tratemos de deter- 
minar el criterio aik conocer la universalidad del Magisterio epis- 
éópak Onno) 

Segün nuestro parecer, el Concilio Ecuménico no es sino la 
comprobación de la universalidad del Magisterio episcopal. ; Por 
qué, si no, la. insistencia en probar su universalidad? Ahora bien, 
cuando reunidos en Concilio los Obispos están acordes en una ver- 
dad, si el Papa aprueba el Concilio y sus Actas aquella verdad que- 
da definida. Por lo tanto, aquella verdad es infalible. Se puede 
preguntar, ¿es infalible precisamente por la aprobación del Papa? 
Objetivamente y en realidad, no. Subjetivamente, quoad nos, sí; 
pero no porque él haya usado su Magisterio supremo. Ev idente- 
mente é; podría definir la verdad que se le presenta, pero no es ne- 
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cesario porque consta ya su revelación por el Concilio. Es el caso 
de la Asunción : no era necesario que el Papa la definiera pues era 
ya doctrina de la Iglesia universal y, por lo tanto, de fe. Muchos 
son los que admiten esto (40). Lo único que faltaba era un crite- 
rio infalible que nos asegurara el hecho dogmático de ‘su universa- 
lidad en el Magisterio.—Esto siguiendo la posición más favorable 
a nuestra libertad respecto del acto de fe.—El criterio podría ser: 
el Papa o el Concilio. 

¿Por qué entonces la necesidad de la aprobación del Papa? 
Sirve de criterio negativo, como hemos explicado más arriba. 

La afirmación de que las resoluciones conciliares, aun en Con- 
cilic universal y en resoluciones en las que han estado acordes la 
mayoría de los Padres, no tienen valor sino después de la aproba- 
ción pontificia, proviene de confundir el elemento jurídico con el 
teológico y, dentro del teológico, el dogmático con el moral. La 
organización jurídica de la Iglesia ha establecido que estas resolu- 
ciones no tengan valor antes de la aprobación pontificia—por tanto 
quien las niegue no puede ser condenado como hereje—, pero teo- 
lógicamente aquella verdad es de fe, de manera que la aprobación 
subsiguiente no le añade ningún valor teológico, sino únicamente 
criteriológico Antes nos podía constar la verdad por criterio hu- 
mano : la comprobación humana de la universalidad del Magiste- 
rio episcopal; después tenemos la comprobación—a veces indi- 
recta—por un critério divino. 

Hasta el siglo xv los teólogos se habían contentado con hacer 
constar la infalibilidad del Concilio en sus definiciones solemnes 
sin preocuparse de su naturaleza. La cuestión de si el Concilio era 
superior al Papa dió ocasión a más serios estudios. 

‘La conclusión fué que el Concilio jamás es infalible sin el Papa, 
si él no lo aprueba. Belarmino, al examinar esa cuestión, distingue 
varios casos: 1.º Cuando los Padres del Concilio definen contra el 
parecer de los Legados que lo presiden. 2.” Cuando los Padres de- 
finen según el parecer de los Legados, pero contra las instrucciones 
que los Legados han recibido del Papa. 3.” Cuando los Padres defi- 
nen con aprobación de los Legados, pero sin instrucciones ciertas 
del Papa. En estos tres casos, dice Belarmino, el Concilio no es 
infalible (41). Esta conclusión fué comúnmente aceptada por los 
teólogos posteriores a Belarmino (42). Nosotros estamos conformes 
en que en estos casos—por lo menos quoad nos—las conclusiones del 
Concilio no son infalibles, pero con ello no aprobamos la sentencia 
de los que afirman que el Concilio sin el Papa carece de potestad. 


(40) BONNEFOY, J., La Bulle Dogmatique «Munificentissimus Deus», Eph. Mar., I 
(1951), 118. 

(41) BELARMINO. Controv. Concil. 1. II, c. XI, Lyon 1601, tom. I, col. 894-895. 

(42) Cfr. DuBLANcHY, E., Eglise, DTC IV, 2193, donde aduce una larga lista de 
teólogos. Nosotros admitimos esta conclusión con las distinciones propuestas ante- 
riormente. Lo que no podemos admitir es la posición de Dublanchy, Infallibilité, 
DTC 1697, según el cual todo el poder del Concilio dimanaría del Papa. 
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Esta doctrina parte del supuesto de que en la Iglesia no hay po- 
testad de Magisterio—infalible—sino en cuanto derivada del Papa, 
y en el caso concreto del Concilio toda la potestad del mismo dima- 
naría del Papa. Esta posición es inadmisible si se tiene en cuenta el 
modo de la institución de la potestad de Magisterio: Cristo promete 
su asistencia—y por lo tanto la infalibilidad—al Papa y a la Iglesia. 
Ahora bien, el Papa y la Iglesia son elementos diferentes. No sólo 
en cuanto el Papa, para muchos, sería un elemento esencial incom- 
pleto para formar la Iglesia ; sino en cuanto el Papa, aunque nece- 
sario, no pertenece a los elementos esenciales que constituyen la 
Iglesia (43). 

Por tanto, son dos los que gozan de la infalibilidad : el Papa v 
la Iglesia. Y los dos independientemente el uno del otro. Luego el 
Magisterio episcopal de la Iglesia, en cuanto distinto del del Papa, 
puede ser infalible. El Magisterio del Papa será infalible cuando 
hable ex cathedra, el de la Iglesia cuando sea universal. 

Estas nociones se apartan de la sentencia común. La necesidad 
de valorar el elemento pontificio hizo se descuidara la parte del Ma- 
gisterio episcopal. Hoy, al valorar el Magisterio episcopal, no inten- 
tamos disminuir la influencia del Papa en la Iglesia. No se olvide 
que la cuestión es muy compleja y depende de la solución que se dé 
a muchas cuestiones precedentes que están por resolver definitiva- 
mente (44). 

Hemos procurado guardar la serenidad y objetividad en el enfo- 
que de estas cuestiones, pero en su complejidad es fácil que haya 
algún punto en el que hayamos insistido demasiado quizá con men- 
gua de otros. Y tal vez la distinta valoración de las nociones y divi- 
siones del Magisterio, dificulte en algunos pasajes la claridad del 
pensamiento. 


FUNCIONES DEL MAGISTERIO EPISCOPAL ORDINARIO 
EN MARIOLOGIA 


Para evitar posibles confusiones, digamos desde el principio que 
la necesidad del Magisterio podríamos propugnarla para la inven- 
ción de nuevas verdades teológicas o para la comprobación de las 
verdades teológicas ya encontradas, sea por el Magisterio sea por 
otra vía, Es necesario tenerlo presente para esclarecer un punto a 
veces oscuro. No es lo mismo el medio para encontrar, que el medio 
para dar firmeza teológica. La teología no la constituyen el conjunto 
de opiniones que se suscitan en torno a las cuestiones. Hay medios 
muy aptos para suscitar cuestiones, pero que en sí son impotentes 
para fundarlas teológicamente. Así, por ejemplo, la razón es un 


(43) Cfr. PENA, M., 1. c. 
(44) PENA, M, 1. C., p. 92. 
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medio heurístico magnífico, como lo es el Magisterio; pero hay 
entre ambos una gran diferencia: El Magisterio, a la vez que pro- 
pone una verdad, puede darle certeza infalible ; lo cual puede muy 
pocas veces la razón. Es máxima la ventaja del Magisterio sobre la 
razón en aquellas verdades que, por no estar incluídas metafísica- 
mente en otras, no pueden ser deducidas con deducción inmediata. 

Podemos, por tanto, señalar al Magisterio una doble función 
en Mariología: heurística y crítica. 

El Magisterio puede presentar múltiples aspectos. Según nues- 
tro modo de ver todos los lugares teológicos y monumentos—hisió 
ricos y actuales—no son sino manifestaciones del Magisterio de la 
Iglesia que, aun siendo más o menos parciales, convergen a un 
centro común: el Magisterio. Algunas de ellas serán efecto del 
sentido cristiano o consensus fidelium, el cual no podemos confun- 
dir con el Magisterio sino en sentido inadecuado, ya que—en últi- 
mo término—el consensus manifiesta el Magisterio, porque los fieles 
no pueden creer sino lo que se les enseña. Pero si todo lo referente 
al consensus lo podemos aplicar al Magisterio, no podemos invertir 
los términos so pena de engendrar confusiones. 

Hechas estas aclaraciones afirmamos que hay muchas cuestiones 
teológicas que no podemos probar por la Biblia, ni por la Tradición 
histórica ni por Magisterio papal. Luego, teológicamente, no queda 
otro criterio que el Magisterio episcopal. Cristo se valió de él como 
de medio principal y lo ha dejado también a su Iglesia (45). 

Un simple análisis del papel heurístico y crítico de la Teología 
especulativa y positiva nos hará ver su inferioridad en ambos as- 
pectos con relación al Magisterio, y cómo en Teología el sensus fidei 
—regido por el Espíritu Santo—es más decisivo en la mayoría de 
los casos que en la especulación y la comprobación. 

La razón, instrumento principal en la Teología especulativa, no 
es criterio suficientemente válido en Teología. No pretendemos 
proponer la cuestión del valor de la razón en Teología, como tam- 
poco decidir sobre el valor de la Teología especulativa y positiva. 
Sacaremos algunas consecuencias que interesan para nuestro ob- 
jeto. Las relaciones entre la Teología especulativa y positiva las ex- 
pohe así Filograsi: «El trabajo de interpretación de los documentos 
toca a la Teología positiva, la cual demuestra dónde y cómo se 
encuentra la verdad dogmática en la Revelación. La Teología es- 
peculativa busca el sentido exacto, fija las relaciones y nexos entre 
las verdades, la conveniencia y analogía con las ideas y principios 
meramente racionales y deduce otras verdades teóricas y prácticas 
por legítima consecuencia» (46). Por nuestra parte, teniendo pre- 
sente la doble función de la Teología más arriba apuntada, equipa- 
raríamos el valor de la Teología especulativa y positiva en lo refe- 


(45) DorscH, E., De Ecclesia Christi. Oeniponte, 1928, p. 692-695. 
(46) FILOGRASSI, 1. c. p. 149. Cfr. CHARLIER, O. C.; ZAPELENA, Greg. 1943-1944. 


id dd dis 


MAGISTERIO ORDINARIO Y MARIOLOGÍA 43 


rente a la invención de nuevas verdades dogmáticas. Sería curiosa 
una encuesta para ver el modo cómo se han suscitado las cuestiones. 
Si han tenido su origen en la Teología especulativa o positiva. 

Si de la invención pasamos a la comprobación, entraremos inme- 
diatamente en terreno disputado. Negaremos el valor dogmático a 
las conclusiones racionales que no se deduzcan de principios reve- 
lados, por vía de inclusión metafísica. Si cumple estas condiciones, 
su valor es total y superior a la mayoría de las conclusiones de la 
Teología positiva. 

Ya en concreto, es más útil, para la comprobación, la Teología 
positiva. Por medio de ella se pueden probar con más o menos valor 
teológico, casi todas las tesis o verdades, mientras que son poquí- 
simas las que podemos comprobar por vía racional o inclusión me- 
tafísica en otras verdades. Nuestro entender discursivo nos hace 
discrepar en puntos fundamentales de metafísica y de ahí procede 
la diferente apreciación referente a la revelación de las verdades 
reveladas Ser modum inclusi, Añadamos que la ignorancia de la 
naturaleza íntima de muchas verdades reveladas nos priva de argu- 
mentos por vía de inclusión metafísica. 

Este es el valor de la Teología desde un plano discursivo, o sea, con- 
siderando la Teología positiva y especulativa como disertación frente 
a la revelación. 


La enseñanza teológica puede revestir otro carácter: el de refle- 
jar el sentir del Magisterio. En este caso su valor de comprobación 
cambia. El ambiente en que se mueve entonces la Teología lo forma 
el sentido de la fe, sobre el cual se nos permitirán unas divagaciones, 
ya que, como dice el P. Balié (47), el sensus fidelium es el sustrato 
de todos los órganos por los cuales la Iglesia llega a conocer la ver- 
dad revelada. En primer lugar la verdad conocida confusamente y 
creída impifcitamente, bajo la influencia de este sentido, aparece más 
clara y más convincente antes de ser definida por la Iglesia. Ya 
Petavio (48), al hablar de las costumbres que, mediante la guía 
del Espíritu Santo, se han introducido en la Iglesia «nulla vi prae- 
ceptorum sed consensu quodam tacito tam populi quam cleri», trae 
las palabras de San Agustín, según el cual habría verdades que 
no serían reveladas en forma extraordinaria sino ordinaria, y pien- 
sa que así fué la Inmaculada. 


Entre las respuestas de los Obispos a la Encíclica de Pio IX 
Ubi primum, de 2 de febrero de 1849, se lee: «Simplices animae 
in suae inflammatae devotionis exstasibus desideria concipiunt ut Ma- 
ma sit sancta etiam in illo suae Conceptionis instanti, in quo nuilus 


(47) Baziç, Il senso cristiano e il progreso del dogma. Greg. XXXIII (1952), 115- 
136. De este estudio tomaremas algunos datos en la cuestión que nos ocupa. 
(48) Peravio, De Incarnatione, XIV, 2, 10, París 1867. 
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homo desit esse peccator. Et haec manifestatio quae a S. Agustino| 
vocatur quaedam, revelationis species, qua Deus dignatur quod an= 
lea ignorabatur delegere quibusdam: famulis suis, quando preces 
suas ad Deum fundunt suasque pulsant januas» (49). 

El Cardenal Newman se maravillaba de que Perrone (50), que 
por otra parte en la cuestión de la Inmaculada había dado un lugar 
tan importante al sensus fidelium, no lo mencionara siquiera al tra- 
tar en sus «Praelectiones» de los lugares teológicos. 

Respecto de la naturaleza del sentido cristiano puede verse al 
P. Balié en el artículo ya citado que es quizá lo mejor que se ha es- 
crito sobre este punto. A nosotros sólo nos interesa en orden a la 
invención y comprobación de la verdad dogmática. 

Este sentido cristiano tiene como principio al mismo Espíritu 
Santo que, mediante una ley interior, juzga, estima y conoce la ver- 
dad cristiana (51). 

¿Cómo opera este sentido en la invención y comprobación de s 
verdad? En la invención se rige por las leyes de la intuición. Sus 
razones son las razones del corazón, pero en ellas no confundamos 
la parte psicológica con el principio de donde nacen, como parece 
confundirlo Filograsi al afirmar: «Via speculativa major possidet 
momentum aut saltem magis visibile quam via sensus fidei; haec 
nititur experientiis subjetivis et personalibus, illa offert rationes ob- 
jectivas quas omnes examinare valent» (52). En sentido adecuado el 
sentido cristiano no se apoya en experiencias personales. Esta afir- 
mación tendría un sabor protestante, porque el fundamento del sen- 
tido cristiano es el Espíritu Santo que anima a la Iglesia, aunque in- 
tervenga también en él el elemento afectivo. Por eso, el sensus fidei 
es de gran eficacia en los dogmas que pueden tocar la sensibilidad y, 
de un modo particular, en las verdades que tienen relación con el cul- 
to, especialmente de la Virgen. «Cuando se trata de determinar qué 
es lo que conviene a una digna Madre de Dios, el corazón de un hijo 
es mejor juez que la lógica fría de un sabio» (53). 

Para la comprobación de la verdad es quizá el mejor criterio. 
Estamos todavía bajo la impresión de los dos dogmas definidos en 
nuestro tiempo y no falta quien asigne al sensus fidelium el papel 
principa! en el descubrimiento y confirmación de estas verdades. 
Aun cuando ésta se negara, bastaría recorrer la historia de los dog- 
mas para ver la importancia de este criterio. Melchor Cano, adver- 
sario de la Inmaculada, afirmaba que el pueblo al oír que la Virgen 
estuvo sujeta al pecado original «perstringitur, percutitur, torque- 


(49) RosKovany, A., Beata Virgo Maria in suo conceptu immaculata ex monu- 
mentis omnium saeculorum demostrata. Budapestini 1873, V, 628-629. 

(50) PERRONE, J., S. 1., De Immaculato Beatissimae Virginis Mariae conceptu, an 
dogmatico decreto definiri possit. Roma 1847. 

(51) BALI e: p. 116-117; 

(52) FILOGRASI, Traditio divino-apostolica et Assumptio B. M. Virginis, Greg. 
AXX (1949), p. 470. 

(53) Marín-SoLa, La Evolución Homogénea del Dogma Católico. BAC, Madrid 
1952), n.° 120, p. 405. 
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tur» (54). Y otro teólogo español : «Nolo audire, non tolerant aures 
meae» (55). 

- Es el grito que resuena en todos los documentos referentes a la 
'Asunción. Newman decía que, así como al echar un puñado de pol- 
vo al aire conocemos en seguida la dirección del viento, así al pro- 
poner una verdad a los fieles vemos en seguida la reacción. El sen- 
tido cristiano le hace admitir la verdad y rechazar el error. Sucede 
en el organismo de la Iglesia lo que en el organismo físico al intro- 
ducir un elemento extraño. | 

No queremos con esto exagerar el valor de este criterio. New- 
man apoyado en el texto de S. Hilario : «sanctiores sunt aures fide- 
lis populi labiis sacerdotum» (57), llega a afirmar que en el siglo tv 
la Iglesia docente no fué el instrumento activo de la infalibilidad (58). 
Cuando $. Jerónimo dijo: «ingemuit totus orbis et arianum se esse 
miratus est» (59), no expresa toda la realidad histórica y su lenguaje 
es hiperbólico. Es la impresión que pudo sacarse del concilio de Rí- 
mini. Pero la realidad era otra. Aunque la unidad, decisión y acti- 
vidad de los fieles fué más manifiesta que la del cuerpo docente, 
basta recordar los Obispos desterrados por esta causa para conven- 
cerse de que éste no falló. Además de que sin él el consensus fide- 
lium era imposible, porque el cuerpo docente es su elemento formal. 

Modernamente, el P. Koster (60) ha exagerado también el valor 
del sentido cristiano diciendo que es el único criterio, que sólo por él 
la Iglesia entra en la Tradición objetiva. Que el sentido cristiano es 
más excelente que la Teología. La Teología positiva sólo puede dar, 
probabilidad mientras que el sentido cristiano ofrece certeza. La 
Teología especulativa sólo ha de buscar razones de conveniencia 
después que el sentido de la fe ha descubierto la verdad. El Magis- 
terio ha de tener necesariamente en cuenta el sentido de la fe antes 
de proceder a una definición. 

Afirmaciones tan generales son siempre sospechosas en Teolo- 
gía, en la que no podemos nunca desvincularnos del modo concreto 
con que Dios va realizando sus obras. Las afirmaciones del P. Kós- 
tes serán verdaderas en algunos dogmas, pero sentarlas como prin- 
cipios es temerario ya que la realidad vendrá a probar lo contrario 
en algunos casos concretos. 

Por lo cual concluiriamos que tanto la Teología especulativa 
como la positiva y el sentido de la fe tienen su función concreta en 


(54) MELCHOR CANO, De Locis, Madrid 1764, tom. II, 1. XII, c. 11, p. 230. 

(55) Sto. Tomás DE VILLANUEVA. Opera. II, Conc. IV, in Conceptione B.M.V. Ctr. 
PERRONE, l. C., pp. 41-44; 74-77; 101-109. 

(56) BALIC, Testimonia de “Assumptionê B. V. Mariae ex omnibus saeculis. (Bi- 
Liiotheca Assumptionis B. V M. I-II), I, Roma (1948), 208-210; 248-251; 264-267. 
11, Roma (1950), 74-76. 

(57) S. HILARIO, PL X, col. 613. 

(58) Newman. En la Rev. Literaria The Rambler July, 1859, pp. 218 ss. FRAN- 
ZELIN, De Traditione, l. c. Thes. XII, p. 106, lo citaba como de autor anónimo. 

(59) S. Jerónimo, PL XXIII, col. 172. 

(60) Kósrer, O. P. Volk Gottes im Wachstum des Glaubens, Heidelberg 1950, 
pp. 88, 110, 103, respectivamente a las afirmaciones siguientes 
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Teología derivada del diverso camino que Dios ha señalado para los 
diferentes dogmas. Las tres contribuyen a la invención de la ver- 
dad y, en cuanto manifestaciones del Magisterio, a la comproba- 
ción de la misma. «En fin de comple l'argumentation théologique 
ne s'achéve et ne pouvait s'achever que par un recours au magis- 
tere de l'Eglise que 1'Esprit-Saint, comme le dit en substance Ce- 
lestin, anime et vivifien (61). Podemos, por tanto, concluir que si 
bien la Teología positiva, la especulativa y el sentido de la fe con- 
tribuyen a la invención y comprobación de las verdades reveladas, 
no tienen la misma amplitud. Es más reducido el ámbito de la Teo- 
logía especulativa que el de la Teología positiva y el de ésta más 
que el del sentido de la fe, De lo cual se deduce que el Magisterio 
ordinario bajo estos tres aspectos es necesario en Teología. 

Lo cual podríamos comprobarlo a posteriori examinando las de- 
finiciones conciliares y pontificias. Excepto las verdades explicita- 
mente reveladas, todas las demás han llegado. por el. Magisterio. 
Se ha insistido que no se puede probar que ninguna verdad sea de 
fe por solo el Magisterio episcopal ordinario, siguiendo la idea tra- 
dicional, pero las dos últimas definiciones—para quedarnos en nues- 
tros días—han valorado casi exclusivamente la creencia de la Iglesia. 

El Concilio Tridentino recurre siempre a las fórmulas : Ecclesiae 
Catholicae sensus. DB 786, 874, 898, 905, 970. Ecclesiae catholicae 
consensus. DB 787, 801, 930. Quemadmodum, Ecclesia catholica 
ubigue diffusa semper intellexit, DB 791, 792, 799, 908, 916, 938. 
Prout universalis hucusque professa est. DB 839, Prout Ecclesia 

"universa judicavit, (vel) servavit, (vel) retinuit, (vel) custodivit, 
DB 787, 839, 873, a), 903. 

El mismo procedimiento encontramos en el Concilio Vaticano. 
Secundum universalis Ecclesiae fidem. Perpetuus Ecclesiae catho- 
licae consensus 1enuit et tenet. Secundum antiquam atque constan- 
tem universalis. Ecclesiae fidem, etc. DB 1794, 1795, 1821, 1822. 
1824, 1826, 1832, 1836. 

Hablando de los dos Concilios, Filograssi escribe: «Si fa mani- 
festo sotto un altro aspetto il pensiero del Concilio di Trento e del 
Vaticano quando si osserva la maniera de comportarsi, nel formu- 
lare à barlicolari decreti dommatici. Ricorre il Tridentino alla Scrit- 
tura e alla Tradizione, alle testimonianze dei precedenti Concili e 
al consenso dei santi Padri. E per decidere se una verità sia rive- 
lata e faccia parte della Tradizione, in ultima analisi, si riferisce 
al senso e al consenso della Chiesa e a quello che la Chiesa Cattoli- 
ca difusa per ogni luogo sempre ha inteso ed insegnato e professato, 
conservato, ritenuto, custodito. In una parola alla fede e alla pre- 
dicazione della Chiesa. L’unanime e perpetuo consenso circa una 
verità in quanto appartenente alla fede e ai costumi vale per il Con- 
cilio di argumento ineluttabile per definire la stessa verità, come 


(61) Du Manoir, Greg. XII (1931), p. 106. 
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rivelata e contenuta implicitamente o explicitamente, nella Tradi- 
. liei 

«Non altrimenti si comporta il Concilio Vaticano. Appellando 
alla Tradizione, e alla Scrittura ai Concilii e a Padri Ortodossi, 
ritiene quale criterio dì discernimento il consenso universale della 
Chiesa, la sua predicazione» (62) 

Nosotros sólo discrepamos en la segunda condición que señala 
Filograsi y que parece exigir también el P. Salaverri (63): Que 
la doctrina tenga que haber sido enseñada siempre en la Iglesia. 
Por tanto, ellos exigen universalidad y perennidad. Para nosotros 
cualqiuera de las dos es suficiente. El Concilio arguye repetidas ve- 
ces a hase de las dos, pero esto no quiere decir que cada una de 
ellas no sea criterio suficiente de revelación. Como ya hemos dicho, 
el Concilio luchaba con herejes que negaban la autoridad de la 
Iglesia romana. Era, por tanto, natural que recalcaran la tradición 
en sentido histórico. 

La conclusión del P. Salaverri es aceptable, va que su trabajo 
versa sobre la Tradición según el Concilio Tridentino y es innega- 
ble que en él se arguyó repetidas veces a base de las dos condiciones. 
Sin embargo, creemos que habría sido más exacto señalar la cir- 
cunstancia temporal que ocasionó este modo de proceder a fin 
de no originar confusión en el terreno dogmático. 

Esta razón no vale para el P. Filagrassi, que aplica estos con- 

J ceptos del P. Salaverri al modo general de proceder en la argu- 
mentación. La cuestión del «quod ubique, quod semper, quod ab 
omnibus», del Lirinense, ha quedado va aceptada en sentido dis- 
tributivo: y nó colectivo. 


Las razones EVEN sobre la necesidad del Magisterio epis- 
copal en “Teologia, podemos aplicarlas a la Mariología como cien- 
cia teológica. Pero la cuestión se presenta más aguda en Mariolo- 
gía. Aquí la razón o Teología especulativa puede poca cosa. Son 
muy pocas las verdades reveladas explicitamente o definidas solem- 
nemente para que sirvan de punto de partida a la razón para la 
invención de nuevas verdades o comprobación de las mismas. 

Para lo primero, apoyada en la analogía cristológica, puede 
lanzarse a- explorar terrenos vírgenes todavía. En cambio, lo que 
puede en orden a comprobar la verdad de las conclusiones halladas 
es bien, Ni iene un criterio negativo: la analogia de la fe que 


s N ) no tiene otro que la inclusión metafisica de 
icida, en el ar revelado. Ahora bien, esta de- 
física es rara en Mariología, donde ha de ar- 
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gumentarse casi siempre por analogía (64). Y la analogía ha sido 
siempre un terreno resbaladizo. Por tanto, la Mariología especula- 
tiva habrá de fundamentarse en las enseñanzas del Magisterio y ar- 
gúir a base de las mismas. 

Si limitamos el campo para la especulación teológica en Mario- 
logía en orden a comprobar las verdades, queda totalmente abierto 
para la Mariología positiva. Es mucho lo que en este terreno queda 
por hacer, porque estamos casi siempre repitiendo los mismos tex- 
tos, cuando hay minas inexploradas. Es preciso conocer las ense- 
ñanzas y creencias de la Iglesia en los siglos pasados para valorar 
las afirmaciones actuales. Pero no vamos a insistir en este punto 
porque todos estamos convencidos de la necesidad de los estudios 
positivos en Mariología. 

Otro tanto podríamos afirmar de la necesidad de conocer el sen- 
tir de la Iglesia respecto de las verdades mariológicas. Ese sentir, 
que si bien se identifica con el objeto de la Teología positiva, pode- 
mos distinguirlo de los demás aspectos por el papel destacado que 
ha desempeñado y desempeñará en Mariología. Las verdades ma- 
riológicas son de las que afectan a la sensibilidad y, por lo tanto, de 
las más aptas para la multitud. Harnak dijo que, en general, la his- 
toria del culto de María es la historia de la superstición que desde 
los estratos más bajos del Catolicismo va influyendo en las clases 
elevadas, y la Teología, que al principio estaba indecisa y vacilante 
acaba por aceptar. A este propósito, comenta Palmieri: «Esta frase 
es el mejor elogio para el Cristianismo en cuanto establece perfecta 
armonía entre el corazón de los fieles y la mente de los teólo- 
gos» (65). Siempre la unidad será el mejor signo de la verdad. 

Aunque ya lo hemos insinuado queremos insistir en que en Ma- 
riología tenemos un argumento decisivo para defender la necesidad 
del Magisterio episcopal ordinario: Es el proceder del Papa en las 
dos Bulas Ineffabilis y Mumificentissimus. Son dos modelos, sobre 
todo el último, que nos señalan el camino que debemos seguir para 
fundamentar las verdades Mariológicas (66). 


METODO Y CRITERIOS PARA CONOCER EL MAGISTERIO 
EPISCOPAL ORDINARIO 


I. MÉTODO 


El Magisterio es un hecho externo y temporal que deja sus 
huellas en la historia. Por lo tanto, para conocer el Magisterio : 
nos basta consultar estas huellas que son los monumentos escritos, 
las tradiciones orales, los monumentos arqueológicos, etc. 

(64) Cuervo, M., La Corredención de María en el misterio de nuestra salud debe 


ser concebida analógicamente a la acción de Jesús. Est. Mar., II (1943), 111-115. 
65) PALMIERI, A., Il progreso dommatico nel concetto cattolico. Firenze 1910, 


11184: 
(66) Así las han presentado, en general, los comentaristas. 
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Pero para su estudio completo el trabajo es doble: En primer lu- 
gar hay que reunir la mayor cantidad posible de testimonios, mo- 
numentos, etc., para disponer de elementos de trabajo ; hecho esto, 
es preciso aquilatarlos y valorarlos para ver su valor y consecuencias 
teológicas. El modo de efectuar lo primero no nos interesa aquí ; 
puede verse en el artículo del P. Bover «Metodología de investiga- 
ción en Mariología» (67). Unicamente nos ocuparemos del segundo 
paso en la investigación de la verdad: Del método para aquilatar el 
valor teológico, el grado de infalibilidad de los datos del Magiste- 
rio. Naturalmente, el mejor método será el que se deduzca de la 
misma naturaleza del Magisterio episcopal ordinario. 

La característica de este Magisterio es la universalidad. El mé- 
todo que debamos usar, por tanto, ha de estar conforme con esta ca- 
racteristica. Participará de la noción general, pero se centrará en su 
especificación : Episcopal, y por tanto universal para su valor teo- 
lógico definitivo. 

Es algo que estaba claro ya en el Concilio Vaticano y en los 
documentos de Pío IX, pero que ahora ha recibido nueva luz con 
el procedimiento pontificio en la Bula Munificentissimus Deus y 
en las enseñanzas de Pío XII, en la Encíclica Humani Generis (68). 

Al señalar estos puntos fundamentales en esta cuestión no quere- 
mos decir que fueran algo desconocido hasta ahora. Los teólogos 
lo habían afirmado repetidas veces, pero sus afirmaciones no eran 
llevadas a la práctica. Es curioso el caso de los teólogos examinado- 
res de la definibilidad de la Inmaculada Concepción. Afirman la 
existencia del consensus Ecclesiae, por tanto de la universalidad del 
Magisterio episcopal, y concluyen, sin embargo, que no se puede 
definir porque no consta su revelación (69). Aplicaciones análogas 
podrían hacerse en la historia del dogma de la Asunción. 


ua Bover, J., Metodología de investigación en Mariologia, Rev. Esp. Teol. (1943), 
pp. 31-58. 

(68) DB, 1792; Pro IX, Tuas libenter, ASS (1874), p. 438 ss.; Munificentissimus 
Deus, AAS XLII (1950), pp. 753-773; Humani Generis, AAS XLII (1950), 561-578. 

(69) Cayetano termina su tratado De Conceptione B. Virginis, diciendo que es- 
pera de S. S. León X, que en caso de decretar algo en el Concilio Lateranente V 
decretará que la sentencia que afirma que la Virgen no fué Inmaculada es más pro- 
table y más conforme con las afirmaciones de los Santos y Doctores. Y da la razón: 
«Pars vero reliqua credens, beatam Virginem a macula originalis peccati praeserva- 
tam, multitudine sequatium et favoris amplitudine conspicua apparet. Superest igi- 
tur, P. S. ut inter quindecim Sanctos (Agustinum, Ambrosium aliosque, quorum ex- 
pressa sunt nomina) necnon innumeros doctores antiquos ex una, et pavidum in causa 
fac Scotum, Franciscum de Mayronis, Petrum Aureoli (contra tamen Patres sui 
crdinis) modernos et promiscui vulgi clamores ex alia, medius tu arbiter a Christo 
datus, in hac Sancta Lateran. synodo religionis christianae vel veritatem firmiter am- 
plectendam tradere, vel a publicis oblocutionibus et scandalis consulere digneris: 
memor illius oraculi, non in multitudine, nec in commotione Dominus.» «Opuscula 
omnia», tom. II, Tract. I, De Conceptione B. M. V. ad Leonem X Pontificem Ma- 
rimum in quinque capita divisus. Lugduni 1558, p. 165. 

En página anterior había afirmado: «Quod autem tam communis facta sit hodie 
ista opinio (ita ut ommes fere catholici Latimae Ecclesiae arbitrentur obsequium se 
praestare Deo in hujusmodi sequela opinionis) ex eo reddit opinionem probabilem: 
quia probabile est quod multis videtur. Sed probabilitas haec vulgarem auctoritatem 
non excedit: et eisdem contraponitur quod probabile in veritate est, quod videtur 
sapientibus: qui ut patet ex supra dictis, contrariam secuti sunt opinionem. Vulgus 
autem probabile in apparientia non in veritate constituit.» 

La razón que aquí aduce la dejó también en la Summa III, q. 27, a. 2. «Quae opi- 
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- Después de estos casos, es hora de corregir los métodos y los 
prejuicios y examinar la cuestión para no recaer en lo mismo al tra- 
tar de otras verdades marianas. Esta es la razón de que hayamos in- 
sistido tanto en la noción del Magisterio episcopal y en sus relacio- 
nes con la Tradición. Creemos que ahí radica gran parte del confu- 
sionismo en la aplicación posterior de estos criterios dogmáticos. 

El proceso que se debe seguir es: 1.º Buscar todas las manifes- 
taciones del Magisterio respecto de la verdad estudiada; 2.” Cata- 


nio hodie mulieribus, vulgo affectugue nonnullorum pio (multorum. autem industria 
ac questu cogentibus), ita praevaluit ut doctrinae Sanctorum aestimata pietas pras- 
feratur, et quod commune asseritur (in his scil. quae credenda sunt sectandos magis 
esse antiquos doctores quam modernos), in hoc particulare posthabetur, dum moderni 
antiquis et non sancti sanctis praeferuntur...» 

Es el mismo caso de MeLcHOR Cano. Reconocía: 1.º El valor del consensus en 
general; 2.º su universalidad en el caso de la Ida.; pero 2.º no podía definirse porque 
no constaba ni en la Escritura ni en la Tradición. 

- 1º Referente al valor del consensus afirma: «Nam in quaestione fidei commu 
nis a populi sensus haud levem facit fidem», De Locis, L. V, cap. postremum, 
4, 


p 

2º Que admitía la universalidad se deduce del texto ya citado: «Quod si propo- 
sitionum absonorum consonarumque judicium. Ecclesia in vulgi auribus collocasset, 
illam certam. propositionem; «Beata Virgo peccatum originis a primo porente con- 
trarit», male sonare et pias aures offendere judicaremus. Illa enim audita, vulgus 
sine dubio perstringitur, percutitur, torquetur», 1. c. 

Como fundamento sírven unas palabras suyas al probar que la Ida. no 
a la fe y que por tanto: omnium sanctorum, auctoritas in eo genere quaestionum, 
quas ad fidem, diximus minime pertinere (de ellas es la Ida), fidem quidem proba- 
bilem, facit, certam tamen non facit», 1. c, 1. VII, c. III, p. 457. «In pari quí; errore 
versantur, qui alterutram. partem ad catholicam. fidem attinere posse credunt. Dif- 
ficile est hoc dicere. Non enim hic cum vulgi imperitia certomus, sed eos instituimus, 
qui verae germanaeque Theologiae solidam et expressam effigiem tenere cupiunt, nec 
fugientes wmbras persequá», 1. c., p. 458. 

Comenta Maríx-SoLa, 1 c. n° 220. Lo que ahí llama Cano con cierto desdén «el 
vulgo» era en el siglo xvi todo el pueblo cristiano, lo mismo los sencillos aldeanos 
que las personas ilustradas, con tal que éstas no estuvieran excesivamente preocu- 
padas por pasiones de escuelas 

3° Finalmente, de lo dicho ya se e ego e que según Cano no podía definirse 
por no pertenecer a la fe. Y no rtenec I «quod enim ea controversia non 
sit ex illarum numero, quae catholicam. fidem, aut promovere, aut immovere pos: 
sint, vel ex eo perspicuum est, quod beatam Virginem a peccato originali fuisse 
penitus liberam e libris sacris justa germanum, litterae sensum nusquam habetur. 
Quinimo lez generalis in eis traditur. quae universos filios Adam carnali scilicet 
propagatione creatos sine ulla exceptione complectitur. Nec vero dici PA per 
traditionem Apostolorum id in Ecclesia descendisse. Cum hujusmodi traditiones non 
per alios quam per episcopos illos antiquos, et sanctos auctores apostolis succeden- 
tes ad nos usque pervenerint, At constat, príscos illos scriptores non id a majoribus 
accepisse. Traderent enim bona fíde et ipsi posteris suis. Non igitur ad fidem Wud 
attinere potest, quod neque in sacris litteris, aut traditionibus apostolorum inveni- 
tur neque ex eis certa valet connezione confici», 1. c., p. 457. 

El mismo proceso podríamos seguir en BeLaemino: «Ecclesia potest declarare 
qui liber sit habendus canonicus, et hoc non temere et pro arbitratu, sed ez veterum 
testimoniis et similitudine librorum, de quibus ambigitur cum tis de quibus non 
ambigitur, ac demum ez communi sensu et quasi gustu populi christiani», De Verbo 
Dei, 1. I, cap. X, ad. 2. , 

Ahora bien, la universalidad del sentido cristieno era clara en su tiempo y, sin 
embargo, en el voto que emitió el 31 de agosto de 1617 díce en la cuarta conclu- 
sión: «Se puede definir que todos los fieles deben tener por piadosa y santa la 
Concepción sin manchs..., qu no se puede definir que la opinión contraría sea he- 
rética». La razón es la m gue nos ha presen Melchor Cano; no consta ni 
en la Escritura ní en la Tradición. 

Poco a poco los teólogos fueron valorando el sentido cristiano como argumento 
dogmático, y en 1843 el Card. Lampruscuini, en su obra Sullinmaculato concept 
mento di Maria. Dissertazione polemica, reimpresa en «Pareri», tomo V, pp. 123-179, 
presentaba ya el consentimiento comin de los fieles como el pal argumento. 
Pero todavía en las Comisiones Redactoras de la Bula /neffabils hubo muc vaci- 
laciones acerca del valor de este ergumento. En el penúltimo — de la Bula 
se presentaba como argumento de ndo orden. Pio IX y los Ob 8 ge pronun- 
ciaron por el valor decisivo y así presentado en la redacción definitiva. La sín- 
tesis histórica de la cuestión puede verse en X. Le BACHELET, Inmaculée Conception, 
DTC, 1195-1204. 
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logarlas después por orden ii ti ptt para ver los testimonios re- 
ferentes a las distintas épocas ; 3.º V řalorar estos testimonios para ver 
si en un momento dado, en una época cualquiera, testifican un Ma- 
gisterio universal respecto a la verdad en cuestión. 

En general, ha prevalecido el criterio de hacer resaltar el ele- 
mento histórico. Unos textos aducidos para probar que se ha creído 
en diferentes épocas de la Iglesia. Con ellos nos queda una persua- 
sión más psicológica, pero sin fundamento teológico muchas veces. 

No ofrece mayor dificultad el conocer si los testimonios reco- 
gidos pertenecen al Magisterio episcopal. La dificultad surge al 
querer probar la universalidad : ; Cómo sabremos que hay Magis- 
terio universal ? 

Marina, O. P. (70), dice que el Magisterio. episcopal es difícil 
de conocer por faltar un criterio obvio para su discernibilidad. La 
afirmación no carece, al parecer, de fundamento. Sin embargo, no 
la creemos exacta. El Magisterio episcopal, como el papal, “ha de 
tener, y tiene, su criterio obvio. Lo contrario supondría una realidad 
inútil en la Iglesia. Admitimos, empero, que es difícil de conocer, 
pero no por faltar el criterio, sino porque no hemos dado con el 
método conveniente para aplicarlo. Magisterio episcopal y papal 
tienen su fórmula clásica ; ¿por qué nos hemos preocupado tanto de 
asignar el valor y condiciones de la locución ex cathedra y nos hemos 
interesado tan poco en examinar los elementos que supone la uni- 
versalidad del Magisterio episcopal? La fórmula es apta para ma- 
nifestarnos el método, el valor y las condiciones requeridas. Ha 
habido, con todo, quien ha prescindido de ellos .y ha propuesto 
otros métodos que, sin embargo, no ofrecen la misma facilidad ni 
contienen la misma verdad. 


II. CRITERIOS PARA CONOCER LA UNIVERSALIDAD DEL MAGISTERIO 


1.º Algunos quieren argüir partiendo de la aprobación por parte de 
la Iglesia, de los Padres y Doctores. 


La Iglesia es infalible en su aprobación cuando se trata de fe y 
costumbres. Luego, dicen, todo lo que se refiera a la fe y costum- 
bres y se encuentre en un Padre aprobado por la Iglesia es infalible- 
mente cierto. Es más: la Iglesia lo hace suyo. Luego todos los que 
sienten con la Iglesia, lo creen saltem implicite. Luego hay creencia 
universal. Luego hay. también Magisterio, por lo menos implicito, 
universal. Todos enseñan como de fe que hay que creer lo que cree 
la Iglesia, y en este caso particular tal doctrina de fe o costumbres 
que se encuentra en el Padre aprobado por la Iglesia. 

No creemos que se acepte la conclusión. La argumentación pa- 


(70) Marina, l. C., p. 432-433 ‘ 
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rece lógica, más su punto débil está en toda doctrina contenida en 
los Santos Padres por este solo hecho de estar en sus obras no es 
infalible después de la aprobación. Podría la Iglesia, ciertamente, 
definir que una verdad de un Santo Padre es revelada, pero, eviden- | 
temente, la simple aprobación no equivale a este método de defini- 
ción. Aun en este caso la infalibilidad no llega a aquella doctrina por 
el autor ni por estar contenida en su obra, sino por la definición de 
la Iglesia de que ha sido objeto. 

Por tanto, la aprobación por parte de la Iglesia no influye para 
nada en la certeza objetiva ni en la revelación de la verdad propuesta 
por el autor. Ahora bien ; hay que creer lo que cree la Iglesia siempre 
y cuando forma parte del depósito de la Revelación, que es lo que 
Dios le confió. Luego si la aprobación no lo incluye en el depósito 
revelado, no lo incluye en la creencia de la Iglesia. Luego, por el 
mero hecho de haber aprobado la Iglesia Jos escritos de un Santo 
Padre, no hay que considerar estos escritos como Magisterio epis- 
copal universal. El criterio, por tanto, no es apto para darnos a 
conocer la universalidad del Magisterio episcopal. 

Además, veremos más tarde, que la aprobación de la Iglesia, 
aun cuando le confiriera la infalibilidad, no le otorgaría la univer- 


salidad de hecho, que es necesaria para que se constituya en criterio 
infalible. 


2.2 Otro criterio parecido al anterior sería la enseñanza de una ver- 


dad por la Sede Romana. 


Esta enseñanza nos puede venir: a) Por la Liturgia romana. 
b) Por las encíclicas. c) Por las prácticas y documentos de los 
Dicasterios romanos. ¿Qué valor tiene cada uno de estos elementos ? 


a) LA LITURGIA ROMANA.—El argumento litúrgico ha sido pre- 
sentado bajo signos contradictorios en dogmática. Para unos carece 
casi en absoluto de valor probatorio, mientras para otros la recepción 
de una verdad en la liturgia equivale a una definición dogmática. 
Procurando evitar ambos extremos veremos si, por sí sola, puede la 
liturgia ser criterio de verdad en orden a reflejarnos el Magisterio 
episcopal ordinario de la Iglesia universal. 

Debemos empezar afirmando la relación íntima entre la liturgia 
y la fe. El culto presupone siempre una creencia. Tanto es así, 
que se puede afirmar que toda sociedad religiosa tiene la fe que 
expresa su liturgia (71). El P. Oppenhein trae elementos curiosos 
para confirmar estos asertos respecto de los herejes (72). Las creen- 


(71) Bourx, D., Tractatus de jure liturgico, Paris 1861, part I, c. VIII, párr. II, 
prop, 2 pp. 18 ss. 
PSI. F., Institutiones Systematico-historicae in sacram liturgiam, 
vol. Ti Principia Theologiae Liturgicae, Turin (Marietti), 1947, pp. 57-61 Tou 
de esta obra muchos de los datos referentes a la liturgia. 
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cias dogmaticas repercuten inmediatamente en su liturgia, Entre los 
católicos, a medida que se va explicitando un dogma, se va hacien- 
do más sensible en la liturgia. La liturgia está impregnada de dog- 
ma ; es más, es el mismo dogma hecho práctica y enseñado por el 
Magisterio todos los días, porque la liturgia es la vía ordinaria por 
la que la Iglesia expresa los principales capítulos de la fe. 

La liturgia entra, por tanto, dentro del Magisterio eclesiástico 
como elemento activo, en cuanto enseña ; y como elemento pasivo, 
en cuanto refleja las enseñanzas del Magisterio auténtico. De hecho, 
la liturgia es el resultado del Magisterio. Ahora bien ; valorando la 
liturgia desde el Magisterio , se convierte en un lugar teológico 


- importante : a), por su relación con el dogma ; b), por la vigilancia 


que sobre ella ejerce el cuerpo docente ; c), por la facilidad con que 
puede probar la universalidad de la creencia. 

Todo esto es verdad, pero sin exageraciones. Weber (73) afirma, 
con razón, que la liturgia sola no basta. La Teología, más completa 
y más precisa, tiene también su razón de ser. La liturgia, aun sien- 
do locus theologicus praecipuus (74) y principale traditionis instru- 
mentum como lo ha llamado Bossuet (75) y, precisamente por esto, 
sólo probará plena certitudine si constat Ecclesiam moraliter uni- 
versam, aliquo tempore admississe aut professam esse hanc doctri- 
nam tanquam certe pertinentem ad depositum fidei (76). Bouix ha 
demostrado trece dogmas por la liturgia (77). Y el P. Roschini re- 
calca que no son más para excluir por ahí la demostración de la 
creencia en la muerte de María. El argumento litúrgico referente a 
la muerte de María no cumple las condiciones requeridas (78). 


Por tanto, sin querer exagerar, decimos que la liturgia en gene- 
ral, aun cuando no define nada, tiene un valor teológico grande, 
y así lo han reconocido los Concilios, los Padres, los teólogos con 
Santo Tomás al frente; y hoy son muchos los escritores que lo re- 
conocen. Sin que haya faltado de entre éstos quien ha exagerado 
su valor y significado (80). 

Estos principios generales son difíciles en su aplicación. Hay 
que partir del hecho de que no ha existido una liturgia universal, 
sino que ésta se ha desmembrado en las diferentes iglesias, conser- 
vándose algunas de ellas hasta nuestros días. Por tanto, es difícil 


(73) WEBER, J., La liturgie, son enseignement dogmatique: Cours et Conférences 
des Semaines Seergiques XIV, Louvain 1938, p. j* 

(74) OPPENBHEIM, l. n pp. "72-76; Bovix, Lc 76. 

(75) A OPPENHEIM, Le, p. 44; cir. eni Oeuvres complétes, París 
1846, tom. IX. les états d'oraison, 1. vi, p. 134. «Le principal instrument de la 
tradition de l’Eglise est renfermé dans ses priéres». 

(76) OPPENHEIM, l. C., p. 75. 

(77) Bourz, 1 c. p 64-75. xa 

(78) RoscHINI, G. E Il Problema della morte di Maria SS., Eph. Mar., III (1953), 


(79) Cfr. OPPENHEIM, l. c., pp. 86-114. 
(80) Como GUERANGER, PROSP., para el cual, según OPPENHEIM, l. c., p. 25, la re- 


cepción de una doctrina en la liturgia oficial de la io Romana equiv ale a una 
cefinición dogmática. 
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comprobar la creencia universal de las iglesias arguyendo por su 
liturgia, 

El hecho anterior dificulta el argumento litúrgico. Pero hay otro 
hecho: Hace ya siglos que la liturgia romana ha venido absor- 
biendo gran parte de las liturgias particulares. ¿Será ella por sí 
sola criterio suficiente para probar la universalidad de la creencia 
de la Iglesia ? 

Nadie puede negar un valor peculiar a la liturgia romana. En 
su favor tenemos los testimonios de los Sumos Pontífices, Concilios 
PP. y DD. Zaccaria afirma: «Quis nescit nullam esse quaerendam 
in fidei rebus veritati aptiorem. viam, quam quae ecclesiarum toto 
orbe existentium ac romana praesertim, de illis sententiis fuerit in- 
vestigare... Falsa enim esse non potest quam romana aut universa 
Ecclesia per orbem diffusa tradit doctrina» (81). 

Oppenhein sienta la proposición: «Dogma quodcumque rigu- 
rose verum demonstrari potest ex eo quod. clare exprimatur in li- 
turgia Ecclesiae romanae et in liturgiis earum, ecclesiarum. quae 
romanae sunt unitae, immo etiam ex eo quod in sola liturgia 
Ecclesiae Romanae clare exprimatur» (82). 

La razón que da es clara. Es imposible que la verdadera Iglesia 
se engañe. La Iglesia Romana es la verdadera Iglesia. Luego es 
imposible que se engañe (83). 

Este aspecto no nos interesa ahora. Unicamente nos interesa la 
liturgia desde el punto de vista del Magisterio episcopal ordinario, 
y éste sólo tiene verdadero valor cuando se nos presenta como uni- 
versal en la Iglesia. Por tanto, la cuestión que tenemos propuesta 
es: La liturgia romana, por sí sola, ¿es suficiente criterio para pre- 
sentarnos la creencia de la Iglesia universal sobre una verdad dog- 
mática ? 

D. Gueranger y cuantos con él admitan que la recepción de una 
verdad en la liturgia romana equivale a una definición dogmática, 
deberán afirmarlo (84). 

Creemos que el camino es más largo y trabajoso. 

Oppenhein, de la cita del Misal Romano que hace el Concilio 
Tridentino (85), DB 803, argumenta: «Hoc petit Ecclesia cum 
oral... Ergo Tridentina Synodus supponit orationes liturgiae roma- 
nae esse ipsiusmet Ecclesiae orationes; ac proinde his orationibus 
exprimi sensum el doctrinam Ecclesiae catholicae ; ac proinde posse 
ex ipsis tulissime concludi veritatem. doctrinae quam exprimunt.» 

Y en otra parte: «Liturgia vero romana quae deinde a. Concilio 
Tridentino in parte majore Ecclesiae assumpta est, majore gaudet 


(81) Zaccaria, F. A., Bibliotheca Ritualis, tom. I, Dissert. 2, cap. 2, p. VIII, ed. 
Roma 1776, De usu librorum liturgicorum in rebus dogmaticis, cap IV, 2. 

(82) OPPENHEIM, 1. C., p. 82, Cfr. también Bourx, 1. c., p. 21-23: RENAUDIN, De 
Auctoritate sacrae liturgiae in rebus fidei, Div. Thom. Frib., XIII (1935), pp. 42-43. 

(83) RENAUDIN, l. C., p. 43; Bourx, l. C., p. 20. 

(84) GUERANGER, l. C. por OPPENHEIM. 

(85) OPPENHEIM, l. cC., p. 90-91. 
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auctoritate, quacum propter ejus principatum omnes ecclesiae con- 
sentire debent. Unde si textus alicujus orationis in omnibus litur- 
giis invenilur, vel in liturgia romana aut alia a Sancta Sede appro- 
bata, testimonium liturgiae non solum praebet opinionem alicujus 
vel alterius S. Patris Ecclesiae, sed attestationem Ecclesiae univer- 
salis» (86). 

Finalmente: «Tenere quod tenet Sedes ‘Apostolica vel Ecclesia 
Romana est semper magni nomenti immo aeque quod tenet Ecclesia 
catholica. Nam Ecclesia wniversalis, saltem implicite, servat ea 
quae, vi auctoritatis suae, expresis verbis aut etiam implicite, juvet 
Sedes Apostolica» (87). Así también Renaudin y Bouix (88). 

Este procedimiento admite también Roschini (89). Ahora bien ; 
al admitir que basta ser afirmado por la Iglesia romana para que 
sea universal, se admite implícitamente que por este hecho toda ver- 

ad contenida en la liturgia romana es infalible ; es decir, pertenece 
al magisterio episcopal ordinario y universal, y al mismo tiempo 
tenemos un criterio obvio para conocer esta infalibilidad. Ahora 
bien; si la verdad es infalible y el criterio es seguro, ha de ser 
creída con fé católica con todas las consecuencias posteriores. Juri- 
dicamente se podrá excusar de herejía a quien niegue una verdad 
contenida en la liturgia, pero teológicamente no pueden quedar 
dudas si se admiten los principios sentados más arriba. Aun jurídi- 
camente la verdad estaría explícitamente enseñada y propuesta por 
la Iglesia, constituiría una verdad de fe católica. 

Los testimonios anteriores olvidan algunas circunstancias esen- 
ciales. Para que una enseñanza sea magisterio episcopal ordinario 
no basta que lo diga el Papa o los representantes de la Iglesia de 
Roma, es preciso que lo enseñen los Obispos. Ahora bien; son 
muchas las verdades expresadas en la liturgia que nunca han preo- 
cupado a ios Obispos y nunca han sido enseñadas por ellos. Por 
tanto, falta el Magisterio universal dentro de la Iglesia romana. 

Esta universalidad no es suplida por la aprobación del Santo 
Padre; en primer lugar porque esta aprobación no es solemne como 
no lo son las que hace por los decretos de las Congregaciones Ro- 
manas y, además, porque la aprobación recae directamente sobre 
la fiesta o liturgia en general. Así, aun admitiendo la relación íntima 
entre la liturgia y el dogma, pocas veces se puede demostrar que 
las enseñanzas contenidas en la liturgia son verdaderos actos del 
Magisterio. Serán, quizá, eco de la creencia de la Iglesia de Roma. 

El no constar esa voluntad impide la adhesión total de todos los 
miembros del cuerpo docente; por lo tanto, aun cuando aquella 
verdad sea en principio universal, carece de hecho de la universa- 
lidad. 


(86) OPPENHEIM, 1. c., p. 76. 

(87) OPPENHEIM, l. C., p. 85. 

(88) RENAUDIN, 1. C., o oo BOUI dC D. 40-21. 
(89) RoscHINI, l. C., p. 
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Por lo cual concluímos que por el sólo hecho de estar una verdad 
en la liturgia romana, no se puede deducir su universalidad como 
criterio de infalibilidad en el Magisterio episcopal ordinario. Es 
preciso aquilatar otras circunstancias. 

Luego, como conclusión general, decimos: La liturgia—incluso 
la romana—no es criterio suficiente—de por sí—para mostrarnos la 
universalidad del Magisterio episcopal ordinario. Deben precisarse 
otras circunstancias, y si existen, podrá formularse un argumento 
decisivo sobre la base que ofrece la extensión de la liturgia romana. 


b) Las EncícLicas.—Las Encíclicas pueden considerarse como 
documentos que participan del Magisterio papal o como represen- 
tantes del magisterio episcopal. Dejando las muchas cuestiones que 
se han suscitado en torno a ellas por provenir de considerarlas como 
participantes del Magisterio papal extraordinario, nos fijaremos 
sólo en sus relaciones con el Magisterio episcopal ordinario. Más 
concretamente : ¿pueden por sí solas sernos criterio suficiente para 
conocer la ensefianza universal de la Iglesia ? 

El P. Salaverri afirma que son (90): «...la clave y el exponente 
más seguro de lo que ensefian unánimemente los Obispos de todo 
el orbe en consonancia formal con las ensefianzas del Papa.» La 
razón la ha dado antes. Y es la que proponíamos en la cuestión an- 
terior: «la adhesión formal de los demás Obispos a lo que enseña 
el sucesor de Pedro es tan esencial, que sin ella. no puede concebirse 
el acto magisterial del Colegio como tal (91). Y continúa después 
en expresión más explícita: «fuera de esta relación que dicen al 
Magisterio universal y ordinario de que habla el Vaticano (Ses. IIT 
Ot 3 DB. 1792), las Encíclicas consideradas en sí mismas son, ade- 
más, actos formales del Magisterio universal y ordinario del mismo 
Papa». Que sean actos del Magisterio universal lo ha afirmado repe- 
tidas veces en el curso de su artículo (92). 

No negamos la intención de universalidad que puede dar el 
Papa a su enseñanza por medio de las encíclicas, Pero hemos de 
distinguir. La intención de universalidad es una condición para el 
Magisterio solemne junto con las demás condiciones. En cambio, 
no se requiere la intención de universalidad para el Magisterio 
episcopal ordinario, ni basta para el mismo. En este Magisterio se 
requiere la universalidad de hecho para que nos sirva de criterio. 
Por tanto, ese Magisterio universal habrá que valorarlo desde el 
Magisterio papal extraordinario y cae fuera del ámbito de nuestro 
estudio. 

Las encíclicas quedan pes ralorizadas desde dos puntos de 
vista: Como exponente de la enseñanza unánime de los Obispos 


(90) SaLnaAvEmm, Valor de las Emetelicas según la «Humani Generis», p. 271. 
(01) SALAVERRI, À ©, p. 271, 
(92) SALAVERRI, ]. C. 
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de todo el orbe y como actos formales del Magisterio universal y 
ordinario del Papa. Nos ocuparemos del segundo aspecto. ¿Qué 
sentido tiene la fórmula «actos formales del Magisterio ordinario y 
universal del Papa»? La mente del P. Salaverri no deja lugar a 
dudas. Son los actos magisteriales del Papa en los que se dirige a 
toda la cristiandad sin hablar ex cathedra. Respecto de la infalibi- 
lidad de estos actos, sigue una sentencia media entre Choupin y 
Perriot (93). Después de, probar, en general, la infalibilidad de estos 
actos del Magisterio, concluye: «Creemos que las encíclicas con- 
tienen de hecho asertos y condenas infalibles, pero no son tales por 
el mero hecho de ser afirmaciones o condenas del Magisterio uni- 
versal y ordinario, sino por la intención manifestada de infalibilidad 
con que el Papa las propone.» E. Dublanchy defiende la misma con- 
clusión (94). 

Entonces pasan a ser actos del Magisterio extraordinario sin fór- 
mula explícita, que no es necesaria., 

Resuelta ya por el Papa en la Humani Generis la cuestión de si 
las enciclicas pertenecen al Magistero papal o episcopal, ¿podemos 
aplicar al Magisterio de las encíclicas, como si las cumpliera ya de 
hecho, las condiciones propuestas por el Concilio Vaticano para el 
Magisterio episcopal ordinario y universal? El P. Salaverri parece 
admitirlo con algunas restricciones (95). Nosotros creemos que no 
puede admitirse. 

Este Magisterio «ordinario y universal», según lo explica el P. Sa- 
laverri, parece ser un intermedio entre el Magisterio papal solemne 
y el episcopal ordinario, y en algunos casos Magisterio papal extra- 
ordinario. No es papal extraordinario, lo dice el Papa en el texto 
ya citado ; pero tampoco es el Magisterio episcopal ordinario y uni- 
versal, de que nos habla el Vaticano. Por tanto, sólo puede conce- 
birse como participación del Magisterio papal extraordinario. 

Que no sean magisterio ordinario universal de que nos habla el 
Vaticano, consta por la interpretación que se ha hecho, aplicando 
este magisterio a la Iglesia, de las actas del Concilio y de la res- 
puesta que dió el Obispo de Paderborn en nombre de la Diputación 
de la Fe, a la pregunta del Obispo de La Habana: «¿Qué es ese 
Magisterio ordinario de la Iglesia que menciona el párrafo pro- 
puesto (era DB 1792), sino el magisterio del Romano Pontfice, ca- 
beza de la Iglesia y Vicario de Nuestro Señor Jesucristo ? (96).» 

Cuando unos días más tarde se reanudó la discusión sobre este 
punto, C. Martin, Obispo de Paderborn, repitió la declaración re- 
calcando que nadie pensase que se trataba en este pasaje del Magis- 
terio infalible de la Sede Apostólica, sino que se había: de entender 


(93) CHouPin, Valeur des décisions doctrinales et disciplinaires du Saint-Siège, 
(1928), 15-37; PeRRIOT, L'Ami du Clergé, (1903), 802-806; 866 ss 

(94) DUBLANCHY, Infaillibilité du Pape, DTC, 1706; SALAVERRI, 1. Da Os 

(95) SALAVERRI, 1 Go DI 276: 

(96) Mansi, LI, 
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del Magisterio ordinario de toda la Iglesia dispersa por el orbe, con- 
forme a las letras apostólicas Tuas Libenter, de Pio IX (97). 

Luego podemos concluir que las encíclicas, por ser actos forma- 
les del magisterio ordinario y universal del Sumo Pontífice, no nos 
muestran el Magisterio ordinario y universal de la Iglesia; por la 
sencilla razón de que esta fórmula se aplica a la Iglesia y no al Papa. 

A nuestro modo de ver se deduce ya de la distinción y naturaleza 
que hemos asignado al doble Magisterio papal y episcopal. Sin em- 
bargo, ha habido quien ha afirmado que el Papa sólo puede ejercer 
el llamado Magisterio episcopal ordinario (98). A la misma conclusión 
llega el P. Salaverri, partiendo del principio de que el Papa tiene 
en la Iglesia la plenitud de la suprema potestad en todos los órde- 
nes. Ahora bien, si no pudiera ejercer el Magisterio episcopal ordi- 
nario, al menos en el modo de su ejercicio, la potestad papal sería 
más restringida que la de la Iglesia (99). La argumentación no nos 
parece convincente, pero antes,de responder presentaremos la argu- 
mentación formulada sobre el valor de los Decretos de los Dicas- 
terios Romanos. Brevemente, pues están incluídos todos los prin- 
cipios fundamentales en lo dicho tratando de las Encíclicas. 


c) DOCUMENTOS PONTIFICIOS.—Para el valor de los documentos 
de los Dicasterios romanos argumenta Scheeben (100): La Iglesia 
universal cree, por lo menos implícitamente, lo que enseña la Igle- 
sia Romana. Ahora bien, la Sede Romana ejerce su ministerio por 
los representantes del Papa. Luego se deduce que las enseñanzas de 
los Dicasterios romanos vienen a ser creencia de la Iglesia univer- 
sal. Son, por lo tanto, Magisterio episcopal ordinario y universal 
por doble capítulo: Porque los Pastores enseñan lo que enseña la 
Iglesia y porque la creencia universal supone Magisterio universal. 

Hay quienes niegan estas conclusiones, pero por distintas ra- 
zones que nosotros. Estos criterios no son infalibles, dicen, porque 
el Papa sólo es infalible al hablar ex cathedra, cosa que no hace en 
las Encíclicas, como admitimos todos especialmente desde la Humani 
Generis, La liturgia y los decretos de las Congregaciones tampoco 
son infalibles, ya que les falta el ejercicio de la Suprema Potestad 
en su aprobación. 

Nuestra argumentación valora otro aspecto. Estos documentos 
pueden ser considerados como representantes del sentir de la Igle- 
sia universal y gozan entonces de la misma infalibilidad que la de- 
finición ex cathedra. Se ha argúido siempre desde el Magisterio so- 
lemne y su infalibilidad les llega del Magisterio episcopal ordinario 
como parte que son del mismo. | 

Pues bien, aun dentro del Magisterio episcopal ordinario estos 

(97) MANSI, 1. c., 222; Pro IX, DB, 1683. 

(98) LAnounpETTE, Rev. Thom. L (1950), 38-39. 


(99) SALAVERRI; L C., p. 278. 
(100) ScHEEBEN, Dogmatique, Paris 1877. Trad. de Bélet, pp. 238-239. 
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documentos no pueden ser tenidos como infalibles. La razón es 
sencilla. En el Papa hay que distinguir el Supremo Legislador que 
habla ex cathedra y el Papa como fuente de Tradición o Magisterio 
episcopal ordinario. Mas el Papa no es el representante de la Tra- 
dición o del Magisterio episcopal ordinario del mismo modo que 
es el Supremo Legislador en el aspecto dogmático y en el mo- 
ral (101). Considerado en este aspecto de representante de la Tra- 
dición y sujeto del Magisterio episcopal el Papa no es infalible, 
ni el magisterio de la Iglesia de Roma tampoco. Para que el Ma- 
gisterio episcopal ordinario sea infalible se necesita el concurso 
de todas las iglesias. Es evidente que la creencia de la Iglesia de 
Roma es un elemento fundamental y magnífico para que una ver- 
dad llegue a ser admitida por la Iglesia “universal; pero negamos 
que por el solo hecho de ser creida por la Iglesia Romana haya 
de admitirse una verdad como creencia universal de la Iglesia ca- 
tólica. De hecho hay verdades creídas por la Iglesia de Roma que 
no se puede decir que lo sean universalmente ; y algunas no sólo 
no son creídas sino que son impugnadas. Ya hemos probado an- 
tes que el Papa no da de hecho la universalidad a la Iglesia ni a 
la creencia. 

Podemos, por tanto, concluir que estos criterios son parciales 
e insuficientes para probarnos la universalidad del magisterio epis- 
copal ordinario en la Iglesia. Lo cual no quiere decir que sean 
inútiles, ya que reunidos formen parte de los elementos que deberá 
utilizar el verdadero criterio. 


32 ¿Cuál es, pues, el verdadero criterio para conocer que una ver- 
dad es enseñada por magisterio episcopal ordinario y, por tanto, para 
saber por este medio que es revelada? 


Creemos que criterio seguro e infalible no hay otro que el con- 
sensus Ecclesiae, que se puede manifestar por el Cuerpo docente 
de la Iglesia universal o por la creencia universal del pueblo cris- 
tiano, o como dice Salaverri, por la predicación y por la fe de la 
Iglesia (102). 

Hablamos, claro está, desde el punto de vista de ciencia y admi- 
timos que el Papa puede definir el hecho del magisterio ordinario 
y universal sobre una verdad. El único criterio cientificamente se- 
guro, decimos, es el sentir unánime de la Iglesia universal. Con 
su modo de proceder nos lo dijo Pio XII en Ta Bula Munificentis- 
simus Deus. 

De esta cuestión del consensus dijimos ya algo en otra oca- 


(101) SCHEEBEN, l. C., p. 241-242. 
(102) SALAVERRI La tradición. valorada como fuente de la revelación en el Con- 
cilio Tridentino, 1. c., pp. 59-61 
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sión (103). Ahora la examinaremos desde un nuevo punto de vista. 
Empezamos por recordar unos principios fundamentales. Sea el 
primero, que el consensus Ecclesiae es infalible. Y tomamos el 
consensus en su sentido global en cuanto incluye el cuerpo docente 
y el discente, pues desde cualquiera de los dos se puede argumentar. 
La razón formal está en el cuerpo docente, pero por ser términos 
correlativos supuesto el consensus en el cuerpo discente ha de exis- 
tir el consensus en el cuerpo docente. La infalibilidad se funda en 
la misión que Dios confió a los Apóstoles «praedicate Evangelium 
omni creaturae». Y en la promesa que para ello les hizo «Ecce Ego 
vobiscum sum usque ad consummationem saeculi». Tenemos, ade- 
más, el testimonio del Papa en la Bula Munificentissimus Deus. 

Otro punto que conviene no olvidar, ya que puede dar la so- 
lución en muchas cuestiones, es que el consensus no necesita tiem- 
po. Queremos decir que comprobado el consensus en la Iglesia no 
es preciso que investiguemos desde cuándo existe para concederle 
mayor o menor fuerza probatoria en razón directa de su antigüe- 
dad. Hay quienes afirman todavía la necesidad de una época más 
o menos larga en la unanimidad para el valor del argumento (104). 
Es influencia de la concepción de la tradición, simple-doctrina. 
Si este consensus debiéramos probarlo desde el punto de vista his- 
tórico, ciertamente tendría más o menos valor segün su antigüedad 
y sólo llegaría a probar si lo pudiéramos remontar hasta los Após- 
toles, pero se funda no en la historia, sino en el dogma : en la asis- 
tencia de Dios a su Iglesia docente y discente. La asistencia es 
para «...omnibus diebus usque ad consummationem. saeculi», o sea 
para siempre ; y esto para que las fuerzas del infierno no prevalezcan. 
Luego en cualquier momento en que la Iglesia errara, sea por poco, 
sea por mucho tiempo, creyendo lo que no era verdad, fallaría la 
promesa. Luego en el momento en que se dé el consensus, se prueba 
la verdad de lo que se cree. Este es nuestro convencimiento. Otros, 
Filograsi, Salaverri, exigen unanimidad y perennidad en el magis- 
terio, y esto apoyados en el Concilio Tridentino (105). No creemos 
que el Concilio exigiera tal cosa, El Concilio trataba con herejes. 
Recalcaba, por tanto, el método histórico para no presuponer la 
autoridad de la Iglesia, sobre todo romana, que impugnaban los 
herejes y trataba él de defender. Tenemos el ejemplo del Papa ac- 
tual en la Bula de la Asunción. 


é EN QUIÉNES HA DE ESTAR EL CONSENSUS ?—Nos limitamos a afir- 
mar que el criterio más seguro es la unanimidad del cuerpo docente, 
si bien es suficiente la del cuerpo discente en cuanto es reflejo. de 


(103) FRANQUESA, l. C., p. 77-85. Sl 

(104) Así SCHEEBEN cuando exige este consensus entre los órganos de la tradición 
desde una época considerable, para que aparezca indudablemente como reflejo de la 
tradición permanente y no como resultado de un accidente fortuito; 1. c., p. 245. 

(105) FiLoGRASSI, Tradizione divino-apostolica e Magistero della Chiesa, 1. c., p. 138- 
739; SALAVERRI, 1. c., p. 56-61. 
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las enseñanzas del cuerpo docente. Ponemos esta condición porque 
podría darse el caso de un consensus entre los fieles—aunque nun- 
€a llegaría a ser universal—no derivado del cuerpo docente o contra 
sus enseñanzas, y en este caso no hay consensus formal de la Igle- 
sia ni, por tanto, magisterio episcopal ordinario y universal. Sin 
magisterio del cuerpo docente la promesa de Cristo no llega hasta 
los fieles para garantizar la verdad de su creencia. Por tanto, en la 
investigación histórica del consensus conviene hacer resaltar el ori- 
gen y sujetos en que radica. Sin que admitamos la afirmación de Ca- 
yetano, referente a la Ida, (106). 

Sea cual fuere ei origen, si es enseñada por el cuerpo docente 
es infalible. El Espíritu Santo suscita las verdades de muy diversos 
modos en la Iglesia. 


¿CÓMO SE ENCUENTRA EL CONSENSUS ?—A esta cuestión que pro- 
ponemos únicamente para presentar el esquema completo del pro- 
blema, hemos respondido ya anteriormente y juntamente con todas 
estas cuestiones del consensus pensamos explanarlas otro día, más 
despacio, y comprobando nuestras afirmaciones. Hoy baste recordar 
que no se debe proceder por el método histórico, sino valorar los 
testimonios de la época que ofrece mayor universalidad. 

Con ello llegamos a una cuestión fundamental. 


¿CUÁNDO SE DA EL CONSENSUS ECLESIAE que nos manifieste la 
existencia del magisterio episcopal ordinario y universal ? 

El desarollo de la cuestión supondría muchas páginas. Hoy nos 
limitaremos a proponer en forma esquemática las fuentes de argu- 
mentación. Ante todo deberíamos examinar la evolución del con- 
sensus como argumento dogmático. 


EL PROCESO HISTÓRICO DEL CONSENSUS COMO ARGUMENTO DOG- 
MÁTICO, al mismo tiempo que nos manifestaría el valor que se le 
ha dado, nos ofrecería los criterios de que se servían para conocerlo ; 
pero aquí no es posible. Véase sólo el esquema de un ejemplo. 

Tenemos un caso curioso de la valoración del consensus en el 
proceso histórico del dogma de la Inmaculada. A mitades del si- 
glo XVI era ya común en la Iglesia, según testimonio de Cayeta- 
no (107). Poco a poco se fué valorando el sentir de la Iglesia como 
Puede verse en la obra de Lambruschini (108), pero llegada la hora 
de hacer la aplicación se pasó por alto ese criterio. La Congregación 
especial para la redacción de la Bula de la definición (109) trató la 
cuestión : ¿Cuáles son los criterios o indicios para juzgar si una pro- 

(106) CAYETANO, III, c. 27, a. 2. Cfr. texto en nota 69, 

(107) CAYETANO, De Conceptione B. M. Virginis, 1. c., p. 164. 

(108) LAMBRUSCHINI, Pareri dell'Episcopato cattolico, di Capituli, di Congregazioni, 
di Università, di Personaggi, ragguardevoli, etc., sulla definizione dommatica dell’in- 


maculato concepimento della B. V. Maria. Roma 1851-1854, tom. V, p. 123. 
(109) 10 de mayo de 1852; 2 de agosto de 1853. 
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posición constituye materia apta para una definición? Se asignaron 
varios criterios negativos referentes a la Escritura y Tradición, y to- 
dos ellos más concretos que el propuesto por Perrone (110): que 
en la verdad sobre la que versa el consensus no haya nada que se 
oponga a la Escritura ni a la Tradición. Este criterio es únicamente 
el elemento previo a toda investigación acerca de la universalidad 
del consensus Ecclesiae. i 

Se pasó después a asignar los criterios positivos y se señaló, 
entre otros, la enseñanza concorde del Episcopado actual, y en deter- 
minadas condiciones o circunstancias la práctica de la Iglesia. Una 
práctica de este género supone una verdad especulativa que la diri- 
ge o determina. Llegada la hora de la aplicación no se detuvieron 
en aquellos criterios cuya realización era manifiesta, como la doctri- 
na concorde del Episcopado actual y la creencia común de los fieles 
atestiguadas por las respuestas a la Encíclica pontificia. Se limita- 
ron a demostrar que ja Inmaculada Concepción estaba contenida 
en las dos fuentes de la Revelación cristiana : la Escritura y la Tra- 
dición. Aquí podríamos decir aquello dé «la historia se repite». En 
el caso de la Asunción sucedió lo mismo entre los que se empeñaron 
en negarlo hasta última hora, y está sucediendo otro tanto con otras 
verdades en las que si no con criterio tan claro consta ya la ense- 
ñanza del magisterio episcopal ordinario y universal. 

En la redacción definitiva de la Bula, Pío IX no insiste en los 
testimonios de la Escritura como si formaran argumento por sí so- 
los, sino que se mezclan con los testimonios de los Padres que son 
los que han determinado el sentido. Y aun hay que notar que la Tra- 
dición se invoca en cuanto manifiesta la creencia en la Concepción 
sin mancha. Así presenta el Papa los testimonios de los Padres, la 
celebración de la fiesta y en un momento dado en la Iglesia cató- 
lica la creencia común de los fieles y pastores sancionada finalmente 
por el magisterio supremo (111). 

La Bula Ineffabilis paralelamente a la Munificentissimus ha va- 
lorado el magisterio episcopal ordinario y nos ha dado un criterio 
seguro : el consensus de la Iglesia universal. que ha conocido por 
la respuesta de los Obispos a la pregunta del Papa. A esto se ha 
dado en llamar, con razón, concilio por escrito. 


FUENTES DE ARGUMENTACION PARA CONOCER CUANDO 
SE DA EL CONSENSUS UNIVERSAL 


1.º Criterio que dan los autores. 2.º Paralelismo con el Conci- 
lio Ecuménico. 3.º Práctica de los Concilios y de los Padres. 
4.º Método práctico para hallar el consensus. 5.º Finalmente, ¿hay 

(110) PERRONE, De Inmaculato Beatissimae V. M. conceptu, an dogmatico decreto 


definiri possit, Roma 1847 
(111) X. Le BACHELET, Immaculée, DTC, 1199-1208. 
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algún criterio que nos permita saber cuándo el consensus o magis- 
terio episcopal ordinario versa sobre verdades reveladas, hechos dog- 
máticos o hechos históricos ? 


1.º Los autores no se han propuesto la cuestión del consensus 
Ecclesiae explícitamente como la proponemos ahora. Al tratar del 
argumento patrístico y después de afirmar que para su valor es ne- 
cesaria la unanimidad o consensus de los Padres, establecen unos 
criterios que nos pueden orientar para ver el concepto que del mismo 
tienen. En primer lugar, el consensus debe ser moral. En algunas 
cuestiones fundamentales pueden bastar algunos de los más emi- 
nentes, etc. (112). 


2. Otra fuente de argumentación puede ser el paralelismo con 
el Concilio Ecuménico. Las condiciones para que un Concilio sea 
ecuménico o universal (estas palabras las tomamos nosotros como 
sinónimas) las podemos aplicar a la universalidad del magisterio 
episcopal ordinario. Estas condiciones son de todos conocidas. Sólo 
anotaremos que si se admite que el Concilio forma parte del magis- 
terio episcopal, el argumento tiene mayor valor. Ya hemos dicho 
que el magisterio episcopal, igual que el magisterio papal, por ra- 
zón de la forma puede proponer sus enseñanzas a modo de senten- 
cia o de exhortación. No admitiríamos como criterio, argumentando 
desde el Concilio, la posición de los que niegan la necesidad de una 
unanimidad moral. Según ellos, la minoría con el Papa, puede re- 
presentar a la Iglesia en contra de la mayoría opuesta. La afirma- 
ción es cierta, pero entonces puede dudarse de si la infalibilidad 
proviene del Concilio o de la definición del Papa y, por tanto, no 
puede aducirse como criterio para la universalidad (113). 


3^ La práctica de los Concilios y de los Padres cuando argu- 
mentaban por Tradición o por la práctica y creencia de la Iglesia. 
Pueden verse las listas y el número de Padres que ellos aducian en 
el artículo del P. Salaverri. «El argumento de tradición patrística 
en la Iglesia antigua» (114). 


4. Estos criterios se orientan a conocer la extensión que ha de te- 
ner la universalidad para que el magisterio episcopal ordinario sea 
infalible. 

Lo que nos ha de dar los elementos para conocer ese consensus 
es la investigación positiva de todas las manifestaciones del magis- 
terio y de la creencia de los fieles. Para ello es preciso valorar los 
datos que nos proporcionan los lugares teológicos. 

Hay también otras muchas manifestaciones que los autores sue- 
len enumerar como manifestaciones de la tradición y que tienen mu- 


(112) PescH. Praelectiones Dogmaticae, I, p. 351 
(113) Cfr. FoRGET, Conciles. DTC, 669. 
(114) SALAVERRI, 1. c., pp. 107-109. 
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cho valor. Un catálogo bastante completo de estas manifestaciones 
lo tenemos en Franzelin (115). 

Además, quedan todavía otras, que no mencionan los autores 
explícitamente : el magisterio de los Santos, de los que dice Pio XI 
«a María hay que pensarla como la han pensado los Santos» (116) ; 
los predicadores, muchos de los cuales por su popularidad han re- 
flejado el sentir de su tiempo ; los catecismos ; las Pastorales de los 
Obispos, y todo ello ordenado a probar la universalidad en el mo- 
mento actual o en cualquiera del pasado. Hecho lo cual tendremos 
el criterio seguro para saber que aquella verdad enseñada por el 
magisterio episcopal ordinario es infalible. 

5. Pero en algunos casos no es tan claro que el hecho o verdad 
cuya creencia parece universal en la Iglesia pertenezca al magisterio 
episcopal ordinario. Por esto, para que el estudio fuera completo 
deberíamos responder a la cuestión siguiente : 


¿Hay algún criterio que nos permita saber cuándo el consensus 
o magisterio episcopal ordinario versa sobre verdades reveladas, 
hechos dogmáticos o hechos históricos? La cuestión es amplia y 
demasiado importante para que queramos darle una solución cum- 
plida. E! criterio existe. Podrá ser que como en tantas cuestiones 
teológicas nos sea difícil dar una respuesta satisfactoria para todos. 
Pero ello no obsta para que pretendamos dar solución a la cuestión 
integral del magisterio episcopal ordinario. 

Para la invención de este criterio se nos ofrece un triple camino: 
a) probar directamente que está revelado; b) probar que pertenece 
al magisterio universal y, por los criterios anteriores, deducir la re- 
velaciór ; c) probar que es un hecho dogmático y no meramente his- 
tórico, y por el procedimiento anterior deducir la revelación. 

Es conveniente anotar aquí que el Papa ha ampliado el primer 
criterio. Ya no es preciso probar directamente la inclusión de una 
verdad en la Escritura o Tradición, basta hacerlo indirectamente. 
Así lo ha hecho el Papa en la Bula Munificentissimus. Afirma que 
este misterio—el de la Asunción—es una verdad revelada por Dios, 
y se apoya precisamente en el consentimiento universal de la Igle- 
sia, la cual no ha podido saber esta verdad sino por revelación. 
«Quoad caelestem ipsam glorificationem virginalis corporis almae 
Dei Matris, nulla humanae mentis facultas naturalibus suis viribus 
cognoscere poterat» (117). 

Los otros dos procedimientos no son tan fáciles de determinar. 
No siempre aparece claro que una verdad o hecho creído por los 
fieles y quizá permitido por los pastores pertenezca de hecho al ma- 

è 


(115) FRANZELIN, De Traditione, 1. c., p. 147-148. 

(116) Cfr. BOVER, Soteriología Mariana, Madrid 1946, 446. 

(117) Munificentissimus Deus, n.º 12, según la SV ción que de la misma hizo 
Eph. Mar., I (1950). 
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gisterio de la Iglesia. El magisterio lleva siempre consigo, como efec- 
to y señal, quoad nos, la obligación de aceptarlo. Ahora bien, es 
evidente que el magisterio no ha intentado imponer muchos de los 
hechos que creen los fieles, algunos de los cuales están en la litur- 
gia. Por tanto, de que una verdad o un hecho sea más o menos creído 
en la Iglesia e incluso del hecho de estar en los libros oficiales de la 
Iglesia no puede deducirse que pertenezca al magisterio episcopal 
ordinario. En el examen de las fuentes debe aparecer claro el ejer- 
cicio de la potestad de magisterio: directamente si las fuentes pro- 
vienen de testigos auténticos—Obispos—e indirectamente si pro- 
vienen de sus allegados o ayudantes, en cuanto reflejan el sentir de 
los testigos auténticos—teólogos, predicadores..., etc. 

Probado que pertenece al magisterio por los criterios ya dados, 
hay que investigar su universalidad y, finalmente, por el primer 
procedimiento, su revelación. 

Ni es más fácil la demostración de un hecho como dogmático 
y no simplemente histórico. El P. Aperribay, después de determi- 
nar la noción de hecho dogmático y de hecho histórico, concluye: 
«...la relación entre un hecho y una verdad revelada puede conocer- 
se de dos maneras: o por vía conceptual hallando, evidentemente, 
conectados ambos términos, o por vía de autoridad en cuanto somos 
llevados por ésta a ver tal conexión. En ambos casos, puede hablarse 
de conexión necesaria. En el primero a título de evidencia, y en el 
segundo a título de autoridad» (118). 

Finalmente, y como complemento, deberíamos hacer la compro- 
bación en algunas verdades marianas. Sin embargo, la comproba- 
ción positiva alargaría demasiado este estudio que, por razón de la 
brevedad ha tenido que ser presentado en forma esquemática en 
muchos puntos. 

La determinación concreta del criterio que se deduce de las 
fuentes de argumentación para saber cuándo se da el consenti- 
miento universal dentro del magisterio y la aplicación a algunas ver- 
dades marianas como la muerte, corredención, mediación, etc., la 
haremos en otra ocasión. Entonces podremos decir qué es lo que en- 
sefia el magisterio episcopal ordinario respecto de estos puntos y 
concretar el grado de certeza teológica que han alcanzado. 


CONCLUSION 


Ponemos punto final sin haber llegado al fin de la cuestión. He- 
mos procurado indagar la naturaleza del magisterio episcopal po- 
niéndolo en relación con el papal y analizando los elementos esen- 


(118) APERRIBAY, O. F. M., La Muerte de la Santísima Virgen, ¿problema meramen- 
te histórico o también teológico?, Est. Mar., IX, pp. 18-19, nota 1. 
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ciales que lo constituyen. Después hemos expuesto las funciones de 
este magisterio en Mariología siguiendo un paralelismo con las fun- 
ciones que desempeña en Teología. Y, por fin, hemos procurado 
señalar los criterios para su conocimiento. Las cuestiones quedan 
insinuadas y algunas exigen más serio estudio. Ahí quedan, sin 
embargo, las conclusiones en espera de una elaboración más aca- 
bada. 


PEDRO FRANQUESA, C. M. F. 


SPEZIE ati 


DE DIVINA MATERNITATE IN ORDINE UNIONIS 
HYPOSTATICAE AD MENTEM DOCTORIS EXIMII 9 


UAERIMUS quomodo Matris Dei excellentia ad ordinem unionis 
hypostaticae pertineat. Quaestionem tractamus et apud quos- 
dam modernos et apud Suárez. 


PRIMA PARS: APUD QUOSDAM MODERNOS 


Divinae maternitatis excellentiam supra habitualem gratiam plu- 
res recentiores theologi partim probant ex intrinseca vel extrinseca 
eiusdem maternitatis pertinentia ad ordinem unionis hypostaticae (2). 

Inter praecipua huius pertinentiae elementa saepe statuitur ali- 
qua Matris cum Deo Filio unio seu coniunctio, unionem filii adoptivi 
cum Deo omnino excedens et simpliciter propria ipsius ordinis 
unionis hypostaticae, ita ut extra hunc ordinem talis unio nullo 
modo dari possit (3). 

Talis excellens unio generatim explicatur ex eo quod B. Virgo 
ut Mater, per se, per propriam substantiam, sese refert ad Deum. 
ita ut ipsius Dei ipsum esse personale, physicum, reale, etc., tangat, 
unde haec unio seu coniunctio aliquando dicitur «substantialis» ; 
dum e contra, filius adoptivus, per aliud, scilicet per formam acci- 


(1) Doctrina suareziana citatur ex: «R. P. Francisci Suárez... opera omnia...», 
ed Ludovici Vivés, Parisiis, 1856, vol I ss. Volumen et pagina, inter parentheses, 
numeris romanis et arabicis respective indicantur. 

(2) Ita v. gr. A. H. M. LrePICIER, O. S. M., Tractatus de B. V. M., ed. 5, Romae, 
1926, p. 95-96; B. H. MERKELBACH, O. P., Mariologia, Parisiis, p. 55-56, coll. p. 64-65; 
N. García Garcés, C. M. F., Títulos y grandezas de María, 1." ed., Madrid, p. 28, n. 28, 
p. 42, n. 39; G. ALASTRUEY, Tratado de la V. Sma., B. A. C., Madrid, 1945, p. 123; 
J. KEUPPENS, Soc. Miss. Africae, Mariologiae Compendium, 2.* ed., 1947, p. 26, n. 32 
coll., p. 28, n. 37; G. M. RoscHini, O. S. M., Mariologia, t. II, P. I, 2.º ed., Romae, 1947, 
p. 181-182, 187-188; D. BERTETTO, S. D. B., Maria nel Domma cattolico, Torino, 1950, 
p. 339-340; J. A. pe ALDAMA, S. L, Mariologia (Sacrae Theologiae Summa III, BAC, 
Matriti, 1950), p. 353, n. 126. Cf. alios sub nota sequenti. 

(3) Ita v. gr., R. MELIÁ, The woman blessed by all generations or Mary, London, 
1868, p. 158-159; LEPICIER, Op. cit., p. 92-93, 95-96; L. BILLOT, S. I., De Verbo Incar- 
nato, ed. 7, Romae, 1927, p. 404; J. BITTREMIEUX, Relationes Bmae. Virginis ad Per- 
sonas SS. Trinitatis in Divus Thomas Piac. 12 (1935), p. 38; C. FRIETHOFF, O. P., De 
alma socia Christi mediatoris, Romae, 1936, p. 85; MERKELBACH, loc. cit.,; GARCÍA 
Garcés, op. cit., n. 37, p. 38-39; ALASTRUEY, loc. cit.,; G. R. pe YURRE, La maternidad 
divina y la gracia santificante, in Estudios Marianos, 5 (1946), p. 136, 138; S. Gu- 
TIÉRREZ, O. S. A., La plenitud de gracia de la Sma. Virgen, in Estudios Marianos, 5 
(1946), p. 187; KEUPPENS, Op. cit, p. 28, n. 37, n. 37, n. 71; RoscHINI, op. cit., 182- 
184; E. Esteve, O. C., La Asunción corporal y los principios de la Mariología, in Es- 
tudios Marianos, 6 (1947), p. 226; S. M. RAGGAZZINI, O. F. M. Conv., La divina Mater- 
nità di Maria nel suo concetto teologico integrale, Roma, 1948, p. 182, 183, 187-188; 
BERTETTO, Op. Cit., p. 340; DE ALDAMA, Op. cit., p. 353, n. 126, p. 355, n. 130; R. J. DE 
MUÑANA, S. I., Lecciones Marianas, t. I, Bilbao, 1950, p. 221, n. 197, p. 223-224, n. 200 
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dentalem participatam seu gratiam habitualem sese refert ad Deum, 
ita ut ipsius Dei esse intentionale, obiectivum, intelligibile, etc., 
tantum tangat, quatenus Deus adest ut obiectum cognitionis et 
amoris supernaturalis ; unde haec unio seu coniunctio dicitur «acci- 
dentalis» (4). 

Agitur ergo de aliqua reali relatione B. Virginis ad Deum Fi- 
lium (5). Huius relationis fundamentum est materna generatio. 
Haec generatio certe omnino requiritur ad hoc ut asseratur aliqua 
divinae maternitatis specialis pertinentia ad ordinem unionis hypos- 
taticae, quatenus talis generatio cum unione hypostatica connectitur, 
Sed haec connexio diversimode explicatur. 

Juxta quosdam enim sufficit aliqua maternae generationis ex- 
trinseca connexio cum hypostatica unione, quatenus ex Dei decreto 
et ex B. Virginis consensu talis generatio non fit nisi in ordine ad 
illam unionem (6). 

Alii e contra volunt aliquam maternae generationis intrinsecam 
connexionem cum unione hypostatica. Sed et talis intrinseca con- 
nexio diversimode explicatur. 

1.º Quidam enim defendunt aliquam intrinsecam et superna- 
turalem tendentiam «teleologicam» (in anima B. Virginis ultimatim 
radicatam), scilicet, quatenus potentiae generativae inhaeret aliqua 
supernaturalis virtus intrinseca, unionem hypostaticam omnino exi- 
gens, vi cuius, potentia generativa et eius actio intrinsece tendunt 
ad ipsam hypostaticam unionem et illam omnino exigunt. Et iterum 
haec teleologica tendentia saltem tripliciter explicatur. 

a) Quidam enim vult ut «virginitas transcendens» prout a SS. 
Patribus concipitur (ita ipse), praecise constituat illam ontologicam 
realitatem quae B. Virginis maternam foecunditatem ad Verbi In- 
carnati generationem intrinsece et per se ordinet (7). 


(4) Ita LEPICIER, BITTREMIEUX, -FRIETHOFF, MERKELBACH, ALASTRUEY, DE YURRE, 
GUTIÉRREZ, KEUPPENS, HoscHINI, RAGAZZINI, BERTETTO, DE MUÑANA, in loc. cit.; DE 
ALDAMA, OP. Cit, p. 353, n. 126; cf. etiam I. MULLER, S. I., De Sanctissima Dei Matre 
sive Mariologia, Oeniponte, 1918, p. 88, n 35. Mira unio, scilicet, B. Virginis parti- 
cipatio in ipsa Patris ad Filium trinitaria relatione videtur defendi a P. van poc 
C. SS. R. in opere citato a RoscHINI, op. cit., p. 168-169 et a RAGAZZINI, Op. cit., 
apud quos sententiae crisis statuitur (ROSCHINI, 169-170; RAGAZZINI, p. 59- 60). P et 
dicunt quod in hac crisi sequuntur BITTREMIEUX.) 

(5) Plures etiam insistunt in specialibus B. Virginis relationibus ad personas 
SS. Trinitatis, ut divinae maternitatis excellentiam declarent, ita LEPICIER, Op. Cit., 
p. 107-116; BITTREMIEUX, Relationes Bmae. Virginis ad Personas SS. Trinitatis, in 
Divus Thomas Piac. 11 (1934), p. 549-568; 12 (1935), p. 6-41; ALASTRUEY, Op. Cit., 
110-122; TE op. cit., 31-35, n. 50-66; RoscHINI, op. cit., p. 172-177; BERTETTO, 
op. cit., 343-345; DE ALDAMA, op. Cit., p. 351-352, n. 124; p. 355, n. 130. 

(6) Ta v. gr., ALASTRUEY, Op. Cit., p. 106-107; KEUPPENS, op. cit., n. 26, coll. p. 27, 
n. 94; BERTETTO, e cit., p. 335-336; DE ALDAMA, Op cit. p. 335, n. 93. Cf. etiam 
MULLER, op. cit., 37-39, n. 33-34; H. LENNERZ, S. I., De Beata Virgine, Romae, 1939, 
3a ed., n. 15-17. X B. Claritatis causa, hic non consideramus Spiritus supervenientis 
actionem, quae coniuncta cum materna generatione in casu Incarnationis non nisi 
ad Deum generandum, ordinari poterat» (RoscHINI, op. cit, p. 159). Sed etiam hic 
duplex actio ex parte ‘Dei nobis videtur cum SUAREZ expresse distinguenda: forma- 
tio humanitatis, copulatio humanitatis Verbo; prima non intrinsece tendit ad unio- 
nem hypostaticam, secunda utique; de hoc postea. Sufficiat nunc videre SUAREZ in 
3p. D. Th. e a. 12, n. 6 (XVII, 386). 

(7) Ita J. Bover, S. L, Cómo conciben los santos padres el misterio de la di- 
vina Ce Be in Estudios Marianos, 8 (1949), 185-256, praesertim p. 219-222, 
rota 4. Ita auctor o divina maternitate invenit excellentiam quam quaerebat in 
La gracia de la Madre de Dios, Revista española de Teología, 5 (1945), 65-86. 
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b) Alius ita procedit: «Cum potentia generativa Virginis in- 
trinsece moveatur superna virtute in ordine ad generationem Verbi 
Dei carne humana, et hac mediante virtute uterus virgineus effer- 
vescat in eumdem Filium quem Pater generat ab aeterno, tunc 
videtur dicendum: «Virtus qua Maria Benedicta foecundatur et 
potens fit ad generandum hominem Deum et qua fit realis et intrin- 
seca Mater Dei, habetur per quamdam participationem, saltem se- 
cundum analogiam, naturae divinae quatenus foecunda est in Pa- 
tre» (8). 


c) Alius plus minusve habet hanc explicationem, sed addit: 
Verbum Dei hypostatice sese donat et humanitati quatenus subsis- 
tens ut complementum sit humanae naturae in ordine ad subsisten- 
tiam, et B. Virgini quatenus Filius ut in Christo tantum sit unus 
filius. Verbum suam propriam personalitatem communicare debet 
B. Virgini quia maternitas essentialiter est aliqua immediata inter 
personam matris et personam filii relatio. Talis hypostatica donatio 
necessaria fuit ab initio exsistentiae B. Virginis et partim convenit 
cum hypostatica donatione Christi humanitati facta (9). 

Alii adhuc retinent teleologicae tendentiae necessitatem, quamvis 
non dent ulteriorem explicationem (10). 


2.º Ali intrinsecam connexionem explicant vi causalitatis ins- 
irumentalis ex parte B. Virginis in ipsam hypostaticam unionem. 
Quae causalitas diversimode explicatur. 


a) Quidam enim dicit: «Maternitas divina terminatur ad na- 
turam humanam, non tamen ad naturam humanam praecisive ab 
esse, sed ad naturam humanam sub esse Verbi, vi cuius haec natura 
habet quod existat ; consequenter terminatur maternitas humana ad 
personam divinam in natura humana subsistentem» (11). Ad hoc 
«necesse est Matrem aliquomodo generatione sua attingere esse 
Verbi ut naturae humanae unitum, aut naturam humanam ut unitam 
«esse» Verbi. Hoc autem attingere idem videtur ac esse aliquomodo 


(8 Ita G. Rozo, C. M. F., Sancta Maria Mater Dei, Genuae, 1943, p. 47-49. Ali- 
quam huius sententiae crisim instituunt M. J. NícoLAS, O. P., Théologie Mariale, in 
Revue Thomiste, 51 (1951), 220-221, et RAGAZZINI, op. Cit., p. 56-60. Crisis facta a Chr. 
DE PAMPLONA, O. F. M. Cap. Naturaleza de la maternidad divina y elevación de la 
Virgen Santísima al orden hipostático, in Estudios Marianos, 8 (1949), p. 75, nullo 
modo potest admitti, quia ibi sententia omnino deformatur. 

(9) Ita J. M. DELGADO VARELA, O. de M., Maternidad; formalmente santificante, in 
Estudios Marianos, 8 (1949), 133-184. Huius sententiae crisim facit de PAMPLONA, art. 
Gil. p: 75-76, qui proprie considerat articulum alium anteriorem. Sed saltem dicimus: 
haec crisis applicari non potest articulo a nobis citato qui posterior est. 

(10) Ita antea Bover, La gracia de la divina maternidad, in Estudios Marianos, 5 
(1946), 147-164; DE YURRE, art. cit., p. 135, nota 83; B. DE LA INMACULADA, C. P., La 
muerte de María, exigencia de su gracia santificante, in Estudios Marianos, 9 (1950), 
160-161; ROSCHINI, Op. cit., p. 158-159 loquitur de tendentia teleologica, sed elevatio 
remota et proxima de qua ibi, non sufficienter explicat tendentiam illam intrinse- 
cam quam vult auctor. Nam ex solo Dei decreto non sequitur quod ipsa B. Virginis 
potentia generativa (et eius actio) intrinsece tendat ad Deum generandum; neque 
ex ipsa actuatione Spiritus Sancti supervenientis, nàm haec actuatio non necessario 
PU El elevat (saltem hoc cum certitudine non probatur). Utiliter cf. nostram 
notam 6. A 

(11) Ita J. BITTREMIEUX, De notione divinae maternitatis B. M. V., in Ephem. 
Theol. Lov., 1 (1924), 77. 
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causam instrumentalem respectu unionis hypostaticae» (12). Agitur 
de causalitate dispositiva (non perfectiva) quia «ad unionem hypos- 
taticam tantum dispositive Virgo pertingere potuit, pro quanto 
actione sua a Spiritu Sancto elevata B. Virgo dispositiones tales 
induxit quae appellaverunt, postulaverunt unionem hypostaticam a 
Deo ipso perficiendam» (13). 

b) Sed adest alía mira explicatio. B. Virginis consensus dici 
potest mysterii Incarnationis causa physica instrumentalis; nam 
sanctus Thomas Incarnationem appellat matrimonium spirituale. 
«Porro sicut consensus ut signum externum sacramentum matrimo- 
nii reapse constituit et gratiam efficit, ita consensus B. M. V, In- 
carnationem Verbi aeterni, quod est sacramentum sacramentorum 
significat simulque efficit.» Aliter analogia inter Incarnationem et 
Sacramentum matrimonii deleretur (14). - 

Ita ergo diversimode explicatur maternae generationis cum hy- 
postatice unione connexio. 

De his explicationibus videtur notandum : 

1.° [lla intrinseca connexio per teleologicam tendentiam super- 
naturalem difficulter admitti potest. Non videtur enim posse concipi 
in B. Virgine aliqua gratia quae revera exigat vel exigere possit ip- 
sam gratiam unionis hypostaticae. Haec possibilitas ab illis aucto- 
ribus citatis praesupponitur ; probari tamen omnino debet. Neque 
sufficit quasdam humanae generationis considerationes afferre vel 
exemplum de gratia habituali quae gloriam exigat. Nam in nostro 
casu agitur de exigenda quadam gratia quae omnino est unica in sua 
perfectione quatenus subsistentiam humanae naturae in ipsa divina 
Persona significat, ita ut a quacumque alia gratia creata infinite dis- 
tet. Nulla ergo proportio videtur possibilis nec praesupponi potest 
nisi talis intrinseca possibilitas probetur. Immo auctores illi neque 
ipsum sententiae fundamentum, scilicet, quod potentia generativa 
matris ad personam humanam producendam intrinsece tendit, suf- 
ficienter explicant. Nec ad fontes valet recurrere, nam ipsi non ne- 
cessario ita explicari debent. 

Nunc in specie notetur : 

4) Sententia de «Virginitate transcendenti» magnas habet spe- 


(12 Idem, Utrum B. LA a Ka dici possis causa efficiens instrumentalis unionis hy- 
postaticae, in Ephem, Theol, Lov., 21 (1944-45), 169, 
(13) Ipem, Íb. p. 176. Auctor iste, licet haec omnia consideret ut explicationem 
de ic tendentiae teleologicae, in hoe loco recensetur, quia nobis melius videtur, ad 
vergas opiniones clarius exponendas, nunc distinguere duplicem intrinsecam con- 
nexionem: et quae pertinet ad ordinem causalitatis efficientis (causalitas instru- 
mectalis) et quae a ad ordinem causalitatis finalis (tendentia teleologica) ut 
faciunt Rozo, PP. cit., p. 17 s58, et Bover, Suárez maridlogo, in Estudios Icclesiásticos, 
22 (1948), 310. Differentia praesertim apparet ex eo quod in sententia tendentiae te- 
‘eologicae a nobis recensita, B, Virgo non consideratur (ita ipsi) ut causa insten- 
mentalis unionis hypostaticae (immo hoc reicitur saltem a Rozo et a Bover); cf. 
v, gr. explicationem datam a Rozo, op. cit, p. 20-30. Causalitatem dispositivam de- 
fendunt etiam RoscÒini, op. cit. dó 196 (ut probabilem) et pm PAMPLONA, art. cit, 
p. 77-85; LxPICIER, Op. cit., p. 98-09 (fortasse ut certam; sed ex hoc solo loco non 
potest certe determinari utrum agatur de causalitate dispositiva an de perfectiva). 
(14) Ita J. Brinkrrune, Eatne B, M. V., causa physica instrumentalis Incarna- 
tionis Verbi?, in Div. Thomas Plac. 25 (1948), 322 ss. 
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culativas sed praesertim positivas difficultates. Quidam enim ex 
citatis ab auctore testus patristici fortasse ita intelligi potuissent, 
sed debentne necessario ita intelligi? Quomodo probari potest quod 
illa virginitas transcendens apud Patres, praeter donum praeterna- 
turale integritatis includat etiam quamdam supernaturalem gra- 
tiam ? (15). Et adhuc quaerenda esset relatio inter hanc gratiam et ha- 
bitualem. Auctor huius sententiae credit quod probabiliter sua sen- 
tentia invenitur apud Suárez (16). Nos postea probabimus quod hanc 
sententiam Suárez non tenet nec ut certam nec ut probabilem ; immo 
nec de illa cogitavit in quantum appareat e sua doctrina. 

b) In quaestione de participatione ipsius naturae divinae prout 
foecunda est in Patre, abstractione facta ab intrinseca talis partici- 
pationis possibilitate, dicimus: ex Lc. 1,35 nullo modo patet pro- 
batio prout vult auctor (17). Nam non certe probatur, quod «Spiri- 
tus Sanctus» et «virtus Altissimi» non sint synonima. Et quamvis 
non essent synonima, non videtur cur illa «virtus Altissimi» non 
potuisset recte intelligi ut «appropriatio» (18). Textus patristici ab 
auctore citati «optime explicari videntur» in sensu quod B. Virgo 
accidentaliter participet naturan divinam prout foecunda est in Pa- 
tre (19), si textus necessario ita explicari debent. Sed hoc ultimum 
nullo modo apparet. Unici textus qui ita fortasse possunt interpre- 
tari sunt illi e S. Alberto Magno (20) et e S. Bernardino Senense (21) 
desumpti. Utrum ita debeant interpretari, ex tota eorum doctrina 
videndum est. Pro auctore, Suárez affirmat intrinsecam tendentiam 
teleologicam supernaturalem (22). Nos omnino probabimus contra- 
rium. 

Alius auctor in tali quaestione de participatione divinae foe- 
cundidatis melius procedit (23). Paternae foecundidatis communi- 
catio B. Virgini possibilis fortasse dicenda est, si ipsa habitualis 
gratia modo graeco prout ab auctore exponitur, concipitur ut parti- 
cipatio ipsius vitae trinitariae communicatae in divinis Personis et 
per divinas Personas (24). Revera ex expositione auctoris conclu- 
dendum est quod in B. Virgine adest aliqua cum Deo unio a gratia 
habituali omnino distincta et omnino superior prout distincta (25). 

Sed inter alia, haec omnino probanda sunt: 1) utrum revera Pa- 
tres affirment pro B. Virgine communicationem paternae foecun- 
ditatis ; 2) utrum praesentia trinitaria in B, Virgine sit specifice uni- 


(15) Bover, in art. cit. in nostra nota 7, p. 194, 220-221. 

(16) Ipem, ibidem, p. 208, et in art. cit. in nostra nota 13, p. 316-318. 

(17) Rozo, op. cit., ne -53. 

(18) Utiliter cf. P. GALTIER, S. I., De Dit ac Redemptione, Parisils, 1947, 
p. 131-132, n. 172, nota 1, et RAGAZZINI, op. cit, p. 58, nota 83. 

(19) Rozo, op. cit., p. 53-61. 

(20) Inem, p. 68-59. 

(21) Ipem, p. 57. 

(22) Ipem, p. 75-80. 

(23) J. M. ALONSO, C. TS ctv pra y fundamentos de la gracia de la Virgen, 
in Estudios Marianos, 5 (1940) ned 

(24) IpEM, ibidem, pasa. p. ` 64-58, 35-42, 95-96. 

(25) Ipem, ibidem, p. 87, 89. 
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ca ante Incarnationem, in ea et post eam (26). Praeterea valor huius 
doctrinae patristicae de gratia habituali et eius differentia ab expo- 
sitione latina, accuratiore egent explicatione. 

c) llla sententia de «donatione hypostatica» adhuc difficilius 
probari potest. Distinctio: «quatenus subsistens» «quatenus fi- 
lius» vix concipi potest. Ouid significat «communicari B. Virgini 
Verbi Personalitatem» ? Cur requiritur «hypostatica donatio» ubi da- 
tur inmediata inter personas matris et filii relatio? Talis expressio 
aequivoca videtur. Nec intelligitur quomodo illa «hypostatica dona- 
tio» partim convenire possit cum unione hypostatica, nam haec gra- 
tia infinite distat a Matris Dei gratia, quomodocumque haec ultima 
concipiatur. 


2. Intrinseca possibilitas causalitatis instrumentalis in unionem 
hypostaticam nondum sufficienter probata est. Plures talem pos- 
sibilitatem negant (27). De causalitate perfectiva non est cur loqua- 
mur. De dispositiva, revera iuste quaeritur: estne possibile aliquid 
creatum quod revera intrinsece exigat vel exigere possit ipsam unio- 
nem hypostaticam ? Hoc certe nondum probaverunt auctores. Nunc, 
illa explicatio per consensum B. Virginis, videtur dicenda solutio 
omnino desperata. 


Praeferenda ergo videtur sententia de extrinseca maternae gene- 
rationis connexione cum ipsa unione hypostatica : scilicet: B. Vir- 
ginis naturale ovulum (28) Deus supernaturaliter «reddidit ad evo- 
lutionem et vitam aptum simulque in eo animam beatam creavit et 
totum hoc compositum humanum eodem momento quo fiebat cum 
persona Verbi univit» (29). Ovulum illud etiam ut supernaturaliter 
foecundatum, intrinsece non tendit ad ipsam hypostaticam unio- 
nem (30) sed cum hac unione necessario connectitur ex suppositio- 
ne; scilicet: quatenus ex divino decreto et ex consensu a Deo ul- 
timatim quaesito et a B. Virgine dato, illa supernaturalis foecunda- 
tio non datur nisi ut simul coniungatur cum actione unitiva, ita 
ut natura humana resultans fiat in ipso Verbo quatenus in ipso a 
primo momento conceptionis subsistit. Hoc dictum sit de materna 
generatione quae revera fundat relationem seu unionem Matris cum 


(26) Ibex, ibidem, p. 81-91. 

(27) Ita v. gr., Vasquez, in 3p. D. Th. q. 3. a. 1, d. 25, c. 1; ed. Losa t. 1 (1631) 
209-210; D. Arvarez, De Incarn., d. 19, ed. Romae (1613), 151-154; B. MEDINA, in 3p., 
D. Th, a. 32, a. 4, et q. 31, a. 4, ed Venetiis (1528), 404, 392-393; I. a s. THoma in 
3p., D. TE. q. 2, d. 5, a. 3, Cursus Theol. T. VIII, ed. Vivés, Parisiis (1886), p. 162-164 
(saltem pro sententia de unico «esse» in Christo). Alii auctores conferantur apui 
SALMANTICENSES, Cursus Theol., t. 13, trac. 21 de Incarn., p. 1, Parisiis-Bruxelles, 1878, 
disp. 5, dub. 3, s. 3, n. 44, p. 523. Sed theologi citati videntur loqui de causalitate instru- 
mentali perfectiva. à 

(28) A. BREITUNG, S. L, De conceptione Christi Domini inquisitio physiologico- 
7 eologica, in Gregorianum (1924), 542-545. 

(29) Ipem. ibidem. p. 546. 

(30) Non enim videtur possibile quod aliquid in ipso ovulo creatum habeat in 
se veram exigentiam erga gratiam unionis hypostaticae quae est omnino unica in 
sua perfectione quatenus significat humanae naturae subsistentiam in ipsa divina 
Persona ita ui talis gratia infinite distet a quacumque alia creata gratia. 
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Deo Filio: sed non simpliciter apparet quod talis unio sit propria 
ordinis unionis hypostaticae et quatenus propria faciat ut maternitas 
divina sit omnino excedens gratiam habitualem. 


In argumento pro excellentia absoluta divinae maternitatis su- 
pra habitualem gratiam ex unione Matris cum Deo Filio, desump- 
to, aliquis auctor fallatiam dictionis faciliter vidit (31). 

Ergo non ita simplex apparet argumentum pro excellentia divi- 
nae maternitatis supra habitualem gratiam desumptum ex eiusdem 
maternitatis pertinentia ad ordinem unionis hypostaticae. Amplius 
ergo explicanda est haec pertinentia. Ad hoc consideretur auctor 
modernus in hac quaestione praecipuus (32). 

Ecce quaedam eius doctrinae capita. 

Maternitas divina intrinsece pertinet ad ordinem unionis hypos- 
taticae quia intrinsece ordinatur ad ipsam communicationem divi- 
nae Personae (33). Cognitio et amor supernaturalia ad ordinem gra- 
tiae habitualis substantialiter pertinentia, sunt ipsius divinae mater- 
nitatis pars integralis ; et exigentia talis congnitionis et amoris in 
ipso formali conceptu divinae maternitatis includitur. Unio hypos- 
tatica est unio ad divinam subsistentiam et substantialiter facit id 
quod për gratiam habitualem tantum accidentaliter fit mediante cog- 
nitione et amore supernaturali, Maternitas divina e contra sub as- 
pectu unionis ad Deum et reliquorum ex hoc consequentium nihil 
facit nisi mediante gratia habituali, unde et accidentaliter (34). Auc- 
tor utiliter distinxit ordinem sub aspectu finalitatis ab ordine sub 
aspectu formae (35). Haec omnia nobis placent (36). Sed quaedam 
capita inter se non bene cohaerent: I) essentia divinae maternitatis 
prout gratia est, scilicet, id quod illam proprie reddit divinam et su- 
pernaturalem, in eo consistit quod ut terminum habet ipsum gene- 
rationis aeternae terminum, sicut essentia gratiae adoptionis in eo 
consistit quod animae ut obiectum vitae detur ipsum vitae divinae 
obiectum (37); II) ratione huius elevationis, maternitas divina in- 
cludit aliquam cum Deo unionem quam ipsa maternitas directe non 
facit (38) ; III) unde divina maternitas non est unio cum Verbo In- 
carnato nisi per spiritualia elementa concomitantia (cognitionem et 
amorem supernaturalem) quae substantialiter sunt eiusdem ordinis 


(31) M. Cuervo, O. P., Cuestiones particulares sobre el mérito de María, in Cien- 
cia Tomista, 58 (1939), p. 325, nota 218. 

. (32) M. J. NicoLas, O. P., L’appartenance de lu Mère de Dieu a l’ordre hyposta- 
tique, in Bulletin de la Société francaise d'études Mariales, 3 (1937). 147-181. Erus- 
DEM, Cf. Le concept intégral de maternité divine, in Revue Tomiste, 42 (1937), 58-93, 
230-272. Huius articuli crisis videatur apud H. DoNpAYNE, O. P., in Bulletin Thomiste, 
5 (I) (1937), 178-182. 

A NicoLas, L’appartenance..., p. 163-165, 176-178; Le concept intégral..., p. 

_ (34) Ipem, L'appartenance..., p. 169-172, 175-79, 184-87, 190-91; Le concept..., p. 67- 
93; 238-43; 245-46; 259-60; 264-70. 

(35) Ipem, L'appartenance..., p. 177-178. i 

(36) Licet illud verbum «intrinsece» fere inaniter premit auctor 
(37) IpEM, Le concept intégral..., p.. 248-249. 

(38) IpEM, ibidem, p. 260. 
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ac gratia filiorum Dei adoptivorum (39); IV) Ergo divina mater- 
nitas non est supra gratiam habitualem nisi ex titulo sub quo illam 
gratiam divina maternitas exigit (40). Nota ergo: I) non bene co- 
haeret cum sequentibus ; aliorum ceterorum capitum fundamentum 
(exigentia cognitionis et amoris supernaturalium) auctor non suf- 
ficienter probavit (41). Unde huius auctoris doctrina non videtur ex- 
plicatio sed complicatio quaestionis. 


Cum hoc, auctor connectit praedestinationem ad divinam ma- 
ternitatem, et affert dictum suarezianum: «B. Virginem... prius 
secundum rationem praedestinatam esse, et electam ut esset ma- 
ter Dei, quam ad tantam gratiam et gloriam» (42) ut consectarium 
excellentiae divinae maternitatis supra habitualem gratiam. Et ecce 
quaedam explicatio: gratia et beatitudo ceterorum ordinari pos- 
sunt in finem altiorem ; sed talis finis extrinsecus est illis; non est 
eorum proprium bonum ; ministerium quo ipsi inserviunt illi fini, 
non facit ut talis finis (bonum) ab ipsis possideatur ; tale ministe- 
rium non est nisi «finis utilitatis», id est, aliquis usus dynamismi 
eorum spiritualis; aliter dicatur de Christo et de B. Virgine qui 
ordinantur ad terminum supernaturalem ordinis superioris. Quoad 
B. Virginem videat auctor alibi apud Suárez (43), et concludat pro- 
priam, potius quam suarezianam sententiam explicavisse. 


His dictis, doctrina de pertinentia divinae maternitatis ad ordinem 
unionis hypostaticae (44) clarius exponenda videtur sequenti modo : 


1) Titulus in Matre Dei supernaturalem perfectionem aliquo- 
modo exigens (45), ad ordinem unionis hypostaticae pertinet. 

2) Ipsa Matris Dei supernaturalis perfectio ad ordinem gratiae 
habitualis pertinet. 

3) Ergo vera excellentia Matris Dei simpliciter pertinet ad or- 
dinem gratiae habitualis, quamvis secundum quid pertineat ad or- 
dinem unionis hypostaticae. 


(39) Ines, ibidem, p. 242-243. 

(40) Ibex, ibidem, p. 260. 

(41) Sicut neque C. DILLENSCHNEIDER, C. SS. R., Marie au service de notre Re- 
demption, Haguenau (Bas-Rhin), 1947, p. 24, et Pour une Corédemption mariale bien 
comprise, Romae, 1949, p. 96, probavit, qui tamen in illis locis dicit quod mirus amor 
matris ad Filium metephysice necessarius erat. (Metaphysica omnino miranda!) 

(42) Suárez, De Mysteriis vitae Christi, d. 1, s. 3, n. 3 (XIX, 10). 

(43) V. gr. Suárez, De divina Praedestinatione, lib. I, c. 5, n. 16 (1, 148-249). 

(44 Quidam auctores loquuntur de aliquo speciali ordine in quo unice inve- 
niatur B. Virgo. Pro Gallicis cf. RAGAZZINI, op. Cit., p. pt Ita etiam procedere 
videntur: J. PomLe-A. Preuss, Mariology, 1926, 5.8 ed., 16; O. R. VassaLL-PHILLIPS, 
C. SS. A Mary the Mother of God (The Treasury of the fait XV), 2.* ed., London, 
1931, 37, 38: Cantcr, O. M. Cap., Mary a study of the Mother of 'God., 3.a ed., Du- 
blin, 1937, p. 35, 88; S. M. HOGAN, O. P., Our Lady's place in God's plan, Dublin, 
1940, p. 102, 128. Sed revera non apparet cur loquendum sit de aliquo vero specials 
ordine in quo unice inveniatur B. Virgo. Perfectio supernaturalis Matris Dei per- 
tinet ad ordinem gratiae habitualis. Sufficiant ergo tres illi noti ordines ab auctoribus 
propositi. 

(45) Quid praecise sit haec erigentia explicabimus in alio articulo cui titulus erit : 
«De exigentia gratiae habitualis in divina maternitate ad mentem Doctoris Eximii». 
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Ad 1): Titulus est ipse physicus concursus B. Virginis in Verbi 
generatione secundum carnem (et relatio realis ex tali concursu prae- 
cise consequens ). Vi enim huius concursus (et relationis consequen- 
tis) B. Virgo digna est maxima perfectione supernaturali ; nam talis 
Status, quia supremus inter omnes ceteros creatarum personarum 
supernaturalem perfectionem non formaliter tribuentes, facit ut B. 
Virgo prae ceteris perfectione supernaturali dignior sit. Immo talis 
dignitas relative infinita dicenda est quia fundatur in infinita ipsius 
Personae divinae perfectione, scilicet : Divina Persona infinite digna 
est habendi matrem supernaturaliter perfectam ; unde Mater Dei 
est digna maxima perfectione supernaturali quae in ordine actuali 
pro creata persona detur, quia sine dubio Persona divina adhuc di- 
cenda este digna habendi talem matrem ita perfectissimam (46). Ta- 
lis dignitas sine dubio pertinet ad ordinem unionis hypostaticae, nam 
extra talem ordinem neque concipi potest. 

Ad 2): Supernaturalis illa perfectio est B. Virginis adoptiva 
divina filiatio quae omnium perfectissima est in hoc ordine actuali. 
Talis filiatio seu vera UNIO Matris cum peo Filio pertinet ad ordinem 
gratiae habitualis ; nam sanctificatio illa formalis vi ipsius divinae 
maternitatis omnino pendet a maternae generationis cum hyposta- 
tica unione intrinseca connexione, quam in suis diversis formulis 
nos antea reicimus. 

Dicet quis: iustus unitur Deo ut filius adoptivus; B. Virgo 
unitur Deo ut mater naturalis. Respondeo: si unitur significat (in 
B. Virgine) Matris cum Filio unionem in ipsa generatione, tunc illa 
unto est dignitas sed non est supernaturalis perfectio: est titulus 
aliquomodo exigens supernaturalem perfectionem. Si unitur (in iusto 
et in B. Virgine) significat supernaturalem perfectionem, tunc ius- 
tus et B. Virgo Deo uniuntur per cognitionem et amorem superna- 
turalem mediante habituali gratia; unde et B. Virgo Deo unitur 
ut filia adoptiva. In tali casu, locutio «unitur Deo ut mater natu- 
ralis» non habet sensum. Dicas ergo: B. Virgo cognoscit et amat 
Deum filium suum naturalem ; iustus cognoscit et amat Deum pa- 
trem suum adoptivum ; sed et B. Virgo et iustus specifice eadem 
gratia habituali Deum cognoscunt et amant: uterque supernaturali- 
ter cognoscunt et amant Deum ut filii eius adoptivi. 

Ad 3): Conclusio patet. Vera enim excellentia in ipsa superna- 
turali perfectione consistit. Titulus formaliter non facit ut Mater Dei 
excellens sit supra omnes ceteros iustos ; talis excellentia formaliter 
provenit a gratia habituali in summo gradu (relate ad personas crea- 
my B. Virgini concessa. 


Haec nostra sententia praeferenda videtur praesertim quia non 
supponii illa mira elementa antea considerata, quorum neque ipsam 
possibilitatem sufficienter probaverunt auctores. Argumentum ex 


(46) Utiliter cf Suárez, De Myst. vitae Xti. d. 18, s. 4, n. 9 (XIX, 293-294). 
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Patribus contra hanc sententiam non potest valide institui (47). 
Semper distinguatur inter dignitatem relative infinitam Matris Dei 
et eiusdem supernaturalem perfectionem (48). 


Et haec sufficiant pro 1.* parte. 


SECUNDA PARS: APUD SUAREZ 


In statu quaestionis pro comparatione inter divinam maternita- 
tem et filiationem adoptivam, Suárez habet hanc formulam: «In 
contrarium vero est, quia haec dignitas matris est altioris ordinis, 
pertinet enim quodammodo (49) ad ordinem unionis hipostaticae ; 
illam enim intrinsece respicit, et cum illa necessariam conjunctio- 
nem (50) habet (51)». 


Haec formula explicanda est ex tota mariologia suareziana (52). 
Principium sit hoc, etiam pro interpretationibus in nota 51 reiec- 
tis: omnia interpretationis elementa explicite vel implicite inveniri 
debent in ipsis operibus suarezianis: si explicite, textus citandi 
sunt ; si implicite, hoc omnino ostendendum est. In specie notetur : 
si Theologi subsequentes formulam suarezianam determinato modo 
intellexerunt et in tota doctrina suarezina formula illa ita intellecta 


non apparet, tunc ex hoc omnino sequitur quod illi Theologi For- 
MULAM SUAREZIANAM aliter intellexerunt (53). 


(47) Hic utiliter cf. S. ALAMEDA, O. S. B., La excelencia de la divina maternidad 
€n los Padres, in Rev. Esp. de Teología, 3 (1943), 493-558, qui videtur melius pro- 
cedere quam KEUPPENS, De dignitate Matris Dei în ordine ad meritum, in Divus Tho- 
mas Piac. 10 (1933), 540-542 nam hic praesupponit quamdam miram unionem Matris 
cud Deo Filio (cf. in notis 3, 4, 5 nostri articuli) Utiliter etiam cf. Cuervo, art. cit., 
iu nota 31, p. 324, nota 217. N. B. S. Thomas semper bene citetur: S. Th., 1 p., q. 25, 
a. 6 ad 4, coll in 1 Sent. d. 44, q. 1, a. 3. Cf. Cuervo, ibidem, p. 324-325, cum nota 218. 

(48) Illa consecratio B. Virginis de qua v. gr. apud KEUPPENS, op. cit. p. 36-38, 
nu. 67-72, et art. cit. sub nota 47, p. 552 ss.; RoscHINI, op. Cit., p. 193-194; RAGAZZINI, 
vp. Cit., p. 161 ss. 181-182, 188, non videtur esse vera supernaturalis perfectio ne- 
que eam formaliter tribuit, immo neque videtur eam stricte exigere. Unde non est 
nisi quaedam pulchra explicatio dignitatis a nobis expositae. 

(49) Subdelineatio est mea. Hoc valeat et pro ceteris citationibus. 

(50) MERKELBACH, L'éminente dignité de la Mêre de Dieu, in Memoires & rap- 
ports du Congrés Marial (sections d'expression francaise) tenu a Bruxelles, 8-11 Sep- 
tembre 1921, I vol, p. 136, nota 1; KEUPPENS, op. cit, p. 26, n. 32; Rozo, op. cit., 
p. 75, ponunt «connexionem». Tamen in ed. Venetiis apud Soc. Minimam 1598, p. 6, 
ed. Lugduni, 1608, Ioannis Pillehotte, p. 5, ed. S. Coleti Venetiis, 1746, p. 5, et ed. 
Vivés, Parisiis, 1860, p. 8, ponitur: «conjunctionem». Melius est ergo ut textus prout 
sunt, citentur. 

(51) Suárez, De Myst. vitae Xti., d. 1, s. 2, n. 4 (XIX, 8). N. B. Brevitatis causa, 
haec sententia in articulo dicitur: «FORMULA SUAREZIANA». 

(52) In hac FormuLa Rozo, op. cit, p. 75-80 (certe prout videtur) et BovER, Suá- 
rez mariólogo..., p. 316-318, et Cómo conciben los SS. Padres..., p. 208 (probabili- 
ier) vident doctrinam propriam de intrinseca et supernaturali teleologica tendentia 
sive divinae maternitatis sive virginitatis transcendentis. Hae interpretationes om- 
nino reiciendae sunt. MERKELBACH, art. cit, p. 136, nota 1; DE YURRE, art. cit, in 
nota 3, p. 127, et Suárez y la transcendencia de la divina maternidad, in Rev. Esp. de 
Teología, 1 (1940-1941), p. 900-901, 905-906 (cf. etiam La Teoría de la maternidad. 
divina formalmente santificante en Ripalda y Scheeben, in Estudios Marianos, 3 (1944), 
245; et KEUPPENS, loc. cit. vident in hac FORMULA eorum doctrinam de quadam mira 
unione Matris cum Deo Filio, de qua ab initio (cf. notas 3, 4). Hae interpretationes 
nullo modo exactae sunt. RAGAZZINI, Op. Cit, p. 164-165, 171-172, 218 ex suo modo 
procedendi clare ostendit quod non bene consideravit totam mariologiam suarezia- 
nam ad hanc FORMULAM intelligendam. 

(53) Ergo non recte procedit Rozo, op. cit, p. 5. 
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1. De valore FORMULAE SUAREZIANAE in proximo contextu 


Attente legatur hic proximus contextus (54). 

Genuinae doctrinae suarezianae summarium, praesertim pro se- 
cunda sectione, hoc est : 

a) Gratia habitualis est coniunctio spiritualis cum Deo, qua- 
tenus formaliter sanctificat. «Dignitas vero filii adoptivi addit gra- 
tiam. gloriam, virtutes omnes, ac veram sanctitatem et reddit homi- 
nem Deo amicum et innocentem, quatenus peccatum excludit, et 
inde consequitur relatio filii adoptivi quae est ad Deum ut Deus 
est (55).» 

b) Maternitas divina, physice considerata, est aliqua coniunc- 
tio carnalis, quae omnino remanet infra gratiam habitualem (56). 
Maternitas divina physice consideratur, quatenus: 1.º «B. Virgo 
vere ac proprie concurrit ad fabricandum corpus Deo»; 2.º unde 
«aliqua substantia» B. Virginis «ex qua fuit Christi corpus... cons- 
titutum et... auctum... unita sit hypostatice Verbo»; 3.º «praeter 
hoc genus causae seu concursus, nihil aliud reale ac physicum ex vi 
hujus dignitatis in Virgine resultat, praeter relationem realem ma- 
tris ad Christum hominem Deum» (57). Nunc notetur: ad 1) Suá- 
rez docet conceptionem Christi «ex parte matris quoad substantiam 
et essentiam fuisse conceptionem naturalem» (58). Ex conceptione 
sequitur relatio realis de qua in 3.º et «in qua proprie nihil est su- 
pernaturale» (59). Unde revera, divina maternitas physice conside- 
rata omnino remanet infra gratiam habitualem. 

c) Secundum ordinem divinae Sapientiae, gratiae dona Deus 
confert iis quos elegit ut adimpleant munera quae ad Deum perti- 
nent; «dona gratiae, quamvis in se perfectissima sint, dantur tamen 
a Deo, ut perfectiones necessariae ad exercenda munera quae ad 
Deum pertinent, et tunc maxime Deus illa confert, quando ipsemet 
hominem aliquem in tali munere vel dignitate constituit» (60). Haec 
est exacta explicatio verborum: «secundum ordinem divinae sa- 
pientiae». 

d) Maternitas divina est aliquod munus quod ad Dewm pertinet ; 
immo B. Virgo super omnes creaturas invenitur propinquior Ver- 


(54) De Myst. d. 1 ss. et 2 (XIX, 3-10), ubi agitur et de veritate ac dignitate di- 
vinae maternitatis, et de comparatione inter hanc dignitatem et dignitatem gratiae 
habitualis. Bene notetur; Suárez non clare distinguit «dignitatem» a «perfectione 
supernaturali», sed haec distinctio omnino praesupponitur in his sectionibus ut statim 
apparebit ex nostra interpretatione. 

(55) De Myst. d. 1 s., 2, n. 3 (XIX, 8). Cf. ibid. s. 1, n. 6; s. 2, n. 2, 5, 7 (XIX, 4, 
8, 9, 10). De hac spirituali coniunctione cf. De Incarn., d. 49, s. 2, n. 21 et s. 4, n. 4, 
6, (t do 10 (XVIII, 491, 520-523) ubi comparatur cum coniunctione per unionem hy- 
postaticam. 

(56) De Myst. d. 1,s. 1, n. 3, 6,9 et s. 2 n. 6, 7 (XIX, 3-5, 9-10). 

(57) De Myst. d. 1, s. 2, n. 2 (XIX, 7-8). 

(58) De Myst. d. 12, s. 1, n. 4 (XIX, 201). Cf. De Incarn., d. 8, s. 1, n. 9 (XVII, 
332) et d. 36, s. 1, n. 10 (XVIII, 263-264). 

659) De Myst., d. 12, s. 1, n. 4 (XIX, 201). 

(60) De Myst., d. 1, s. 2, n. 7 (XIX, 10). Cfr. De Myst., d. 18, s. 4, n. 9 (XIX, 293). 
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Bo Dei Incarnato, vi divinae maternitatis quia illa coniunctio carna- 
lis de qua in b), aliquo modo terminatur ad ipsum Deum : modus 
«valde perfectus, est, ut Deus non tantum sit homo, sed etiam filius 
hominis, et ut quaedam humana persona creata sit conjuncta Deo, 
quantum esse potest in ratione personae» ; est ergo «singularis quae- 
dam conjunctio cum Deo» (61). 


e) Unde coniunciio carnalis Matris cum Christo homine, qua- 
tenus aliquo modo ad ipsum Deum terminatur, est etiam coniunctio 
spiritualis, quia, licet talis coniunctio carnalis ad Deum aliquo modo 
terminata non formaliter sanctificet, tamen ex dictis sub c) et om- 
nino a fortiori, quodammodo exigit perfectissimam adoptionem divi- 
nam ; et sic habemus coniunctionem carnalem moraliter considera- 
iam: «nec potest dici tantum conjunctio carnalis, sed etiam spiri- 
tualis, guia licet media conceptione carnis facta sit, tamen ad Deum 
ipsum aliquo modo terminatur» (62). «Hinc efficitur, ut moraliter, 
et secundum prudentem existimationem, Virgo retineat supremum 
quemdam et excellentem dignitatis gradum, propter singularem 
quam cum Deo habet conjunctionem et propinquitatem. Unde etiam 
fit ut singulare jus habeat ad bona Dei filii sui» (63). 


f) «Ergo hac ratione (64) dignitas matris est quodammodo ra- 
tio et principium dignitatis gratiae, quam quodammodo eminenter 
continet, secundum ordinem divinae sapientiae; ergo sub hac ra- 
tione dignitas haec excellentior est, et simpliciter majus Dei benefi- 
cium existimari debet eligi Virginem in Matrem Dei, quam eligi, 
verbi gratia, Petrum ad gloriam, quia illa electio hanc in virtute et 
eminentiori modo continet» (65). 

g) Ultimatim dignitas divinae maternitatis quae apud Suárez 
simpliciter praeferenda est habituali gratiae et filiationi adoptivae 
(sub aspectu divinae electionis praesertim : cf. f) haec est: coniune- 
tio carnalis cum Christo homine (et consequens relatio), quae con- 
iunctio, quatenus aliquo modo ad Deum ipsum terminatur, secun- 
dum ordinem divinae sapientiae (et ex natura rerum) quodammodo 
exigit gratiam habitualem ex qua in B. Virgine resultat perfectis- 
sima divina adoptio ut dispositio congrua et decens ad condignam 
divinam maternitatem. Unde tandem aliquando haec adoptio est 


> > 2, 3 

16-17, et. s.2, n. 25, 7 (XIX, 3, 5-4, E» 9-10) ubi Deus ponitur ut terminus coniunc- 
tionis. Cf. etiam De Myst., d. 22, s. 3. . n. 6, et d. 3, s. 5, n. 35 (XIX, 329, 45). Quod 
ila coniunctio aliquo modo ad Deum i ipsum terminetur: De Myst. d. 1, s 2, n. 7 
(XIX, 10) explicatur in Disput. Metaph., d. 31, s. 12, n. 23 (XXVI, 289-290). 

(62 De Myst, d. 1, s. 2, n. 7 (XIX, 9-10). 

(63) De Myst., d. 1, s. 2, n. 2 (XIX, 8). De perfectissima divina adoptione, quae 
est «dispositio congrua et decens» ut B. Virgo sit «condigna mater» cf. De 
d. 49, s. 2, n. 40, et d. 44, s. 1, n. 32 (XVIII, 500, 414); De Myst. d. 8, s. 2, n. 3, 
et d. 18, s. 4, n. 9 (XIX, 126, 293-294). 

(64) Addas etiam quod ex natura rerum «decet matrem honorari a filios: De 
Myst. d. 1, s. 2, n. 7 (XIX, 10). 

(65) Ibidem. 
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praecipuum elementum in excellentia divinae maternitatis et ut patet, 
pertinet ad ordinem gratiae habitualis (66). 
Ex hoc summario omnino concluditur: fundamentum totius 
ionis de comparatione inter divinam maternitatem et gratiam 
habitualem (67) est aliqua quae sic dici potest pertinentia divinae 
maternitatis ad ordinem unionis hypostaticae ; sed haec pertinentia 
in tota hac quaestione non praecise concipitur quatenus divina ma- 
ternitas intrinsece respiciat unionem hypostaticam et cum hac ne- 
cessaria coniunctionem habeat (hoc enim per transennam dictum est 
et nullo modo in eadem quaestione urgetur), sed quatenus vi divinae 
maternitatis B. Virgo exercet munus quod omnino sine compara- 
tione supra omnia alia munera (68) propinquius est ipso Verbo In- 
carnato quod ultimum principium est donorum filiationis adoptivae 
seu coniunctionis, Ergo non ex hac quaestione, sed aliunde, quae- 
rendum est qualem pertinentiam divinae maternitatis ad ordinem 
unionis hypostaticae Suárez defendat (69). 


2.º De sensu formulae in tota mariologia suareziana 
PRAENOTANDA 


a) Datur quaedam generalis ordinatio divinae maternitatis ad 
unionem hypostaticam, scilicet, natura et gratia dicunt habitudinem 
ad unionem hypostaticam ut ad finem «quia, cum ipsamet divina 
persona in ea communicatione unionis hypostaticae intrinsece com- 
prehendatur, illi debitum est ut cetera omnia ad illam ut ad finem 
referantur» (70). 

b) Ipsa productio humanitatis Christi quoad substantiam per- 
tinet ad ordinem naturalem (71). 

c) Dignitas divinae maternitatis, quae sine dubio est «supra 
omnem aliam dignitatem, quae gratiam seu amicitiam Dei formaliter 
non includat» (72) statuitur inter illas dignitates seu dona quae «non 


(66) Gratia habitualis de qua in De Incarn. d. 49, s. 2, n. 29 (XVIII, 495) fuit 
«dispositio congrua et decens ad maternitatem divinam, et per illam ut sic adoptata 
est B. Virgo in filiam perfectissimam, ut posset esse condigna mater». Ibidem, n 40 


(67) Hanc quaestionem hic fere solutam explicabimus in alio articulo cui titu- 
lus erit «De comparatione inter divinam maternitatem et gratiam habitualem ad 
mentem Doctoris Eximii». 

(68) Inter haec munera divinam adoptivam filiationem vel gratiam habitualem 
nullo modo consideres. 

(69) In illa ergo FORMULA SUAREZIANA non est quaerendum definitivum argumen- 
tm suarezianum pro solutione quaestionis vel pro excellentia divinae maternitatis 
ut immerito volunt MERKELBACH, loc. cit..; Rozo, op. cit, p. 75; De YURRE, art. cit. 
in nota 3, p. 125-126; RAGAZZINI, op. cit., p. 218, et KEUPPENS, loc. cit. Unde N. B.: 
quod «aliqua pertinentia» sit definitivum argumentum suarezianum, omnino dici 
td bet; sed quod illa pertinentia quam Suárez proponit ut definitivum argumentum 
cit praecise «intrinseca pertinentia» nullo modo potest probari ex ipsis operibus sua- 


— (70) De Incarn., d. 5, s. 2, n. 29 et 32 (XVII, 230, Dm Quomodo «intrinsece 


comprehendatur» divina Persona cf. De Incarn., e 1,n.2,ets. 4, n. 4, et s. 5, 
n. 5 (XVII, 301-302, 312, 321-322) et d. 49, S 2, n. 59 (XVII, 485-487). 
(71) Cf. notam 58 
(72) De Myst., d. 1, s. 2, n. 2 (XIX, 8). 
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spectant ad gratiam gratum facientem» scilicet «per se non perti- 
nent ad gratiam sanctificantem» «sed vel ad ministeria, vel ad gra- 
tias gratis datas» (73). 

d) Ex omnibus hucusque dictis in secunda parte, sequitur quod 
iuxta Suárez maternitas divina nom simpliciter sed secundum. quid 
seu quodammodo pertinet ad ordinem unionis hypostaticae. Ergo 
etiam ubi Suárez dicat simpliciter quod maternitas divina pertinet 
ad ordinem unionis hypostaticae, ibi omnino subintelligenda est vox 
«quodammodo» seu «secundum quid» (74). Et hoc clarius apparebit 
in sequentibus. + 


EXPLICATIO FORMULAE 


A) Supernaturalis perfectio unionis hypostaticae est omnino im- 
participabilis — Aliquando apud Suárez suprema gratia unionis hy- 
postaticae statuitur ipsa sola in aliquo ordine, ita ut concludendum 
sit quod maternitas divina simpliciter non pertineat ad ipsum ordi- 
nem unionis hypostaticae quatenus illa maternitas includat aliquam 
perfectionem propriam ipsius ordinis unionis hypostaticae. Quod 
statim probatur ex consideratione plurium textuum. 

«Si consideremus ipsum modum unionis, imprimis excedit in 
hoc omnia alia entia creata, quod est in altiori ordine rerum, quam 
reliqua omnia» (ergo reliqua omnia, etiam divina maternitas, sim- 
pliciter non pertinent ad illum altiorem ordinem); «haec unio licet 
in se tantum sit quidam modus creatus, tamen, quatenus attingit 
Deum ipsum in se, et illi intime et substantialiter conjungit natu- 
ram creatam, et facit ut ille, qui est verus homo; sit etiam verus Deus, 
non per participationem, sed personaliter, et per essentiam, hac ra- 
iione pertinet ad quemdam altiorem ordinem rerum, quam sit ordo 
naturae vel gratiae adoptionis» (75). 

Unde «quatenus attingit Deum ipsum»... pertinet «ad altiorem 
ordinem rerum» ; atqui maternitas divina non «attingit Deum ip- 
sum»... ; ergo maternitas divina simpliciter non pertinet ad ordinem 
unionis hypostaticae. I 

Unio hypostatica «non fit per unionem accidentalem, nec per 
participationem tantum, sed per communicationem ipsiusmet per- 
sonae divinae; et ideo nullam habet formalem similitudinem vel 


T De So gie etna lib. 1, c. 5, n. 16 (I, 243-249). De gratia, lib. 12, c. 22, 
n. A 

(74) Non ita sed immerito putant, prout videtur, NicoLas, L'appartenance..., 
p. 149; De YURRE, in 1.» art. cit. in nota 52, p. 126, et in 2.0 art. in nota 52, citato, 
p. 900, et RAGAZZINI, op. cit., p. 171-172. 

(75) De Incarn., d. 9, s. 2, n. 4 (XVIII, 378-379). Quod hic dicitur de perfectione 
ipsius modi unionis, postea ita corrigitur: in loc. cit. et in De Incarn., d. 4, s. 8, 
n. 42, et d. 18, s. 1, n. 11 (XVII, 161, 578-579) Suárez dubitat «an modus unionis hy- 
postaticae sit physice excellentior quam gratia habitualis» et visio beatifica; «nunc 
vero omnibus simpliciter pensatis, affirmandum simpliciter videtur, quia et substan- 
tialis modus est, et habet quasi formalem effectum longe divinissimum». De Gratia, 
lib. 7, c. 25, n. 3 (IX, 302). Sed de notione ordinis hypostatici simpliciter conside- 
rati, nulla correctio. 


| 
| 
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convenientiam cum adoptione, sed est gratia omnino alterius ordi- 
mis» (76). lam vero B. Virgo vere habuit adoptionis gratiam ; immo 
eius perfectissima adoptio est praecipuum elementum in excellen- 
tia divinae maternitatis ; ergo maternitas divina simpliciter non per- 
tinet ad ordinem unionis hypostaticae. 

Praeter ordinem naturae Theologia «agnoscit ordinem gratiae 
sanctificantis, qui pervenit usque ad visionem beatam ; qui ordo est 
sine dubio supremus omnium possibilium inter perfectiones acci- 
dentales (77). Et in eo ordine fortasse dari potest aliqua species sum- 
me perfecta inter omnes species possibiles accidentium, eo quod sit 
suprema quaedam participatio divinae naturae, qua nulla potest in- 
telligi essentialiter major, licet secundum intensionem possit ipsa 
recipere magis et minus (78). Rursus ultra hunc ordinem gratiae 
accidentariae agnoscunt Theologi alium superiorem, quem vocant 
gratiae unionis, in quo datur quoddam opus, quo major Deus effi- 
cere non potest ; quia per illud non solum communicat Deus aliquid 
creatum, sed etiam seipsum substantiali modo» (79). 

Haec est perfectio propria ordinis unionis hypostaticae et neque 
analogice habetur in divina maternitate apud Suarez qui nihil de 
hoc ultimo dicit: ergo maternitas divina simpliciter non pertinet 
ad ordinem unionis hypostaticae. 


(76) De Incarn., d. 49, s. 4, n. 10 (XVIII, 523) 

(77) «Gratia et gloria (ut ego opinor) sunt talis perfectionis essentialis, ut non 
possit fieri in ordine qualitatum altior, aut major perfectio intellectualis naturae»: 
De divina substantia, lib. 3, c. 9, n. 26 (I, 230); si «omnis plenitudo in Christo inha- 
bitavit, ergo et gratiae plenitudo, quae post gratiam unionis dignissima est, cuique 
pienitudo gratiae» habitualis «respondet»: De Incarn., d. 22, s. 2, n. 3 (XVII, 633). 
Cf. notam 78. 

(78) Fortasse hie cogitat in B. Virginem. Sed hoc nullo modo certe determinari 
potest. Quaedam non sufficientia indicia ex aliis locis desumuntur: cf. De Myst, 
d. 1, s. 1, n. 9 et s. 2, n. 2, 5, 7 (XIX, 5, 8, 9) ubi de aliqua suprema et singulari con- 
iurctione B. Virginis cum Deo. Praesertim: «fortasse nulla major participatio di- 
vinae excellentiae ac haereditatis fieri potest cum pura creatura quam nunc fiat 
per gratiam et gloriam; major autem vel minor intensio sola non potest quicquam 
conterre ad hunc effectum». Et «in Beatissima Virgine est illa bonorum communi- 
catio in excellentissima quadam perfectione; neque hoc solum habet, sed etiam 
conjuncta est cum dignitate Matris Dei, qua nulla major et excellentior videtur com- 
municabilis personae creatae»: De Incarn., d. 44, s. 1, n. 32 (XVIII, 414). Et etiam 
in hoc casu, haec participatio bonorum potest secundum intensionem recipere magis 
et minus, nam et hoc dicitur de excellentissima gratia habituali Christi; cf., v. 5 
In 3 D. Th., q. 7, a. 12, n. 3, et De Incarn., d. 22, s. 2 (XVII, 623, 632-637) et de ipsa 
B. Virginis habituali gratia in De Myst., d. 18, s. 4, n. 9 (XIX, 293). 

(79) Disput. Metaph., d. 30, s. 17, n. 22 (XXVI, 213). Id est, Unio hypostatica est 
supremum et perfectissimum opus gratiae: De Incern., d. 9, s. 1, n. 1-2, et s. 2, n. 3 
(XVII, 374-375, 377). Quia Verbum vere el substantialiter naturae humanae copuiatur 
et ilam per seipsum perficit, et cum illa aliquid unum ineffábili modo componit: 
In 3 D. Th., q. 1, a. 1, n. 8, et q. 2, a. 10, n. 4 (XVII, 35,281) ita ut «terminus adae- 
quatus» seu «totus ac integer» unionis sit hic homo Christus qui «est quaedam indi- 
vidua substantia» et «includit humanitatem et subsistentiam Verbi, utramque intrin- 
sece et aliquomodo constituentem ipsum, scilicet, subsistentiam dantem esse Hypos- 
tasis vel personae et humanitatem dantem esse hominis»: De Incarn., d. 7, s. 1, n. 1-3 
*€t s. 4, n. 4, 17 et s. 5, n. 5 (XVII, 301-302, 312, 317-318, 321-322) et d. 49, s. 2, n. 5-9 
(XVIII, 485-487), unde et Christus est PERSONA COMPOSITA quatenus «formaliter et 
intrinsece includit humanitatem»; humanitas enim trahitur ad esse praeexistentis 
personae non accidentaliter sed substantialiter, ergo illud unum quod ex tali unione 
resultat una vere est persona composita; scilicet, docet Suarez «ex vera Theologo- 
rum doctrina, imo et Conciliorum, et Patrum , èx Verbo ut terminante humanitatem, 
et humanitate ipsa, consurgere Christi ut Dei hcminis personam per se unam ac 
mirabiliter compositam»: De Incarn., d. 7, s. 4, n 6, 13-19, et s. 5, n. 5 (XVII, 313, 
316-319, 321-322) et d. 53, s. 3, n. 17, 20 (XVIII, 584, 586); Disput. Metaph., d. 12, 
“a zi "se (XXV, 581) CL id 31 s 12 ns 26, 2V, et d.'32, S$.-1, n: 15 (XXVD, 290- 
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Schematice nunc proponitur specialis quidam textus: 


In unione hypostatica. 
—Deus fit homo. 


—Datur «ipsamet persona in- 
creata», datur ipse Deus, ut per 
seipsum quasi formaliter perficiat 
vel actuet, seu terminet ipsum 
esse creaturae suae» et «ut cum 
illa unum ens vere componat». 


In iustificatione et in visione. 


beata, 


— Homo fit filius et haeres Dei, 


per adoptionem. 
—Datur «aliquod donum crea- 
tum»; Deus datur «speciali mo- 


do, quia singulari ratione cen-. 


setur esse praesens, aut per mo- 
dum obiecti, aut per modum 


principii supernaturaliter effi- 


cientis et perficientis animam, 


aut certe secundum | quandam 
praesentiam vel unionem ex spe- 
ciali amicitia profectam». 

—Agitur ergo de «unionibus 
accidentalibus». 


— Persona Verbi cum humani- 
tate, «unam substantiam vere ac 
ineffabiliter componit». 


«Quanto ergo magis est persona divina quam eius participatio (80), et 
filiatio naturalis quam adoptiva, tanto donum collatum per hanc unio- 
nem cuncta alia videtur superare... est ergo hoc bonum sine ulla com- 
paratione, major perfectio illius humanitatis, quam omnis alia per- 
fectio creata aut creabilis» (81). Post hunc textum quidam auc- 
tor (82) audet addere quod B. Virgo vi divinae maternitatis pertinet 
ad hunc ordinem unionis hypostaticae, quatenus ex eius coopera- 
tione ad Incarnationem necessario sequitur aliqua inter Matrem et 
Deum Filium unio quae est supra unionem filii adoptivi cum Deo 


et quae licet non sit personalis ut hypostatica, tamen huic est appro- 


pinquans et similis, Et ita auctor omnino immerito putat explicare 


verba FORMULAE SUAREZIANAE : «necessariam conjunctionem habet». 
Propriam et neutiquam Suarezianam doctrinam explicavit. Ex textu: 


enim citato sequitur quod maternitas divina simpliciter non perti- 
net ad ordinem unionis hypostaticae. De nulla approximatione vel 
similitudine loquitur Suarez. E contra, «dignitas Christi dignitatem 
Virginis infinite excedit» (83). Et adhuc notetur contra illum aucto- 
rem : vera inter Matrem et Deum. E conjunctio (seu unio) quae, 
a Suarez urgetur in De Myst. d. 


(80) «Sicut natura et gratia sunt ordinum diversorum, ita etiam gratia habitua-. 
et sicut natura est in ordine inferiori, ita etiam gratia unio-. 


lis et gratia unionis; 
nis est in ordine longe excellentiori, quam gratia habitualis; imo, ex ea parte qua. 
gratia unionis includit intrinsece et formaliter personam divinam magis superat 
omnem gratiam creatam, quam omnis gratia creata Superet naturam; quia est inter. 
ila longe maior distantia; est enim illa inter ens per essentiam et ens per participatio-. 
rem; haec vero inter duo entia per participationem». De Incarn., d. 18, s. 3, n. 
«XVII, 589). 

(81) De Incarn., d. 9, s. 2, n. 3 (XVII, 378). 

(82) De YURRE, Suárez y la Transcendencia..., p. 905-906. 

(83) De Myst, d. 8, s. 1, n. 3 (XIX, 122). 

(84) Cf. in nostra 78, De Incarn., d. 44, s. 1, n. 32 (XVIII, 414). 


s. 2 (XIX, 7-10) est conjunctio: 
spiritualis, quae licet sit UE Pata (84) in B. Virgine, semper. 


DEI 
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tamen manet spiritualis. Nam per Maternitatem B. Virginis «non 
fit realis unio et personalis cum Deo» (85). Haec «realis unio et per- 
sonalis cum Deo» opponitur unioni «secundum affectum» (seu Spi- 
rituali) scilicet, quae habetur per liberalem acceptationem in filiatio- 
ne adoptiva, quia persona adoptanda est ex se extranea respectu 
haereditatis, unde admittitur ad illam ex gratuita benevolentia (86). 

Et sic Suarez comparat unionem hypostaticam cum illa unione 
«secundum affectum» (87) et concludit: «At vero longe alia est ex- 
cellentia unionis hypostaticae, quae non fit per unionem accidenta- 
lem, nec per participationem tantum, sed per communicationem ip- 
siusmet personae divinae ; et ideo nullam habet formalem similitu- 
dinem vel convenientiam cum adoptione, sed est gratia omnino al- 
terius ordinis» (88). Atqui B. Virgo habuit veram divinam adoptio- 
nem perfectissimam quae est praecipuum elementum in excellentia 
divinae maternitatis. Ergo revera apud Suárez excellentia divinae 
maternitatis simpliciter non pertinet ad ordinem unionis hypostati- 
cae. Praesertim, maternitas divina non includit aliquam communi- 
cationem ipsiusmet personae divinae B. Virgini ita út nullam con- 
venientiam cum adoptione habeat, sed e contra gratia habitualis 
«antecessit ut dispositio congrua et decens ad maternitatem divinam, 
et per illam ut sic adoptata est B. Virgo in filiam perfectissimam, ut 
posset esse condigna mater» (89). 

Et bene notandum est: neque unio B. Virginis cum Deo Filio 
per adoptionem perfectissimam est aliquid «necessarium» vi ipsius 
divinae maternitatis, sed tantum est «dispositio congrua et decens» 
ad ipsam condignam divinam maternitatem (90). 


B) Ergo divina maternitas tantum secundum quid pertinet ad 
ordinem unionis hypostaticae, quatenus hanc unionem INTRINSECE 
RESPICIT ET CUM ILLA NECESSARIAM CONJUNCTIONEM HABET. 


(85) De Incarn., d. 49, s. 2, n. 40 (XVIII, 500). 

(86) De Incarn.. d. 49, s. 2, n. 21 (XVIII, 491). 

(87) De Incarn., d. 49, s. 4, n 4-7, 9-10 (XVIII, 519-523). Haec omnino legantur. 
Nam ex his certe patet quod apud Suárez, illa «realis unio et personalis cum Deo» 
(quae unio in divina maternitate a Suárez negatur) opponitur unioni «secundum 
affectum» seu per liberalem acceptationem in filiatione adoptiva. Haec unio «secun- 
dum affectum» dicitur etiam unio quae tota «ordinatur, ut possit homo esse propor- 
tionatus ad fruendum Deo, et ad contrahendum cum ipso proprium et perfectum 
vinculum amicitiae et fieri unus spiritus cum ipso secundum affectum»: De Incarn., 
d. 49, s. 4, n. 10 (XVIII, 523). Statim videas De Myst., d. 1, s. 2, n. 3 (XIX, 8) ubi de 
divina adoptione quae «reddit hominem Deo amicum» et n. 7 (XIX, 9-10) ubi de su- 
prema quadam coniunctione spirituali Matris Dei cum Deo. Agitur ergo de eadem 
unione «seeundum affectum»; quae unio licet in B. Virgine sít excellentissima, ta- 
men simpliciter non pertinet ad ordinem unionis hypostaticae; quia ila unio non 
est appropinquans vel similis unioni hypostaticae; hoc enim nullibi dicit Suárez. 

(88) De Incarn., d. 49, s. 4, n. 10 (XVIII, 523). Scilicet, ratio quae facit ut gratia 
unionis hypostaticae sit superioris ordinis ac gratia habitualis seu adoptionis est 
quia haec ultima omnino differt a prima. «Differentia autem inter has gratias est, 
quia una est gratia accidentalis, altera substantialis; una creata, altera increata; 
una per communicationem cujusdam participationis divini esse, altera per commu- 
nicationem veram et realem ipsiusmet personae divinae»: De Incarn., d. 49, s. 4, 
n. 6 (XVIII, 521). Quod ex divina maternitate sequatur quaedam cum Deo unio quae 
sultem analogice dicenda sit gratia substantialis inereata, per communicationem 
veram et realem ipsiusmet divinae personae, nullibi Suárez dicit. Ergo apud Suárez 
maternitas divina simpliciter non pertinet ad ordinem unionis hypostaticae. 

(89) De Incarn., d. 49, s. 2, n. 40 (XVIII, 500). 

(90) Hoc ulterius explicabimus in articulo de quo sub nota 45. 
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a) Nulla quaestio est hic de intrinseca supernaturali tendentia 
teleologica sive divinae maternitatis sive virginitatis transcendentis. 
In omnibus supra dictis talis tendentia nullo modo praesupponitur, 
potius excluditur. Nunc probatur quod Suárez talem tendentiam 
penitus ignoravit in quantum scimus ex suis operibus. 

Ita procedimus : 

Formatio humanitatis et copulatio humanitatis Verbo sunt vere 
ac proprie duae actiones distinctae et diversorum ordinum ; nequê 
«una resultat ex alia». Formatio humanitatis quoad substantiam fuit 
ordinis naturalis ; licet quoad modum fuisset supernaturalis. «Quam- 
vis conceptio Christi fuerit miraculosa, tum propter unionem hy- 
postaticam, tum ratione causae efficientis humanam generationem, 
praeterea ex parte modi, tamen ex parte matris quoad substantiam 
et essentiam» fuit conceptio naturalis. Scriptura enim et Sancti vi- 
dent ut naturalem, conceptionem Christi quoad «substantialem for- 
mationem corporis et animae licet in principio efficiente et in modo 
et subita formatione corporis fuerit alterius rationis» (91). 

Hae duae actiones non pendent inter se essentialiter. Ecce ratio : 


Vi actionis unitivae convenit huic composito qui Christus est, unio 


humanitatis ad Verbum, quae unio est de intrinseca ratione illius 
compositi; et ita illa unio est naturalis illo composito ; gratia enim 
unionis constituit Christum in esse Dei-hominis. Christus enim est 
terminus proprius et intrinsecus gratiae unionis. Sed vi actionis pro- 
ductivae humanitatis «etiamsi intelligatur esse a Spiritu Sancto et ex 
Virgine, non habet Christus gratiam unionis nisi tantum. concomi- 
tanter, quia data est simul cum illa, non ex vi illius, neque ex debito 
illius, alias humanitati sic formatae seu effectae, ex vi talis produc- 
tionis DEBITA esset unio, quod est omnino falsum, quia illae duae 
actiones non habent inter se naturalem colligantiam, ita ut. priori 


debeatur posterior, sed de facto habuerunt ex voluntate Dei. Unde _ 


fit ut respectu humanitatis non possit dici haec unio illi connatura- 
lis, eo quod a principio conceptionis illi data sit nisi tantum comco- 
mitanter, eo modo quo gratia fuit connaturalis Adae vel Angelis, 
qui est modus satis improprius : at vero gratia habitualis, et Christo 
homini et humanitati ipsi unitae potest dici connaturalis, tamquam 
utrique debita ex vi talis conceptionis totalis et integrae, ut includit 
duplicem actionem supra dictam» (92). Ex hoc solo textu, omnino 
actum est de quacumque tendentia intrinseca supernaturali teleolo- 
gica Matris Dei ad unionem hypostaticam apud Suárez. 

Ex alio capite etiam arguimus : 

Si neque in ipsa natura humana Christi generata concipi potest 
aliquid creatum vi cuius debita sit unio hypostatica tali naturae (93), 
tunc neque in ipsa B. Virgine generante concipi potest aliqua gratia 


(91) De Incarn., d. 8, s. 1, n. 6, 8, 9, 22-23 (XVII, 330, 331-332, 337-338) et d. 36, 
S. 1, n. 10 (XVIII, 263-264); De Myst., d. 12, s. 1, n. 4, et s. 2, n. 4 (XIX, 201-202). 

(92) In 3p., D. Th., q. 2, a. 12, n. 6 (XVII, 386). 

(93) De Incarn., d. 10, s. 2, et d. 9, s. 2, n. 4 (XVII, 390-400, 379). 
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vel elevatio vi cuius debita sit unio hypostatica naturae a generante 
efformatae (94). 


Nunc, in specie, contra tendentiam teleologicam virginitatis : 


B. Virgo habuit ex meritis Christi «quod fuerit condigna mater 
ejus et quod debito modo munus illud exercuerit; et si fortasse ha- 
buit aliquem supernaturalem concursum in filii conceptione, etiam 
ille datus est ex meritis Christi praevisis» (95). 

Quod fuerit condigna mater (sanctitas, humilitas et virginitas 
sunt dispositiones morales ad divinam maternitatem) de hoc nul- 
lum dubium apud Suárez ; unde «vere dicimus B. Virginem ratione 
talis sanctitatis, humilitatis, aut virginitatis, factam esse digne ca- 
pacem. maternitatis divinae, et inclinasse Deum, ut sibi talem dig- 
nitatem conferret» (96) ; e contra omnino dubitat de concursu aliquo 
supernaturali B. Virginis («et si fortasse habuit...»). Aliunde nota: 
illae dispositiones (ergo et virginitas) et divina maternitas «non sunt 
inter se necessario et quasi physice connexae, sed solum secundum 
quamdam decentiam moralem et proportionem» (97). Nunc quaeri- 
mus: de quonam concursu supernaturali dubitat Suárez? de con- 
cursu provenienti ex tendentia teleologica supernaturali ? an de pro- 
venienti ex causalitate efficienti instrumentali B, Virginis in ipsam 
unionem hypostaticam ? Cum in suis operibus, tantum loquatur de 
hoc ultimo concursu de quo dicit quod «minus probabili fundamento 
nititur» (98) concludendum est quod in illo fortasse non adest du- 
bium de tendentia teleologica supernaturali, sed de causalitate effi- 
cienti instrumentali. 


b) Quid ergo significat : maternitas divina unionem hypostati- 
cam INTRINSECE RESPICIT ET CUM ILLA NECESSARIAM CONJUNCTIONEM 
HABET ? 


Unica interpretatio quae videtur exacta quatenus omnino desu- 
mitur ex alils locis ipsius doctrinae suarezianae, ita ut alia interpre- 
tatio non videatur desumi posse, haec est : 


Formatio humanitatis et copulatio humanitatis Verbo, non pen- 
dent inter se essentialiter, sed per concomitantiam simul extite- 
runt (99). Subsistentia filii non fit a matre, sed praesupponitur et in 
corpore et in anima. Mater agit circa unionem: formae cum materia 
mediis dispositionibus ; et sine nova causalitate matris, necessario 
consequitur subsistentia filii. Natura intrinsece et necessario tendit ad 


(94) Attente legatur De Incarn., d. 10, s. 2, n. 13 (XVII, 395-397). 

(95) De Incarn., d. 10, s. 6, n. 17 (XVII, 421). 

(96) De Incarn., d. 10, s. 2, n. 15 (XVII, 398). 

(97) De Incarn. d. 10, s 7, n. 3 (XVII, 425). 

8) De Myst, d. 1, s. 1, n. 15 (XIX, 6); De Incarn, d. 10, s. 1, n. 1-9 (XVII, 


Cf. nostram notam 91, Simul notandum est quod dicitur statim in nostro 
textu, et quod verisimilius est «B. Virginem solum concurrisse ad unionem natura- 
lem animae et corporis, et hac ratione esse Matrem Dei et hominis»: De Incarn., 
d. 10, s. 1, n. 9 (XVII, 390). Hoc omnino notandum est contra aliquam crisim a DE 
FAMPLPONA factam, de qua in fine nostri articuli. 
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subsistentiam ; unde si natura producitur, statim resultat subsisten- 
tia propria illius naturae, nisi supernaturaliter impediatur (100). 

In casu divinae maternitatis haec habemus: actio generativa B. 
Virginis versatur circa unionem et animae iam subsistentis (priori- 
tate naturae) subsistentia Verbi, et corporis eodem modo iam sub- 
sistentis Verbi subsistentia. Posita actione B, Virginis circa talem 
unionem talis corporis et talis animae, mecessario sine nova causa- 
litate Matris sequitur hic homo subsistens ipsa Verbi subsisten- 
tia (101). Sic ergo interpretari debet formula suareziana : materni- 
tas divina cum unione hypostatica necessariam coniunctionem habet, 
quatenus posita actione generativa B. Virginis versanti circa natu- 
ralem unionem animae iam subsistentis (prioritate naturae) subsis- 
tentia Verbi cum corpore eodem modo iam subsistenti Verbi sub- 
sistentia, necessario resultat hic homo Christus Verbi subsistentia 
subsistens (102). 

Difficilius explicari potest quod maternitas divina intrinsece res- 
piciat unionem hypostaticam. Explicationem hanc proponimus: 

1) Potentia matris generativa sua actione connaturaliter (sci- 
licet, intrinsece) tendit ad unionem efficiendam animae cum cor- 
pore, abstractione facta a subsistentia sive supernaturali sive natu- 
rali qua talis anima et tale corpus subsistant antequam (prioritate 
naturae) inter se a matre uniantur. 

2) Iam vero, in casu nostro, ut supra dictum est, posita actione 
B. Virginis circa talem unionem talis corporis et talis animae, ne- 
cessario sine nova: causalitate Matris sequitur hic homo subsistens 
ipsa Verbi subsistentia. 

3) Ergo maternitas divina unionem hypostaticam aliquomodo 
intrinsece respicit. 

Quaedam declaranda sunt: . 

1.º Ad 1): quod intrinsece significet connaturalitey iure desu- 
mitur ex ipso tractatu suareziano de Incarnatione ; loquendo enim. de 
relatione mediorum ad finem, ita dicit: «haec denominatio (103) vel 
est intrinseca, vel est extrinseca ; intrinseca esse non potest, cum 
neque ab intrinseco manet, nec sit ei connaturalis, neque proveniat 
ab aliquo initrinsece superaddito» (104): Neque primum neque ter- 
tium dici potest de unione hypostatica in ordine ad divinam mater- 


(100) De Incarn., d. 8, s. 1, n. 14, et d. 10, s. 1, n 9 (XVII, 334, 21 De Myst., 
d. 12, 8. 2, n. 11, 15 (XIX, 205-206) ; Disput. Metaph., d. 34, s. 6, n. 6, 9 , 30 (XXVI, 
402, '403- 404, 410). Apud Suárez natura humana Christi ex se Noon tendit ad 
humanam subsistentiam, ita ut haec subsistentia supernaturaliter impediri debeat; 
cf. De Incarn., d. 8, s. 4, n. 4, et d. 17, S. 1, n. 8, et s. 2, n. 7, et s. 5, n. 13 (XVII, 
361, 555, 559, 569); Disput. Metaph. d. 31,'s. 12, n. 29, et d./34,0s! 5; n- 16 (XXVI, 
292-384); De Myst., d. 12, 8 M o (XIX, 208). Cf. notam sequentem. 

(101) Cf. De Incarn., d. 8, re 9, 25, et s. 4, n. 4, 10; d. 17, s. 1, n. 4, 6, 
et s. 2, n. 3, 7 (XVII, 332, 339, 361, 364, 553-555, 559), et d. 36, s. 1, n. 25 (XVIII, 260); 
De Myst., d. 12, s. 2, n. 15 (XIX, 206); Disput. Metaph., d. 31, s. 12, n. 23-24 (XXVI, 

(102) Cf. De Myst., d. 1, s. 1, n. 15-16 (XIX, 6-7); De Incarn., d. 10, s. 1, n. 1-9 
(XVII, 387-390). y 4 

(103) Agitur de divina ordinatione mediorum ad finem: utrum ex hac ordina- 
tione aliquid addatur ipsi rei guae dicitur «medium» seu «ordinata» ad talem finem. 

(104) De Incarn., d. 5, s. 1, n. 13 (XVII, 204). 
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nitatem, scilicet, quod illa unio ab intrinseco manet ex maternitate 
divina vel proveniat ab aliquo intrinsece superaddito ipsi divinae 
maternitati: et hoc omnino patet ex supra dictis praesertim contra 
interpretationem secundum tendentiam teleologicam supernaturalem. 
Nihil remanet nisi secundum in sensu a nobis explicato. 

2.º Talis expressio: «maternitas divina unionem hypostaticam 
intrinsece respicit» ita explicari potest ex ipsis operibus suarezianis ; 
utrum aliter explicari possit ex ipsis operibus nullo modo apparet ; 
ergo talis expressio videtur quod ita explicari debet.. 


c) De tota formula suareziana adhuc haec notanda sunt: 

1.? Sententia suareziana de pertinentia divinae maternitatis ad 
ordinem unionis hypostaticae ita ut talis maternitas intrinsece res- 
piciat talem unionem et cum hac necesariam coniunctionem habeat 
pro ipso Suárez est PROBABILIOR saltem ex ea parte ex qua pendet a 
doctrina de partialibus subsistentiis et animae et corporis antequam 
(prioritate naturae) inter se uniantur: quae doctrina apud Suárez est 
omnino probabilior (105). Sed si praescinditur ab illa doctrina de 
partialibus subsistentiis, tunc revera non videtur posse inveniri cum 
certitudine apud Suárez fundamentum aliquod ad explicandam illam 
divinae maternitatis pertinentiam ad ordinem unionis hypostaticae 
ita ut talis maternitas intrinsece respiciat talem unionem et cum hac 
necessariam coniunctionem habeat. 

Ergo simpliciter videtur dicendum quod sententia suareziana de 
supra dicta pertinentia divinae maternitatis ad ordinem unionis hy- 
postaticae, iuxta ipsum Suárez non est certa sed probabilior. 

2. Applicationem doctrinae de partialibus subsistentiis et ani- 
mae et corporis antequam (prioritate naturae) inter se uniantur ali- 
quis auctor ita iudicavit: Suárez ut reiciat doctrinam de causalitate 
instrumentali efficienti in ipsam unionem hypostaticam, habet hanc 
solutionem : anima et corpus uniuntur Verbo logice prius quam 
uniantur inter se. Solutio Suareziana theologice non differt a sen- 
tentia quam ipse Suárez reicit de causalitate instrumentali in ipsam 
unionem hypostaticam : nam iuxta ipsum Suárez, parentes uniunt 
animam et corpus filii, quatenus in corpore producunt dispositiones 
exigitivas infusionis animae. Iam vero in casu nostro agitur de ani- 
ma quae iam subsistit Verbi subsistentia; unde productio disposi- 
tionum exigitivarum erga infusionem talis animae in corpore, su- 
perat omnes vires naturae; unde tales dispositiones non possunt 
produci nisi virtute divina pertinente ad ordinem hypostaticum. Sed 
Virgo non poterat habere talem virtutem ut causa principalis ; de- 
bebat ergo eam habere ut causa instrumentalis Dei. Ergo Suárez, 
non realiter sed nominaliter vitat illam sententiam de causalitate 
instrumentali in ipsam unionem hypostaticam (106). 


(105) Cf. textus citatos sub notis 100 et 101. 
(106) Ita Chr. de PAMPLONA, art. cit. in nota 8, p. 74. 
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RESPONSIO sit haec : 


luxta Suárez unio animae Christi cum eius corpore fuit ordinis 
naturalis: generatio Christi humana quantum ad formationem 
humanitatis et unionem animae cum corpore fuit actio «eiusdem 
rationis cum actione qua generantur alii homines» (107). Formatio 
seu conceptio humanitatis Christi licet «quoad modum fuerit su- 
pernaturalis, tamen quantum ad substantiam, id est, quantum ad 
unionem animae cum corpore, fuit naturalis mutatio» (108), «quo- 
circa loquendo de prima effectione huius mysterii, verisimilius est 
a solo Deo fuisse factam, nulla media creatura, quae principaliter 
vel instrumentaliter attingeret ipsam actionem supernaturalem, qua 
facta est unio humanitatis ad Verbum, et B. Virginem solum con- 
currisse ad unionem naturalem animae et corporis, et hac ratione 
esse matrem Dei et hominis» (109). Hoc omnino dici debebat ab 
auctore qui tam clare distinxit inter formationem humanitatis Chris- 
ti, et copulationem humanitatis Verbo (110). 


CONCLUSIO 


Sit ergo praecipua conclusio. 
In doctrina suareziana : 


Maternitas divina pertinet ad ordinem unionis hypostaticae, non 
quatenus includat aliquam cum Deo unionem quae sit omnino pro- 
pria ipsius ordinis unionis hypostaticae, sed quatenus illa mater- 
nitas est aliquod munus quod prae cetera omnia munera (non for- 
maliter sanctificantia) propinquius est ipso Verbo Incarnato. 

Sed ipsa supernaturalis perfectio Matris Dei ad ordinem gratiae 
habitualis pertinet. 

Unde vera excellentia divinae maternitatis simpliciter pertinet 
ad ordinem gratiae habitualis, licet secundum quid pertineat ad or- 
dinem unionis hypostaticae (111). 


(107) De Incarn, d. 8, s. 1, n 9 (XVII, 332). 

(108) De Incarn., d. 8, s. 1, n. 22 (XVII, 338). 

(109) De Incarn., d. 10, s. 1, n. 9 (XVII, 390). 

(110) Cf. notam 99. y 

(111) Quaedam contra hanc conclusionem difficultas praesertim desumi votest 
ex disputatione de «adoratione» B. Virginis. De Myst., d. 22 (XIX, 323-330). Difficul- 
tas tamen proponetur et solvetur in articulo de quo in nota 67. 
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i) _  _ __——_——__ QA oo E) 


ECCE VIRGO CONCIPIET ET PARIET FILIUMO 


L--Isaias 7, 14: Text and context 


SUMMARIUM 


Occasionem scribendi praesentem articulum nacti sumus ex publi- 
catione novae versionis Protestanticae Librorum Sacrorum quae inti- 
tulatur THE REVISED STANDARD VERSION, in qua terminus Hebraicus 
almah textus Isaiani 7:14 non iam vertitur «virgin» (virgo) sed «young 
woman» (mulier iuvenis): 1) Crisi subjicimus textum sub aspectu 
etymologico. 2) Retinendum putamus sensum Messianicum litteralem: 
Emmanuel- Messias, Almah=V. Maria. 3) Circa naturam. signi (ot) 
a Deo praestiti asserendwm videtur quod sit factum illud extraordina- 
rium, imo miraculosum: virginalis conceptio-partus Emmanuelis. 


“ROM the very commencement of the Messianic age in figure and 
prophecy, H. Scripture places Mary in intrinsic relationship with the 
promised Redeemer and his salvific work, not by coincidence or cir- 
cumstance but by an eternal decree of divine providence. The Woman 
is put before us in the proto-evangelium (Gen. 3: 15), in Isaias (7: 14), 
and in Micheas (5: 3). The Christ who saves the world associates him- 
self with a mother and the content of inspired prophetic literature, directly 
or indirectly, gives us that Mother as one who is a virgin: In Genesis 
the Savior who is to achieve perfect victory over the serpent and his 
seed is the «semen mulieris» not «semen viri», and as ancient tradition 
interprets this passage it is the seed (Christ) to arise from the woman 
alone without the help of man, that will subjugate Satan and his follow- 
ers, as it was through the mediation of woman alone that Satan began 
his evil work. In Isaias once again but much more explicitly, the mother 
of Emmanuel (the Messias), is a virginal mother, who knows not man, 
and in union with her son is given to the chosen people as a great sign 
and pledge of salvation. In the Michean prophecy we find a striking 
parallelism with that of Is. chap. 7. It speaks clearly of Emmanuel's 
humble place of origin and His eternal glory, as the Isaian text does of 
poverty through the diet of butter and honey (7: 15) and of ultimate 
victory because he is God-with-us. According to Micheas God will mete 
out justice to his chosen people until the time has arrived for the «par- 
turiens paritura». In a very true sense, then St. Jerome could refer to 
the B. V. Mary as the «vaticinium prophetarum» because of her conti- 


(* De uno eodemque argumento duplex simul accepimus commentarium. Lec- 
tores, ni fallimur, neutrum fastidient, nam unumquodque valore proprio proprioque 
merito donatur. 
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nuous association in subordinate role with the person of the Messias 
in whom all prophecy finds fulfillment. 


In this article we intend to study the text and context of Isaias 7: 14 
to be able to judge whether the interpretation that claims to find in 
verse 14 a Messianico-Marian sense is justified. We affirm that it is 
Messianic not only in a typical, but even a literal sense, and that therefore, 
the subjects under consideration in the text are personally both the 
Messias and the Virgin Mary. We arrive at this meaning not by a 
process of theological reasoning, involving a mediative rational premise, 
which would make of it a conclusion that is not strictly Scriptural, but 
by an exegesis that may have to rely on parallel passages and both the 
immediate and remote context, but which nevertheless is a truth that 
is present in virtue of a revelation by direct intention. 

The translators of the Revised Standard Version of the Old Testament 
have rendered almah by «young woman» instead of «virgin» in Isaias 
7:14. This rendering may or may not prove that they regard this passage 
as involving a prophecy of the virgin birth of Christ. Actually, a great 
number of Protestant scholars see no reference in this passage to Mary 
or Christ and interpret it in a merely factual, historical sense, to be 
realized among contemporaries of the prophet. That the Revised 
Standard Version gives a more accurate translation of almah from an 
etymological standpoint, we may concede, but this will serve as a very 
weak foundation for the doctrine of virginal conception and birth as 
clearly demanded by the immediate context of 7: 14. In fact it is generally 
denied by Protestants that this truth forms any part of the Emmanuel 
prophecy despite the clear reference of St. Math. to this passage as proof 
to the Jews that what Isaias had predicted, viz. the virgin conception 
and birth was fulfilled in Mary and her son. 

True, the historic fact of the virgin birth does not stand or fall with 
the validity of a single prophetic utterance, but the question here is not 
one of seeking a prop for this truth, as though it were only faintly or 
obscurely contained in the Sacred Writings. The Mathaeo-Lucan narrat- 
ives are clear beyond a doubt despite the atmosphere of the super- 
natural which surrounds them. The point to be demonstrated is whether 
or not this text as given by an inspired author who is at the same time 
a prophet, can be qualified by reason of its content, as essentially Marian 
and therefore Messianic, at least in a sense based on typology We may 
know that it is so only subsequently because of the NT revelation which 
narrates the historical fact and links it up with prophecy, but that would 
not justify the statement that it is only the sum total of all other Scripture 
references that causes us to «read» the virginal maternity into the 
text of Isaias 7: 14. Rather there is the unfolding of a meaning that 
was already present and intended by the inspired writer, however difficult 
it may have been for the contemporaries of Isaias to grasp it, due 
to the prophetic character of the passage. There has been no addition 
of objective truth or strict theological development but only an exegetical 
process, by which contextual and grammatical structure, together with 
historical background are made to yield the genuine sense intended by 
the author of S. Scripture, God Himself. An explanation, therefore, 
that is based on semantics, grammar, cognate languages, parallel passages, 
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is not an obstacle to the Scriptural character of the meaning and 
the expression. 

The Revision Committee, entrusted with the actual work of translat- 
ion for the Revised Standard Version set up as its standard in translat- 
ing the text the norm there can be such a thing as «linguistic science» 
which «knows no theology», and that «those of the most contradictory 
view can meet on common ground devoid of polemic, agreed that Hebrew 
words mean such and such, and their inflection and syntactical relations 
imply this or that» (1). 

Certainly it is imperative to distinguish between a method of exegesis, 
the discursive method of theology, and the work of translation. But 
to be able to grasp the thought of the inspired writers, to evaluate the 
original terms and to express their meaning faithfully and accurately in 
the equivalent terms of another language, a mere knowledge of Semitic 
languages, archeology, and textual criticism is not enough. To give an 
accurate and full sense one must have a grasp of the theology under- 
lying the OT, which, while sublime, is also deep. A given text may have 
several possible meanings and if one of them, for example, happens 
to be destructive of Monotheism it is clear that it must be eliminated. 
The question of language in translation is an important one, but it must 
be with the purpose of rendering the sense of the original text. There 
is no theological exposition on the text of Isaias 7: 14 when a Catholic 
exegete defends its Messianic character. The fact that a theologican 
appeals to subsequent revelation to see in it the literal fulfillment of the 
prophecy, and draws from the letter of Scripture the full meaning that 
God had in mind in inspiring the prophet, does not in any way destroy 
the exegetical character of his work; it rather perfects it, unless we 
wish to hold that God, who is the Author of the whole of Sgripture, 
can contradict Himself in the various parts thereof (2) 

It has also been claimed that the idea of virginity was repulsive to 
the Jewish outlook on human life, especially in view of the Messianic 
expectation, and thus we can scarcely admit of a reference to that 
condition or state of life. There is an element of truth in this statement. 
But while the OT lists no example of virginity freely embraced out of 
iove for God, since every maiden in Israel look forward to the birth of 
the Messias from among her children, yet it is also true that the Old 
Dispensation is a figure and an imperfect shadowing of perfection proper 
to the New. . All things considered, if it was so highly esteemed in NT 
times, we should find some mention of its excellence in the divinely 
inspired writing of the OT. It is to be noticed that we find no precept in 
the Old Law that obliged all and each of the Jews to marry and procreate 
or that forbade chastity. Quite the contrary. In Isaias (56: 3-5) we 
read that eunuchs are promised an everlasting memorial, the highest 
honor, greater than that which they would have had through the 


(1) WixLiam Irvin,Preface to the Revised Standard Version of the Old Testament. 
Method and Procedure of the Revisión (New York 1952), di 14. 

(2) . C. F. LINCOLN, A, M., Th. D. writing in Bibliotheca Sacra (vol. 10 [1953], 50-61, 
«A Critique of the Revised Standard Versión», p. 51), states that membership of the 
Revisión Committee belongs to the liberal school of interpretation with very few 
exceptions: «It is affirmed that on the basis of their books, magazine articles and 
known declarations the following is a correct, composite picture of the liberal views 
of the Committee, They depart from the true doctrine in: 2) The denial of the virgin 
birth of the Lord Jesus... 4) The questioning of the true Messianic character of the 
Old Testament prophecies and Psalms...» 
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perpetuation of themselves in the begetting of children. Deuteronomy 
(23: 1-3) tells us that the eunuchs, Ammonites, and Moabites were under a 
curse, and were forbidden membership among God's people. God now 
abrogates that order of things: «I will give to them (eunuchs) in my 
house, and within my walls, a place, and a name better than sons and 
daughters. 1 will give them an everlasting name which shall never 
perish» (Isai. 56: 5). They will occupy a place «in domo mea et in muris 
meis», that is, in the temple worhips of Jahweh and in His holy city. 
It is clear from the context that the prophet is here speaking of the 
Messianic kingdom in which he assings a place of preeminence to 
virginitiy and celibacy (3). The high priest was permitted to none but 
a virgin (Lev 21. 13-14). The epithet «holy» (Kadosh) is given to the 
chaste man, and the iustaposition of the section Araiyot (Lev. 18) with 
Kedoshim (Lev. 19) is to teach that wherever you find restrain upon 
sexual relations, there you will find holiness, as is clear from many 
texts (4). Celibacy itself would seem to be at variance with the spirit 
of the Mosaic laws, yet it is undeniable that voluntary abstinence and 
painful sacrifices were in accord with Jewish ascetism either as an 
appeasement of the divine majesty or as a form of petition for protect- 
ion (5). Feastday processions held to honor Jahweh included «virgins 
striking tambourines» (Psalms 68: 26). Sentiments such as inspired 
Joseph and Mary were shared by the Jews, e. g., by the wellknown sect of 
the Essenes, at one time an important element in Judaism and highly 
influential in the development of Christian ascetism (6). 

Let us briefly study the almah of Isaias 7: 14 from an etymological 
point of view and then its meaning from the context as a whole. 


ETYMOLOGY 


In English when using the term «virgin» we intend to express the 
idea of virginity as a direct and exclusive object of the term: virginity 
is not there by connotation, implication or supposition. But such 
is not the case in the phrases «young woman», or «young lady», ««damsel», 
«maiden», where the emphasis is on youth and the fact there has 
been no marriage, which therefore, presuppose the state of virginal 
integrity. The Hebrew almah does not directly specify the idea of 
virginity, but presupposes it insofar as it means a faily young girl of 
marriageable age. The Hebrew equivalent of «virgin» is bethulah, applic- 
able to a woman of any age. But as will be shown from the conteset 
'almah here is necessarily the equivalent of bethúála. In Greek the same 
distinction is to be found between neánis and parthénos; in Latin, between 
adolescentula and virgo. 

The derivation of the term almah according to St. Jerome, is the Qal 


(3) Reference to this may be found in St. Mt. 19-11-12 and in the Book of 
Wisdom 3:14. T 

(4) Lev., chapters 18, 20; 21:7-8, 14-15. GrorcE Moore, Judaism, vol. 2, 1950, 
p.271; The Religion of Israel, vol. 3, p. 127 ff. ; 

(5) This is illustrated by the example of the Nazarites who by vow dedicated 
themselves or were dedicateed by their parents, for the whole of life, to the service 
of God, being bound to let the hair of the head grow and abstaining from a wife. 
(Judges, 13: 4-5; and 14: 1; I Kings, 1: 11 sqq.). : 

(6) JosePHus, Antiquities, 18, 1. Aso M. LAGRANGE, Le Judaisme avant Jesus- 
Christ, Paris, 1931, p. 307. 
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root-form ‘Alam which means hidden or veiled, i. e, unmarried. It is 
preferable, he says, commenting on Genesis (22: 43), to the use of bethu- 
Jah, for in addition to virginity, almah signifies retirement, seclusion, 
holiness. The Hebrew idiom gives to the word almah the idea of an 
incrementum, epitasin—fullness, perfection, in a word, the sipirit of 
virginity (ML: 23, 1023-1024). It is a well known fact that in the Orient 
parents keep strict watch over their daughters and allow little or no 
association with men. In 2 Macch. 3: 10 we read of the extraordinary 
occurrence that «the virgins also that were shut up, came forth, some 
to Onias, and some to the walls, and others looked out of the windows». 
Chastity was held in high esteem among the Jews, and the seducer of 
a virgin could be legally compelled to marry her or pay the purchase 
price. In fact, only the Jews in the Hellenistic world held a high 
veneration for chastity. A woman was either an unmarried virgin or a 
wife. 


Though many Catholic exegetes have followed St. Jerome on this 
point, the etymology is today generally abandoned, for in Hebrew elem 
certainly signifies a young boy or young man, one who is strong, virile, 
i. e., atan age previous to marriage (1 Sam. 17: 56 20: 22; 20: 35). But 
if this be true, it certainly is not so because he leads a hidden life. Its 
feminine form is ‘alam and therefore means a young girl or woman of 
a marriageable age and, in view of strict Oriental seclusion, carries with 
it the presumption of virginity. Thus though the prophet could have 
employed a better word to designate more accurately this one aspect, viz. 
virginity (bethâlah), he could not have chosen a better word to express 
virginity coupled with youth. 


COGNATE LANGUAGES 


In all Semitic languages related to the Hebrew the term 'almah 
probably signifies a young girl who, unless the contrary is proved, is 
considered a virgin. Gesenius (7) and other scholars attempt to show 
its relation to the Arabic verb ghalima meaning lust or in general a 
desire for, or impetus towards, the married state, in a word, libido. Thus 
'elem and ’almah would indicate that particular phase in a person youth 
when sexual desires begin to be experienced. Catholic exegetes reject 
this derivation on various grounds, especially since Aramic, Syrian, and 
other Semitic languages give no similar meaning from the viewpoint 
of etymology. Le Hir (8) gives the Arabic term the meaning of youth. 
The Palmyrian inscriptions which date back to 137 A.D. seem to offer no 
‘conclusive proof. The Aramie papyri of Elephantine, dated in the fifth 
century B.C., have a language that is closely related to the Aramic texts 
of the Bible. A variation of the term almah in these documents supports 
the reading «young girl» who is presumed a virgin (9). The word 


(7) Der Prophet Jesaia, 2 th., 1 Abt. Leipzig, 1821, p. 297. 

. (8) Le trois grands prophetes. Paris 1877, p. 78-79; STEINMUELLER, The Catholic 
Biblical Quarterly, Etymology and Biblical Quarterly, «Etymology and Biblical Usage of 
Almah», 2 (1940), 33. C. LATTEY, CBQ, The Term Almah in Is. 7:14, 9 (1947), 89-95. 

e ue A. Cook, A Texbook of North Semitic Inscriptions (Oxford 1903), n. 147, 
dic, 26 ff. 
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uleymta in the Tariff is given the meaning of «prostitutes» or «female 


slaves». The Syriac root 'alem lays stress on youth, and nouns deriving 


from it are at times applied in reference to virgins. 


BIBLICAL USAGE 


Apart from etymological consideration, it must be born in mind that 
a particular word or phrase may have acquired through use a meaning 
far beyond and even opposed to that which it had in its original' 
significance. And there may be a genuine Scripture sense and proof that 


might not be detected by the laws of philology and grammar. Hence,- 


the necessity of being conversant with the various senses arising from 
the grammatical and logical context. In not one of the Biblical occurr- 
ences is the thought of virginity ruled out. In the six passages of the 
OT 'almah is never applied to a married woman (Gen. 24: 43; Ex. 2: 8; 
Ps. 68: 26; C. C. 6: 8; 1: 3 ’alamoth; Prov. 30: 19). In Gen. 24: 16 the ’almab: 
is a virgin even in the strict sense: «... and behold Rebecca came out... an 
exceeding comely maid, and a most beautiful virgin, and not known to 
man.» The text of Prov. 30: 19 though involving some obscurity, probably . 
implies virginity, though critics such as K. Marti (10) give it the meaning 
of harlot, and A. Knobel (11) that of a young married woman. The term 
na'ar occurs frequently in the OT and though it generally means young. 
woman yet it is applied to the married (Ruth 2: 5; 4: 12) and the unmarried 
(3 Kings: 1: 2; Esther: 2: 3) and is indicative of age rather than state, 
whereas bethúlah refers to a woman of any age who has retained her. 
physical integrity and indicates the state of virginity. 

In view of the Biblical usage St. Jerome could hurl this defiance at 
the Jews: «Ostendant (Judaei) mihi ubi hoc verbo (’almah) appellantur 
et nuptae, et imperitiam confitebor» (Cont. Jov., 1, 32; ML: 23, 266). 


VERSIONS 


In the main versions of S. Scripture the evidence of the virgin sense 
is even stronger. The Septuagint translators used parthénos rather than 
neânis for 'almah and St. Mathew in quoting the Isaian prophecy follows 
the rendering of the Septuagint. The Syrian Pescitto version has be- 
tülto meaning virgin, and the Latin Vulgate uses virgo. The Aquila, 
Symmachus, and Theodotion version though faithful to the Hebrew,. 
have translated 'almah by the Greek neánis. This may be a more literat. 
rendering but misses completely the strong implication of virginity and, 
was introduced by the Jews of the 2nd century A.D. under the pressure, 
of controversy with Christians. Hence St. Justin (Cont. Tryph., MG: , 
7, 389) strongly inveights against it. In any case, bethülah signifies. 
virginity with no reference to age, and the mind of the prophet was to 
express the mother's youth as well and so preferred a term uniting both 
concepts of virginity and youth. In Scriptural usage, then, 'almah is 
in no instance applied to a woman already married and of itself is under- 


(10) Das Buch Jesaja, Tübingen, 1900, 76. 
(11) Der Prophet Jesaja, 4 Aufl. Debs! 1872, 68. 
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stood to mean a young woman of marriageable age. This statement 
takes on force if we remember that, on the authority of Scripture 
scholars, a young Jewish maiden was expected, under the rigorous Judaic 
moral code, to live a truly virginal life under the vigilance of parents 
and in the sanctuary of the home. That virginity is lost in such a pre- 
marital state is due to moral disorders, which would be entirely out of 
context with reference to the 'almah of Isaias 7: 14. 

Cyprus H. Gordon (12), Professor or Assyriology and Egyptology at 
Dropsie College calls our attention to the following source: From Ugarit 
of around 1400 comes a text celebrating the marriage of the male and 
female lunar deities. 1t is there predicted that the goddess will bear 
a son (13). The terminology is remarkably close to that in Isaiah 7: 14. 
However, «the Ugaritic statement that the bride will bear a son is fortun- 
ately in parallelistic form: in 77: 7 she is called by the exact etymological 
counterpart of Hebrew 'almah «young woman», in 77: 5 she is 
called by the exact etymological counterpart of the Hebrew bethülah 
«virgin». Therefore the New Testament rendering of 'almah as «virgin» 
for Isaias 7: 14 rests on the older Jewish interpretation, which in turn 
is now borne out for precisely this annuntiation formula [italics his] by 
a text that is not only pre-Isaianic, but is pre-Mosaic in the form that 
we now have it on a clay tablet.» The terminology may indeed be close 
to that of Isaias 7: 14 but this fundamental difference is to be noted: 
In this Ugaritic text there is no question of a virginal conception or 
birth. Historians of theology are generally agreed that the virginal- 
motherhood as the supernatural event described in Isaias and the NT 
is not paralleled or even approximated by mythological hero births; it is 
exclusive to Christianity as an event whose supernatural character is 
known only through revelation. If this text deals with an ordinary 
birth or of a birth that, while remaining mysterious and proper to the 
Divinity, is nevertheless expressed along the lines of an analogical relation- 
ship to the virgin birth, then this terminology of which Dr. Gordon 
speaks, in serving as a basis for our present Isaianic annuntiation formula, 
could give rise to interpretation which do not harmonize either with 
NT account of the virgin birth or with the Emmanuel prophecy of 7: 14. 
If bethâlah equals virgin, and virgin, 'almah, and the latter is applied 
to a female goddes who will give birth to a son according to the laws of 
nature, then the dependence of the Isaian narrative on pre-Mosaic 
literature is something more essential than a mere verbal similarity. But 
if this datum is utilized exclusively as a basis for terminology, while in 
the Isaian context we admit the presence of a miraculous or at least 
extraordinary sign as is demanded by both the immediate and remote 
context, it may serve as corroborative material for a Biblical interpret- 
ation. ”Almah, then, as brought out in a Ugaritic text that is pre-Mosaic, 
is synonymous with bethülah. For our purpose it matters little whether 
alma or bethulah is the term employed. The context determines the 
real meaning. 


(12) The Journal of Bible and Religion, Almah in Isaiah 7:14, p. 106. 
(13) For the translation see his Ugaritic Literature, Rome, 1949, pp. 63-64. 
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THE SEPTUAGINT PARTHENOS 


What is the full significance of the Greek rendering of the text in 
7: 14? The context of the prophecy tells us that Isaias has offered faithless 
King Achaz a sing «either unto the depth of hell, or unto the height 
above», as a pledge that God will be faithful to His promises and save 
the people from the power of the Assyrians. This extraordinary event, 
truly a miraculous sign since only God is its author, is strongly implied 
by the use of the term hinneh and definitely must find at least a partial 
realization in the unique woman singled out as ha almah. It cannot be 
disproved that in the mind of the prophet and in the context of the 
prophetic message the positive significance of the term ’almah is that 
of virgin. 

1) This was clear to the Septuagint translators who gave it the 
adequately specific value of bethfilah through the Greek parthénos which 
is a term with the explicit meaning of virgin. They knew of the existence 
of the Greek term neánis which later the Jews would claim to be 
the exact term for 'almah, yet deliberately chose parthénos as authentic- 
ally expressing the mind of the prophet on this particular passage. 
They had a mastery of the Hebrew language; they were both Alexandrian 
and Palestinian Jews, and who therefore gave their translation 
of that term the meaning which it had in the prophetic mind. It is 
noteworthy that Isaias 7: 14 is the only passage in the Septuagint, with 
the exception of Gen. 24: 43, where the ’almah is rendered parthénos. 

2) The LXX version was given unanimous approval both by the 
Jews of the Diaspora and those residing in Palestine. It was read in 
the Synagogues attended by Greek-speaking Jews and acknowledged by 
the Palestinians as a faithful rendering of the Hebrew. If there was 
less enthusiasm for the Greek version in Palestine, the logical explanation 
could only be that it was not felt as a need for non-Hellenist Jews. 
Rich. Simon (14) says that Josephus (a Palestinian) who read the 
Bible in Hebrew had no less veneration for LXX version than Philo 
who was a Hellenist. It is untrue, therefore, to assert that on this voint 
the parthénos represents the subjective views, the wishes or feelings 
of the Alexandrians. The term was most natural considering the element 
of the extraordinary in this prophecy. The study of Lagrange on 
the literature of pre-Christian Judaism makes it abundantly clear that 
the Septuagint is not to be considered a Targum, that is, a paraphrastic 
or amplified rendering of the original, nor a glossary. It is a translation 
undertaken with the intention of reproducing in the best possible way 
a text that was held as inspired (15). What was important to the 
Alexandrian Jewish translators was to bring out the content of texts, the 
hidden ideas they contained and which God wished to communicate to 
us through the written word. But after a close investigation 
E. Zeller (16) concludes that there is no reason to attribute to the 
authors of the Septuagint version anything more than a superficial and 


(14) L. Murio, Biblica, 5 (1924), 129. «El cumplimiento de los vaticinios pro- 
féticos». RicH. Simon, Histoire critique du V. Test., Bk. 2 chaps. 4-8, pp. 212-232. 

(15) LAGRANGE, Op. Cit., p. 526. 

(16) Die Philosophie der Griechen in ihrer geschichtlichen Entwickelung, Dritter 
Theil, 4th edition, Leipzig, 1909, p. 277. 
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isolated contact with Greek ideas. We may admit imperfection in the 
Greek text but a change in decisive and fundamental Messianic character 
is not only improbable but positively anachronistic. The virginal 
conception and birth, if contained in 7: 14, in virtue of the term parthénos, 
was not invented by contemporary Judaism, nor inserted under the 
influence of Platonie philosophy. It can have as its origin only a divine 
revelation. 

It was not until the 2nd century was well on its way that we encounter 
protests by Jewish Doctors of the Law against the accuracy of the 
Greek translation and precisely on this passage of Isaias. The Fathers 
of the early Church with the evidence of OT texts were polemically 
successful against the Jews in the defense of the historical and super- 
natural events that surrounded the advent of the Messias. When Sts. 
Justin, Irenaeus and Jerome appealed to Isaias 7: 14, to show that the 
Messias was to be conceived and born of a virgin mother, they made it 
clear that neánis (a term applicable either to a married or unmarried 
young woman) was not the proper word for 'almah in this context. The 
Jews then undertook the work of making own versions which bear the 
name of their authors, Aquila, Theodotian, and Symmachus, and this 
new Jewish exegesis substituted the less expressive term of neánis. The 
2nd century Jews were not able to base their denials on any ancient 
literature, especially pre-Christian. L. Murillo (17) is able to verify the 
statement that prior to c. 120-130 not a trace of protest against the 
parthénos is to be found in Isaias 7: 14, nor is there any document of 
Jewish composition that translates 'almah by neánis. When St. Irenaeus, 
who is trustworthy in matters of historical interest, says that the versions 
of Theodotion and Aquila were the first to introduce such a change, 
we may stand by him. 

3) From the above it is not difficult to see how groundless is the 
assertion of writers with a rationalistic bent of mind that the Septuagint 
translators were under the influence of an Alexandrian Hellenic culture, 
yielded to certain pseudo-philosophical or legendary currents of throught, 
and even allowed themselves the liberty of assimilating into the body 
ot Sacred Scripture, if not the ideas themselves at least a terminology 
based upon them. But can this be the true origin of the Isaian text 
in the face of the fact that it would conflict with the strong Jewish 
tradition that the Messias was to be a descendant of the family of 
David. To the Jews the horror of pagan mythology is inborn; it is a 
national characteristic deriving from the conviction that they were the 
possessors in a very exclusive manner of a body of divinely revealed 
truths concerning God and their own destiny. In particular the linking 
of Pythagorean and Platonic ideas of preexistentialism with the Parthénos 
in the supernatural conception and birth of Emmanuel is unhistorical. 
It is true that revelation does not demand the manifestation of ideas 
that preclude any trace in the natural order of things, and therefore 
God could well have made use of prophetic allusion to pagan beliefs. 
Any historical contact between the two we would limit to a possible 
community of terms, whereas concerning the doctrine we know that the 
sacred writer, while insisting on its divine origin, insists also on its 
supernatural character. In the NT writers we find no trace of help 


(17) MuniLLo, art. cit., p. 272, note 2. 
7 
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received from the ideas of Helleno-Christians, who in turn would have 
derived them from pagan mythology. Rationalistic liberals assert that 
the narrative of the virginal conception and birth was invented under 
the influence of Hellenism, of Oriental mythology and free Christian 
legend. But we must not overlook the contrast between the sublime 
description of St. Luke, for example, and the gross legends of paganism. 
Far from appearing as a doctrine of human invention or development, 
the virginal conception lies wholly in the sphere of the supernatural 
and is said to come from a Christian inspired revelation, wherein Christ 
appears as the divine Messias and Son of God. The whole of early 
tradition affirms this from St. Ignatius of Antioch and St. Justin down 
through the centuries, and the presence of the historical element, absent 
from pagan myths, makes impossible in the latter anything analogous 
to the virgin birth. In Greek mythology, legends in no ease relate to 
historical personages and do not speak of genuine virgin births (18). 
Dr. F. X. Steinmetzer studying the virginal maternity of Mary from the 
viewpoint of comparative history of religions, states that though in 
paganism we meet with hero births from a union of gods with women 
and the goddesses were venerated as virgins and mothers, yet parallelism 
with the Gospel accounts is to be rejected, because of the essentially 
different character, mode, and general underlying spirit of the accounts, 
as well as the natural instinct in the evangelists to detest anything 
savoring of pagan religious mythology. 

4) From this we may infer that St. Math. or the author of the 
Greek version of his Aramaic original, recognized by the Church as a 
canonical and faithful rendering, felt no need of resorting to texts forced 
in meaning, or to look for values in the Septuagint other than those 
that were admitted by all the Jews of his time as contained therein. 
That is, the author of our canonical first Gospel argued with Jews from 
their own test. This takes on greater force if we keep in mind the aim 
of St. Mt. in writing his Gospel, which was to convince the Jews that 
Christ was the Messias and at the same time the Son of God. For this 
reason he gives St. Joseph a very prominent place in the infancy narrat- 
ive: the Davidic origin of the Messias by way of paternal descendancy 
must be shown.: Yet we find in concise and clear language the affirm- 
ation of a supernatural historic fact that seems to be in direct opposition 
to any carnal descendancy: the virginal conception and childbirth of 
the Son of the Most High. Thus notwithstanding the marked antipathy 
of Jewish belief and tradition towards the introduction of any virginal 
element in the origin of the Messias, St. Mt. must make mention of it 
as an integral part of God's plan in the Incarnation of the Savior, and 
he does so by finding in the event the fulfillment of the Isaian text 7: 14: 
«Et hoc totum factum est ut adimpleretur quod dictum est a Domino per 
Prophetam dicentem: «virgo concipiet et pariet filium et vocabitur nomen 
eius Emmanuel".» (Mt. 1:2). The virgin conception and birth are portray- 
ed by the evangelist as supernatural events which in their historical 
realization are, by the express design of God, a literal fulfillment of 
the Isaian prophecy: «Now all this came to pass that what was spoken 


(18) Empfangen vom Heiligen Geiste, Eine Auseinandersetzung mit der Antike, 
Prague-Leipzig, Czerny, 1938. J. Orr, D. D., The Virgin Birth of Christ, New York, 
1915, p. 82 
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by the Lord through the prophet might be fulfilled, "Behold, the vir- 
gin...» (Mt. 1: 22-23). The very meaning of the Emmanuel sign is 
actualized by the evangelical narrative. If it is true that St. Mt. in his 
Aramaic text preferred the term 'üléymta which is not exclusively and 
directly indicative of virginity, knowing, however, that Mary was a 
virgin in the strict sense, that the Isaian prophecy could have no other 
meaning in view of its accomplisment in a virgin-mother personality, 
then that term must necessarily, though contextually, signify a young 
woman but definitely a virgin, and with the honors of motherhood. A 
commentator who refuses to admit the identity of Emmanuel and the 
Messias, interpreting the former only as «a pledge of God's protection» 
may still claim a sort of «fulfillment» of the Isaian prophecy in St. Mt., 
but certainly that is not the weak and watered down fulfillment that 
we are to sustain in view of the text, context, and mind of the Evangel- 
ist. The term pleroâsthai in this connection can only mean «to be 
accomplished», in Latin, ratum fieri, eventu comprobari. The particles 
ina, ópoc mean «to the effect», eo consilio ut... The rationalistic explan- 
ation that all this happened so that the words of the prophet, thougn 
directed to an entirely different subject, and with no reference to the 
future, could be applied to the fact of the conception of Jesus, is without 
foundation. For the Evangelist does not make a general statement to 
the effect that some contemporary historical event or personage accounts 
for its primary and original utterance; if the text is prophetic at all it 
must be directed to the future at least as a principal term. He employs 
a formula that demands an objectively rigorous identity between the 
two. The aim of a rationalist is to show that prophecy is not such at 
all: it is mere generalization on future events; the prophets were men 
of extraordinary vision, but possessing nothing of a supernatural 
character. Such a conception of the prophetic institution in Israel is 
completely anti-historical and unsupported by reasons of philosophy or 
textual criticism (19). The fulfillment of predictions concerned with a 
contingent future more or less remote, the lofty moral content of the 
prophet's teaching and the consciousness of a strict obligation to speak 
in God's name, are facts that deprive the rationalist explanation of any 
probability. 

The citation, then, of an OT text by a NT writer is of great value in 
that it either reveals to us the implicit content of the text or assures us 
emphatically as to what the explicit literal sense is of an obscure text. 
The author of both Testaments is the one Holy Spirit revealing His 
truth in sucessive phases of history and time through the medium of 
sacred writers. 

5) To avoid any misconceptions let it be remarked that when we 
say that the parthénos of the Septuagint 7: 14, is to be taken in a strict 
sense of the word we do not mean that the idea of a virginal conception 
of the Messias was in vogue among either Palestinian or Alexandrian 
Jews. The evidence advanced in an attempt to do so rests upon in- 
sufficient grounds. Aproximations exist in the form of legendary union 
of gods and goddesses from which are born heros, but they still remain 


(19) In St. Luke also (1:31) the angel gives a near literal formulation of the 
prophetic words as rendered by the Greek version. We shall study later the question 
of a typical fulfillment. 
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essentially distinct from the Scriptural account (20). Quoting Jeremias 
and Gressman on possible evidence that outside Israel there existed 
traditions and expectations of a semi-divine savior king, to be born of 
a divine, perhaps a virgin mother, C. Emmet (21) says that perhaps 
Isaias when referring to the virgin was presupposing a tradition to 
which he could appeal. Yet to see a relationship between Istar-Astarte and 
Mary, perhaps because the Geek Astarte or the Assyrian Ishtar (3 Kings 
11: 5, 33] represented the moon and as such was addressed as «Queen of 
heaven» (Jeremias 7: 18) is fantastic (22). Experts in the field of 
comparative historical religions, though employing a method that is in 
itself perfectly legitimate, abuse it often by a procedure that historically 
identifies phenomena having at most a similarity and which are at times 
even essentially distinct. It is noteworthy that of hundreds of passages 
that were given a Messianic interpretation in the Rabbinic writings, Isa. 
7: 14, is not one of them (23). But this is not strange since the idea of 
a virgin conceiving and giving birth was above their comprehension (we 
ourselves see it in that text only in the light of the NT fulfillment and 
from a study of the grammar and context), and how was the Messias to 
be of the seed of David unless he were to have a father and a mother. 
A virginal mother for Emmanuel was foreign to Jewish thought and 
destructive of Jewish hopes. Actually the text was applied to the 
contemporaries of Isaias and given the sensus divisus interpretation: a 
virgin considered such prior to conception but losing her virginity as 
any mother does as a condition for pregnancy. But it suffices for our 
purpose that the Greek version, using the term parthénos, rendered the 
true meaning of the inspired author even though it would not be tully 
grasped until some 300 years later and then by Christians who would 
have to write rather extensive polemics in an attempt to convince the 
Jews that such was its intended meaning. The authentic meaning of 
our text became clear by the historical fact of Christ's conception and 
birth as narrated by Sts. Mt. and Lk. Certainly then the Isaian text did 
not suggest the virginal narrative of the Evangelist; rather the fact 
prompted the application of the text (24). 

Prior to the NT revelation it occurred to no one to analyse the text 
from a linguistic or philological viewpoint and arrive at a distinction 
between sensus divisus and compositus, to speak of adjectival (harah) 


(20) «Les travaux des critiques ont precisement montre que la parthenogenese 
etait dans l’horizon des anciens, et que par consequent le prophete a pu y faire al- 
lusion.» Lagrange, op. cit., p. 365. 

(21) C. EMMET, Dictionary of the Bible, Immanuel, p. 378. 

(22) Tuus M. GRUPPE, Griechische Mythologie, vol. 2, p. 1613, note 2. For an 
extensive refutation of the rationalist position that holds the existence of a vital 
Jewish of pagan influence on the truth of the virginal conception, see Voste, De con- 
ceptione virginali Jesu Christi, Rome, 1933, pp. 53-66. 

(23) EDERSHEIM, The Life and Times of Jesus the Messiah, New York, 1907, vol. 1, 
Appendix IX. 

(24) There must have been a belief among the Jews that the Messias would have 
a supernatural origin of some kind, as is clear from Rabbinic literature and the 
works of Philo. Concerning the latter, we should remark that while he at times 
wavers between the allegorical and literal interpretation of the Scripture, he certatinly 
does allegorize on the wives of the Patriarchs, symbols as theys are of virtues 
that are «coneived» virginally, by the action of divine grace alone within the soul. 
De Mutat. nom., 141 (M., I, 54). 

At the time of Christ the Jews alleged as a reason for refusal to believe in 
Christ as the Messias, the fact that they knew His origin, whereas the Messias was to 
be mysterious both in His personality and origin (St. John 7:27). See Prat, Jesus- 
Christ, vol. 1, 1933, p. 48, n. 2. 
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and participial «weyoledet) relationships. 'The Jews were believers, not 
erammarians or systematic theologians. 'The Evangelists for their part 
felt no need to evaluate the supernatural elements in Christ's birth; to 
judge of its possibility, its rational aspects. There was no critical assize- 
ment. They narrate facts simply as they happened. In the last 
analysis, even if the term bethulah had been used it could have been 
understood by the Jews in the sense that mother of Emmanuel was at 
the time a virgin. Yet it must be remarked that even in pre-Christian 
times, the Jews must have entertained some high notions of the mother 
of the Messias, since they had a knowledge of the important place she 
was given in the Isaian and Michean prophecies. 

6) Someone might object 1) that we are confusing the meaning of 
a prophetie text in the OT with the knowledge that we have from the 
NT; that we are failing to measure the sense of the inspired text by the 
knowledge of it possessed by contemporaries; 2] that at most the 
prophecy of 7; 14, expresses a reference to the virginal motherhood in an 
accommodated sense that lacks a historic basis, or in a merely spiritual 
sense. 

But we must be careful to distinguish what the literal given sense 
of a passage may be and what the Jews might grasp from that passage. 
It is very possible «that there are passages in the Sacred text, which 
ordinary Jews not only did not understand but which caused them no 
particular concern because they were unintelligible; even the sacred 
writers might be in ignorance» (25). This particular passage was intend- 
ed to give us a much more sublime truth without the need of overstepp- 
ing the bounds of its literal significance, than the simple and eventless 
occurrence of some young woman who is about to conceive and give 
birth, and. it is a meaning based upon the objective, logical function of 
the words themselves. We are dealing here with prophecy and the 
mind of the prophet beholds the Messianic age only in the dim light of 
the OT, not in the splendor of its fulfillment. Then again it is import- 
ant to bear in mind that the context in a prophetie chapter, though 
helpful in arriving at the intended exegetical content of a given text, 
must not be relied on too heavily. In Isa. 7 we are confronted with a 
prophetic context which might easily demand that the almah be referred 
to some young woman who will give birth in the near future, perhaps 
the wife of Isaias or King Achaz. If the sign itself is to be of any 
value it must be realized at a time when it can serve in that particular 
capacity for Achaz. The context is a logical imposition that excludes 
both the virgin mother and her son as the Messias. Writers with ration- 
alist tendencies, who refuse to admit the inspiration of either the 
Prophets or the Evangelists, resort to an exposition of the text that 
precludes any idea of a virginal motherhood (26). First denials of it 
come mainly from Deistical writers in the eighteenth century and later 
objections come generally, though not entirely, from those who reject 
the supernatural aspect of Christ's personality and in general the super- 
natural as such. Then just what precisely is the literal sense of this; 
passage and how was it understood by the contemporaries of Isaias? 


(25) F. PIERCE, S. J., AER, 107 (1942), 228. 


(26) M. PxriNADOR, C. M F., Estudios Marianos, vol, 8, 1948, p. 348, El sentido 
Mariológico del Protoevangelio. 
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MESSIANICO-MARIAN SENSE 


Are e able to state definitely whether Isa 7: 14 is to be given a content 
that is marian either in a literal or at least typical sense? If the almah 
of Isaias is taken to mean any woman in general, or some singled out 
young woman, or a virgin other than the mother of Emmanuel the Mes- 
sias, we automatically rule out a literal marian, and perhaps even a typical 
sense. A typology that establishes a relationship between almah and 
the Virgin Mother of Christ, is possible only if the former directly excludes 
Mary. But if this sense ill suites the text and context, then we believe 
that Mary is signified in the strict and exclusive literal sense. One 
might also show how Emmanuel is the Christ in the literal sense, in 
which case almah, His mother must necessarily be the Virgin Mary. 

If the almah is a virgin both in conceiving and in child-birth, then 
Mary is simultaneously, in a unique manner and in the full sense of the 
terms, virgin and mother—the «virgin of virgins» because of the fruit- 
fulness of this virginity, and the most perfect of mothers because she is 
such without the loss of integrity. In fact, the entire work of salvation 
through the antithesis of original fall and redemption, is put in a clearer 
light, for as the initial sinful act came from the weakness of the first 
woman, and completed with the cooperation of the first man, so in the 
work of redemption the initial act through the consent, conception, and 
birth of the Savior, is that of the B. V. Mary without the help of man, yet 
a redemption that is brought to its formally and essentially culminating 
term by the God-man, Jesus Christ. 

There seem to be serious difficulties against the Messianic interpret- 
ation of this proprecy: 1) The prophet Isaias seems to have in mind a 
child who is soon to appear, for before attaining the age of reason the 
power of Achaz enemies shall be crushed. 2) Even if we admit the Mes- 
sianic character of the text, how are we to explain that the birth of the 
Messias, after seven hundred years have elapsed, can be a sign for Achaz 
and his people, especially since liberation is immediately demanded. 

These difficulties will be dealt with more extensively in the section 
on the nature of the sign given by the prophet. For the present we 
may remark that to deny a reference to the Messias in 7: 14 is to lose 
sight of the fact that Isaias does not play the role of a statesman of one 
invested with temporal power, but primarily that of a man of God, a 
prophet, one who is the mouthpiece of God Himself. During a national 
crisis it is God who intervenes to guide His people and dictates the 
course to be followed (Isa. 7: 3; 14: 28; 28: 16), and always with the view 
of moving the chosen people in the direction of Messianic salvation. 
We should expect, then, a Messianic element in the prophecy of Isaias 
which speaks of an assurance of eternal duration for the House of David 
at a time when it was in danger of being exterminated by its enemies. 
In General the Messianic character of 7: 14 can be positively demonstrat- 
ed from the prerogatives that are attributed to the child Emmanuel. 
In Isaias 8: 8 the land of Judah, which is always referred to in Scripture 
as the exclusive land of Jahweh, is here said to belong to Emmanuel: 
it is «Thy land, O Emmanuel»; He is its king and for that season the 
people should place in Him the most absolute confidence. Isaias extends 


15973 
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a defiant call to all nations to come and attack the chosen people, warning 
them in advance that they shall be conquered by this savior who is 
God-with-us. In chapter 9: 6 he.is given titles' that describe him as 
the source of everlasting peace and even the strong God Himself, and 
in 11: 1-5; 28: 16 he is identified with the Messias. In the latter text we 
have an explicit Messianic content: The Messias is to arise from the stock 
of David, as a strong and vigorous shoot from the trunk of Isai, a 
metaphor in which the Virgin Mary is implicitly but formally referred to 
by the term virga. The origin of the Messias from the family of David 
is based, as has been seen, upon the almah of 7: 14 and therefore the root 
of Jesse in relation to the Messias will be His mother. 

But Emmanuel is not only another human prophet, but a divine person 
as is plain from the context. At first sight the name Emmanuel, 
given to the Messias, seems to conveny the idea that he is God. Authors 
are generally agreed that this title does not contain an explicit avowal 
of the Messianic divinity; it is only a pledge of God's saving presence. 
The immediate prophetic context, that is, gives no basis for the interpret- 
ation that God's presense in the midst of His chosen people, the no- 
biscum Deus, will consist precisely in the person of the Messias Himself 
independently of the aid which he is to bring to his people. His protect- 
ion, which in itself is a manifestation of divine power and an assurance 
of victory over the enemies of Israel, is not to be identified with Jahweh's 
substantial presence. 

But is this as far as our analysis of Messianism in 7: 14 leads us, so 
that, as some believe, no indication of Emmanuel's divine nature is to be 
found in the texture of the whole Isaian prophecy? A priori consider- 
ations would suggest otherwise. The woman and her seed from the 
moment of the fall are joined in prophecy as a sign that both are to wage 
relentless warfare against satan and his kingdom and to achieve finai 
victory. In the Isaian prophecy we move a step forward in our knowledge 
of Marian perfection and dignity: she is to remain virginally intact 
in both the conception and the child-birth of her son. Then, perhaps, 
there should be a pari passu progressive revelation of the nature of 
Emmanuel, who is the Messias, and the principal victor over sin and 
death. As a matter of fact the full picture of Emmanuel is that of a 
person who is nothing short of the divine. The titles found in Isa. 9: 5 
are not merely symbolic, but expressive of perfections that are intrinsic 
to Him, in particular el gibbór. Whenever el is taken in an absolute 
and concrete form it signifies strictly God Himself (27). And in Isaias 
(10: 21) el gibbór is used as an adjunct of apposition to the holy name 
of God. In the theocratic history of Israel it was not a rare thing to 
honor men of outstanding achievements and qualities with names and 
titles which were indicative of their greatness. (Gen. 32: 28; Israel; 2 
Kings 12: 25: Jedidiah). But there is no basis for the rendering heros 
fortis In Isaias 9: 5. Both the Hebrew text and the verdict of tradition 
put into relief the divinity of the Messias. And we may conclude that 
if the God-with-us pledge of security is to be verified as a sign, it is because 
the Messias will come as a unique person, endowed with qualities above 


(27) P. Vaccari, S. J. VD, 15 (1935), 83, De Messia «Filio Dei» in Veteri Tes- 
tamento. ] 
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the natural order of things, a divine Person, a fact established by His 
divine origin and birth from a virginal mother. 


The interpretation of St. Mt. and the entire supernatural event! of: 


the Incarnation as narrated by the Evangelist is a proof that Emmanuel 
is not merely a theophoric title but God present to man in a strictly 
mysterious personal union. Although the immediate context may not be 
alleged as a convincing argument, it is sufficient if, in stressing his 
supernatural origin, which is a work of God alone, the text also shows 
that he is the Messias promised in the OT, a Messias endowed with divine 
attributes. Hence Aquinas commenting on St. Luke 1: 32 «...Nullius 
autem est in aeternum regnare nisi Dei solius, quo fit ut etsi propter 
Incarnationem dicatur David sedem accipere, tamen idem ipse, inquan- 
tum Deus, rex aeternus agnoscitur. Sequitur: et regni eius non erit fi- 
nis» (28). The Evangelist speaks of Christ as Emmanuel, the person 
whom Isaias calls Deus fortis (29), and in the same text Christ is referred 
to as the filius Altissimi, filius Dei, so that at least the implicit and fuller 
meaning of the passage is the divine Sonship of Christ. 

Rationalists and generally Protestants reject the Messianic character 
of our text on the score that the historiral context demands an actual 
living person who can save Judah from disaster. Many of these authors 
will not hear of a miraculous sign or any supernatural manifestation: 
we are in the presence of a natural event that is to be a sign of deliver- 
ance, symbolized by the name Emmanuel. Who this infant my be is a 
matter of little importance. At the time the prophecy is announced 
some young woman unknown to us will give birth, in a purely natural 


manner, to a child who will be called Emmanuel as a sign of proximate . 


liberation from the Syro-Ephramite peril. «For before the babe begins 
to develop into intelligent childhood, the lands of Pekah and Rezin shall 
be laid waste» (30). Emmanuel is thus not a proper name but a state- 
ment that God is with His people and with His land which is Judah. 
Others will modify this explanation and make the ha almah indicate all 
the women of Judah who are giving birth to a child. 

But as has been shown Emmanuel is a definite individual, recogniz- 
able by characteristics that are clearly pointed out by the context: 
«Thy Land, O Emmanuel» (G. 8: 8); ha almah therefore, cannot designate 
in this context an unknown mother, nor a collectivity of women with 
child. Nor can'almah be applied to the prophet's wife who was at that 
time with child. A married woman is never called'almah in Scripture, 
as we have seen, and the article ha applied to her without restriction is 
difficult to explain. Moreover, in this prophetic passage Isaias uses the 
particle hinneh to introduce the condition of pregnancy and childbirth. 
and joins it with two participial forms that are to be referred to a historic 
future, even though they are expressed in a prophetic present. There 
is also a marked difference in the way of speaking about his wife and 
the birth of her son in the same context: «accessi ad prophetissam et 
concepit...» (8: 3). To assert that he took another wife who could be 


(28) Catena Aurea, In Lucae Evangelium, vol. 2 p. 15. 

(29) F. CEUPPENS, C. P., De Incarnatione, vol. 3, Rome, 1939, p. 38: «...et putamus 
sensum litteralem proprium esse admittendum». 

(30) T. CHEYNE, Encyclopedia Biblica, edited by T. Cheyne and S. Black, vol. 2, 
col. 2162. O. PFLEIDERRER, Primitive Christianity, transl. by W. Montgomery, vol. 2, 
New York, 1909, p. 304. 
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singled out by ha almah is completely arbitrary. And how could we 
attribute to the son of Isaias the titles, mighty God, Prince of peace, 
one whose shoulder will bear the sceptre of princely power, and savior 
of Judah. 

Emmanuel has also been identified with Ezechias, son of King Achaz, 
an opinion that has been abandoned, since Ezechias was at least nine 
years old at the time the prophecy was uttered. Isaias, born most probably 
before 760 B. C. began his ministry about 740, during the reign 
of King Achaz, and Ezechias ascended the throne about the year 727-722, 
when (3 Kings 18: 2) about twenty-five years of age; so he must nave 
been born before 740 B. C. (31). What we have said of the wife and 
son of Isaias can also be applied to the wife and son of Achaz. 

Now if Emmanuel is the Messias in the literal sense, then his mother 
ha almah must be a virgin, for in S. Scripture only Jahweh is the Father 
of the Messias («Filius meus es tu ego hodie genui te», Psalms 2: 7), 
whereas mention is quite often made of his mother. The prophet Mi- 
cheas (5: 1-2) in recording his birth speaks of his mother and is silent 
concerning his father, a fact difficult to explain if we bear in mind that 
among the Jews the father was given prime importance in a geneaiogy. 

The article should not be considered an obstacle to a future reference: 
it was the virgin whom the spirit of prophecy brought before the mind 
of the prophet, unknown to the hearers, but singled out in his mind. 
Though we find in the Hebrew two participial forms indicative of the 
present rather than the future, yet the event may be directed to some 
future decisive, culminating point in history. And if the article is made 
to indicate, not virginity. but simply the fact that she is the mother of 
the Messias we still have to explain why her virginity is extolled, since 
it was common to all young women of the time. The article annexed 
to 'almah does not necessarily mean that the woman is known to the 
hearers of the prophet, for the preceding context makes no mention 
of her. Gesenius gives it as a peculiar characteristic of the Hebrew 
that «the article denotes a single person or thing (principally one which 
is as yet unknown, and therefore not capable of being defined) as being 
present to the mind under given cireunmstances. In such cases in English 
the indefinite article is mostly used». Thus in Isa. 7: 14 in pointing 
out the particular maiden we should say «a maiden» (32). 

In this text, then, the article can scarcely be given a generic sense 
as referring to a class of persons called'almah: that any or many of this 


(31) E. Power, S. J., A Catholic Commentary on Holy Scripture, p. 541, col. 
421 b. The opinion which completely discards the Messianic sense from this prophecy 
was condemned by Pius VI in the brief Divina Christi; 20 Sept., 1779, Enchiridion 
Biblicum, n. 59. 
ewe bimus Hebrew Grammar, as edited and enlarged by E. Kaurzscu, Oxford, 

; p. - nati 

Rev. A. B. DAvipson, Introductory Hebrew Grammar, 1874, Edinburgh, p. 26. As 
a corroboration of the remark that the Greek will not admit «a maid» but definitely 
and determinately «the maid», see Graecitas Biblica, M. ZkRWICK, S. J., p. 38: «Ar- 
ticuli est monstrare (originarie erat pronormen demostrativun), determinare, sepa- 
rare ab aliis, indicare aliquid ut hoc (non ut tale). Semper et cum certitudine igitur 
articulis nobis prodit, rem auctori scribenti ut determinatam et nottam ob oculos 
versatam esse, quo tamen sensu rees auctori determinata fuerit, haud raro nobis 
non liquet, quamvis hoc exegetice interdum sat magni momenti esset» We might 
add that the article singles cut this virgin, individuates her, calls our attention to 
her, because of what she is to be, namely, a virginal mother; she in Aaec indicated 
by the article because she is talis to which attention would have been called by the 
omission of the article. 
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class would fulfill the prediction by naming their children Emmanuel. 

The harah in the text is not a verb as the Vulgate translates it (con- 
cipiet] but a feminine adjectival form, a modifying appositive, which as 
such denotes no change of state in the noun almah of which it is a 
modifier. The purpose of a verb (and this is true even of a verb that 
indicates the act of existence) is to point out the temporal condition of 
a transient activity or movement, so that concipiet could modify the 
subject 'almah without the necessity of an identical virginal state remain- 
ing in conjunction with the action indicated by the active feminine 
participle kal (weyoledet) meaning «bringing forth». The meaning, there- 
fore, of 'almah harah is a pregnant virgin, which joined to the participle 
reads: the pregnant virgin bring forth a son... This type of grammatical 
exegesis explains the presence of the emphatic and extraordinary «Hin- 
neh ha almah» which in the divisive sense remains an enigma, for it was 
by no means unusual that a young woman should be living a virginal 
life prior to mariage. It also shows that this virginal state is simultaneous 
to both the conception and the child-birth, otherwise it would more 
properly and accurately have been expressed «almah harad» and 
«iscia yoledet». From the fact that the virgin is to impose the name of 
Emmanuel upon her child some have concluded to a further proof of 
virginity, for among Jews the father enjoyed that right. But no definitive 
proof can be advanced from Scripture and there have been cases 
where the mother has named her child. But we may argue that if no 
man was to intervene in the conception of Emmanuel, it certainly was 
fitting that the mother should give him his name. 


TYPICAL SENSE 


Some have given this text a sense based upon typology. Temporal 
conditions, they say, make it clear that the immediate reference of the 
passage is to the prophet's own times, yet there is some actual event, 
person or institution that transcends the present and more or less 
foreshadows a complete fulfillment in the future. We then have an 
indirectly Messianic passage and a typical significance attached to it. That 
a Scriptural text is to be interpreted in a typical sense depends upon the 
will or intention of its principal author, God Himself, who assigns to a 
definite person or event the condition of type, exemplar, or sign. This 
intention is manifested in different ways: by the explicit declaration of 
the inspired writer, the magisterium of the Church, or Patristic interpret- 
ation. From the time of St. Jerome, writers have proposed and 
defended the typical sense of Isa. 7: 14. The prophet announcees the 
birth of the son of Isaias or of Ezechias, who is a Messianic prince a 
figure in whom Isaias sees the traits of the eternal Messias. Almah is 
either the prophetess of 8: 3 or perhaps Abiya, daughter of Zachary and 
a friend of Isaias (2 Kings, 18: 2) (33), and they serve as types of the 
virginal conception and birth of the Messias. 

But 1) Scripture Gives us no such typical interpretation and the bulk 
of tradition explains the text in a strictly literal Messianic sense. 2) There 


(33) J. STEINMANN, Le prophete Isaie, sa vie, son oeuvre, et son temps, Collection 
«Lectio divina», n. 5, Paris, 1940, pp. 126-7. 
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is no historical basis for this meaning of the text. A type is such by 
a manifestation of qualities that have reference to the same order of 
qualities in the antitype. The characteristics of the former must bear 
a relationship of analogy to the latter, a necessary prerequisite that the 
type may foreshadow the perfections or qualities that are found in a 
greater degree in the antitype. Now a married woman conceiving in 
a natural manner cannot stand as an analogy of the supernatural 
conception in the womb of the B, V. Mary, whatever other resemblances 
there might be between the two. Ezechias is certainly not a type of 
Christ in the Messianic qualities that are developed in Isaias 9 and 11 and 
attributed to the future Messias. On many occasions he showed a lack 
of judgment (Is. 39, 5 sq.) and weepingly begged for his life when he 
heard that he was to be killed (Isa. 38: 1-8), weaknesses that show him 
unworthy of the titles consiliarius magnus and Deus fortis . (34). The 
son of Isaias also failed to measure up in any way to the Messianic titles. 

We have seen that St. Mt. 's text, applying the Isaian prophecy to 
the virginal conception and birth of the Messias, cannot be understood 
as a mere accommodation or fortuitous allusion, and the attempt to 
understand it as a typical fulfillment is an evasion that rests on the 
presupposition that the context cannot be explained unless we admit 
the immediate birth of Emmanuel. The virginal maternity is derived 
from the verbal passage, and in typology the historico-typical continuity 
of the Old and New Testament is based on persons, things, events, 
institutions, something fundamentally distinct from the literal sense 
which is textual. The only explanation, it seems, that can satisfy the 
conditions of prophecy and the form of its application by the Evangelist 
is the literal objective identity of the prophetic text and its actual 
accomplishment. 


NATURE OF THE SIGN 


What is the nature of the sign given by the prophet, one of deliver- 
ance or of punishment? Many Catholic scholars have abandoned the 
traditional teaching that the sign is verse 14 with its announcement of 
the virginal conception and birth of Emmanuel. The sceptical attitude 
of Achaz they say, gives to the Isaian prophecy a menacing character, 
and makes it a prediction of chastisement. The destitution of the land 
of Judah is the sign that is now given (35). There is no doubt that the 
conduct of the King was deserving only of chastisement, and we see this 
clearly indicated in 7: 9: «si non credideritis, non permanebitis» Yet do 
we have a right to conclude that God has changed the nature of that 
sign, when in spite of Achaz' unbelief. He still wishes to save, to announce 
the miraculous birth of Emmanuel whose very name speaks of 
a hopeful future and a present assurance of victory? He will be the 
Savior-King precisely because He is Emmanuel, that is, God-with-us, 
but this in turn depends on His birth from the Virgin who retains her 
virginity while becoming His mother. It seems that there has been no 
change in the nature of the sign. The King was given the choice of any 
sign in heaven above or on the earth or in hell below, a sign that will 


(34) P. CEUPPENS, O. P., Theologia biblica, Rome, 1948, a3. 
(35) G. RIENER, YD, 19° (1939), 248, «De signo ARE RS TA in VITA. 
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disclose something truly portentous as is clear from the context. Yet 
because of the refusal, it is now God Himself who will give that same 
sign. Modern interpreters claim that the context stresses the point that, 
because of the refusal, He alone, without the aid of man, will carry out 
His plan of liberation and salvation. But the «propter quod» in its 
obvious meaning seems to be that God will now give a sign of His 
own (36), a miraculous event which will be at the same time a symbol 
that He is above all the forces of nature. The word «therefore» of V. 13 
does not indicate a change in the nature of the sign. The emphasis has 
not been thrown on the word sign but on the word ipse, so that there 
is a substitution, not in relation to the sign itself, but with reference to 
the will that must determine what the specific salvific sign shall be. 
There has been a change also in this respect, that whereas prior to the 
refusal the sign was to be for Achaz a manifestation of God's will to 
save him and his people from devastation, now there will be salvation 
for the House of David but at the same time severe punishment because 
of infidelity. Or we may say that there has been a substitution of signs 
but in relation to an end that is of the same order: the assurance of 
security and salvation. 

In determining the nature of the sign it should be remembered that 
it is not a question of what can be a sign, but what actually is given 
as a sign by the demands of the context and the promise of the prophet. 
It is difficult to see how the Assyrian invasion can be called a sign in 
the present context, that is, in the sense of a miraculous event: 

a) The particle hinneh in immediate contact with the truly stupendous 
miracle of a virgin-birth in a literal sense coupled with the advent 
of the Messias, finds no plausible explanation in the theory of modern 
interpretation that advocates the devastation of Judah as a sign. Both 
expressions «therefore» (laken) and «behold» (hinneh) direct the mind 
to the sign as expressed in verse 14, while the introducing of verse 15 
without any external connection is a clear proof that what is stated in 
verse 14 is the main point of the prophecy (37) 

b) In the long history of the Jewish people children had been promis- 
ed by God to mothers that were sterile, e. g. Isaac, but in view of 
the fact that the Messias was to arise from the seed of David, it was 
the unlikliest thing to enter a Jewish mind that God's direct intervention, 
without the aid of human intercourse, could cause a young maiden to 
become a mother. They could at least suspect that a great miracle would 
herald his entrance into the world, and that would be sufficient to make 
of verse 14 a sign of salvation and a manifestation of God's power. The 
sign in itself, then, is an exclusive work of God, a characteristic of the 
first sign that was offered, and as well of the second. 

d) It has been objected (38) that verse 14 does not give us the 
promised sign because formally the virgin-conception and birth is of a 
supernatural character and therefore something imperceptible to the 
senses. But the sign does not consist exclusively in virginity but in 
virginal motherhood, and therefore signifies a direct and intrinsic 


(36) P. Jouon, S. J., Grammaire de l’Hebreu, Rome, 1947, i46c. a 

(37) F. DELITZScH, Biblical Commentary on the Prophecies of Isaiah, transl. 
from Ger. by J. MARTIN, vol. 1, Edinburgh, p. 219. 

(38) | P..CEUPPENS, O. P., Op. cit., p... 40. 
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revelation to sonship as a term that enters in, not only as an element in 
the order of sign, but also as effective of salvation because this son is 
God-with-us. 

e) Moreover Isaias now directs his sign to the House of David, as 
is shown by the use of the plural verb in verse 9. It is offered to those 
among the people who have a staunch faith in God's promises, that small 
faithful group that is willing to cooperate with the plan of God. The 
sign now given is not tangible and perceptible by the senses as it would 
have been had Achaz not rejected it, but obscurely intelligible and 
perceptible only by the faith of those trusting in God. King Achaz and 
those siding with him might come to realize the folly of his action, but 
that fact does not constituted the. punishment itself an extraordinary 
sign. It is not necessarily an extraordinary or miraculous event. If 
the devastation of Judah was intended as a sign, then perhaps, the prophet 
should have said: «Ecce terra quam tu... derelinquetur», followed 
by verses 17-25. Indeed, once we admit the literal Messianic sense, we 
find no event in the context measuring up to the solemnity of the 
announcement, or that fits in with the prodigious nature of a sign «Either 
unto the depth of hell, or unto the height above» as does the supernatural 
and altogether unique fact of the Emmanuel virgin-birth. 

f) The passage of Is. 9: 6 corroborates the idea that Emmanuel is 
the sign of salvation inasmuch as he is to be born from the family of 
David. As his conception and birth is the sign in 7: 14, so here in chapter 
9 his birth is alleged as a sign that there will be ultimate victory for 
Judah: «Parvulus enim natus est nobis». This text with all the wonder- 
ful names of Emmanuel reads like a commentary on verse 7: 14. It 
shows more in detail the ratio signi in relation to salvation. This child 
in the Hebrew is called phele, a term which probably is an independent 
title, not a modifier of «Counsellor». He is therefore a portentum, mi- 
raculum, and therefore truly a «wonder», a living miracle. His complete- 
ly supernatural entrance into the world explains why, even though 
parvulus natus, he is also peerless among counsellors and God the 
Mighty. Ina word, His miraculous birth and divine character constitute 
the sign of which the prophet speaks, and in appeling to both 
mother and son Isaias was calling to mind a promise of salvation Known 
to all and guaranteed by the entire past history of the House of David. 

g) The exegetical process employed by the Church Fathers, truly 
invaluable in the field of theological endeavor, must also be taken into 
account as an element of total interpretation. In analysing the Em- 
manuel prophecy, they base themselves on a strictly exegetical interpret- 
ation of the passage, in the very meaning of the text itself, that is, 
they are making use of a strictly Scriptural argument: they see the 
virgin-birth in Isa. 7: 14 and the sign in the virgin-birth of Emmanuel 
as a literal meaning. They unanimously teach that the miraculous 
import of the sign consists in the virginal conception and birth of Em- 
manuel. St. Justin attacks the Jew Trypho for insisting on the term 
neánis rather than the Septuagint parthénos, and then applying the 
prophecy to Ezechias: «Sed quod vere signum est quodque certum humano 
generi futurum erat, nempe ex virginali utero Primogenitum omnium 
rerum conditarum carnem factum vere puerum nasci, id praeoccupans 
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per Spiritum Sanctum praenuntiavit...» (39). In the interpretation of 
St. Irenaeus the «signum in profundum deorsum vel in altitudinem sur- 
sum» is fully accomplised in the virgin-birth of Christ. He also complains 
of the significant change made by Aquila and Theodotion «both Jewish 
proselytes» of the parthenos to neánis, in which case, he says, we should 
no longer have a sign (40). And Tertullian: «...credendum est prophetae; 
praestruxit enim fidem incredibili rei dicendo, quod signum esset futu- 
rum; signum autem a Deo nisi novitas aliqua monstruosa fuisset, signum 
non videretur...» (41). We have seen that according to St. Jerome, the 
almah of 7: 14 refers exclusively and prophetically to the B. V. Mary, 
and the sign is the virgin-conception and birth. 


NEXUS OF SIGN WITH CONTEXT 


Some seem to show an excessive concern over the problem of explain- 
ing the connection and bearing that the Messianic sign has to the 
rest of the chapter, if we hold that almah is the B. V. Mary, mother of 
the Messias. A. Hoonacker (42) objects to the sign being an object of 
faith. From the nature of things and from the context (chaps. 11 sqq.) 
it would seem that the sign must be a confirmation of faith, a motive 
faith. If God is to give a sign He must give it now and not merely 
promise it as an object of faith. And how, he asks, can the conception 
and birth of the Messias be a sign for contemporaries when they are 
not to witness it? 

In general it may be remarked that a solution that fails to take into 
account the historical and concrete environment in which the prophecy 
is uttered must be rejected. Isaias spoke and wrote the divine message 
for his contemporaries, and his purpose in doing so was to effectively 
relate that message with the national crisis of the eight century. Yet 
it is also true that a prophetic utterance, in its perspective, must extend 
to the whole plan of redemption for the chosen people with an orientation 
toward the times and person of the Messias. The series of historical 
events narrated by the prophet, are ordained by God ultimately toward 
the redemption of the entire human races. The only element from our 
point of view that separates the various phases of total redemption is 
that of time, which is something purely external. The prophet prescinds 
from this time-element (43). 

But the 'aimah-Emmanuel sign of verse 14 does stand in isolation 
from the reste of the prophecy, nor are its terms to be taken in a merely 
material sense without dependence on the context. It declares to the 
House of David that the Messias and his virgin-mother are associated 
with the present generation as a pledge of eternal duration because 
Emmanuel is God-with-us here and now. Emmanuel, we have said, is 


(39) Dialigus cum Tryphone, chap. 84; ML: 6, 673. 

(40) Ado. Jud., 3,21, 0; MO: do. 902 

(41) Adv. Jud., 9; ML: 2, 617 sq.; Origen also (Contra Cels., 1, 34 sq.; ML: 11, 
628), see the sign in the Virgin birth of Emmanuel. 3 

(42) RB 13 (1904, 213, «La prophetie relative a la saissance d’Immanu-El». i 

(43) The prophecy of Daniel which determines the period of seventy weeks, is 
an exception. For an exposition of the nature of prophetic vision see Vaccari, Biblica, 
1 (1820), 26, and P. ScHILDENBURGER, «Weissagung und Erfullung», Biblica, (1943), 
107-124; 205-230). 
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given to believers as a sign of hope and salvation, a sign demanding faith 
because it is given as a motive of credibility to those who wish to 
accomplish the divine plan. In the mind of the prophet this great protector 
is conceived as present and as effectively protecting his people from 
extermination. The land of Judah is his land (8: 8) and he will save it 
notwithstanding the severe chastisement it must undergo. He is also 
seen sharing in the devastation that has come upon His own land, but 
finally it is through Him that the House of David and the kingdom of 
Judah shall stand not only for the present but forever. The causal 
relationship existing between the prophetic sing and present historical 
events brings about a real efficacy in the present, a relation therefore, 
which is intrinsic and causal. Though the sign itself will take place 
several hundred years later, yet insofar as it is an event unforeseeable 
to the human mind and of a miraculous nature, it will be a convincing 
manifestation of the divine power and thus a motive that will strengthen 
the faith in a God who saves. «The Messias», writes S. Virgulin, «is a 
motive of faith inasmuch as he shall be born in the future in an extra- 
ordinary manner, and an object of faith inasmuch as he is present and 
active in the actual historical moment» (44]. 

But even when the miracle is an external sign it is by no means 
sufíicient to bring about faith; faith is from within and by the grace of 
God; it is a free act of the will. Notwithstanding the great signs and 
wonders that Christ worked to confirm His teaching and Messianic 
authority, the pharisaic Jews refused to accept him as the promised 
Messias. We ourselves may believe in the miracles of Christ which then 
became an object of faith, but these same miracles serve as a strong 
motive and a cogent proof that obliges us to accept the truth of His 
testimony about Himself. If the supernatural sign of the virginal 
conception of Emmanuel was announced it was not because the prophet 
expected his hearers to grasp the inner truth by the light of their reason, 
but because he spoke as the inspired representative of God. Both Emma- 
nuel and his mysterious origin and mode of appearance enter the ratio 
signi as an objet of faith. Isaias in the warning given to Achaz and the 
House of David demanded faith as a necessary condition, and a faith that 
was not merely of a dogmatic type, based on the assent of the mind, but 
involving the heart and soul of the individual. It is St. Paul who says that 
only the believing Jews belong to the House of Jacob: «... non omnes 
qui ex Israel sunt, hi sunt Israelitae..., sed qui sunt filii promissionis 
computantur in semine» (Rom. 9: 8-9) In sacred history, the victorious 
race is always the faithful Israel and the vocation of this people is 
genuinely Messianic—to bring forth the Redeemer. 

We have indicated above that Emmanuel is pictured by the prophet 
as suffering from punishment visited upon Achaz. But verses 15 and 16 
seem to convey the idea of Messianic prosperity and immediate deliver- 
ance from the threat of invasion by the two kings of the North. In 
verse 15 Emmanuel is said to eat «butter and honey», a phrase that 
elsewhere in Scripture indicates a happy condition of things, and in 
verse 16 the destruction of the land of the two kings should be a sign 
of joy. 


(44) Biblica, 31 (1950), 358, «La fede'nel profeta Isaias» 


112 TEXTUS - NOTULAE - COMMENTARII 


Yet the prophecy has been uttered against a background of threat and 
punishment (Isa. 7: 17-25) that is to overtake Achaz because of his in- 
fidelity. The Assyrian shall ravage the kingdom of Judah, the land shall 
be made desolate. The expression «butter «hemah) and honey» of verse 
22 can only with difficulty be interpreted as meaning prosperity, even 
though in the OT «milk and honey» occurrs as a metaphorical expression 
signifying in general the richness of the promised land. The Vulgate 
translates «butyrum et mel comedet», but a more accurate rendering 
of the Hebrew (hemah, not halab, milk) is «lac spissum et mel», in 
English, «butter (curds) and honey». That it must be a sign of impoverish- 
ment in the present instance is demanded by the context. In the im- 
mediate future the two enemy kings will be destroyed, and though Achaz 
will be delivered from this impending danger, soon divine judgment will 
come upon Judah and the House of David by means of the same military 
force with which Achaz had allied himself. In verses 18-19 Assyria and 
Egypt will turn Judah into a battle ground and reduce it to pasturage: 
«..every place where there were a thousand vines, at a thousand pieces 
of silver, shall become thorns and briars. With arrows and with bows 
they shall go in thither...» (7: 23-24). 

Some (45) maintain that verse 21 and 23 indicate contiguous not 
simultaneous periods of time, so that in verse 21 a prosperous states 
of affairs is described that immediately precedes the devastation spoken 
of in verse 23. But in verse 17 the «days that have not come since the 
time of separation» are days of adversity. In verse 18 the phrase «in 
that day» indicates clearly times of disaster when the Lord will call up 
those plagues of His, the flies that hatch by the last rivers of Egypt. 
In verse 21 itself it is important not to overlook the phrase «everyone 
that shall be left in the midst of the land», which refers to the survivors 
of the calamity that has overtaken the people (46). 

These surivors shall have an abundance of milk so that they have 
butter to eat, but what is this in comparison with the richness of a land 
where once a thousand vines grew, each worth a silver piece? But it 
is argued that the possession of a cow and two sheep (T: 2) by every 
member of community does not imply destruction or hard times. But 
this only means that, that since a great number of inhabitants have been 
led into captivity, the fields are no longer cultivated and the entire land 
has been reduced to pasturage. The survivors must now remain content 
with a heifer (47] and a pair of sheep. The «prae copia lactis» then in 
these circumstances indicates an impoverished condition and explains 
the reason for the diet of Emmanuel in verse 15. Thus we also eliminate 
the objection that poverty is designated because it is considered to be 
food of little or no value «vilis cibus», in this explanation, and that 
therefore it could not be used as an expression of abundance in other 
passages of Scripture (48). Nor is it logical to conclude that if the 


(45) VACCARI, S. J., VD 17 (1937), 76, «De signo Emmanuelis Is. 7». 

(46) Note that the Hebrew term for «shall be left» in v. 22 is hannothar in the 
sense of survivor, whereas the technical term for Remnant is Shaar. 

(47) J. KNABENBAUER, Cursus Scripturae Commentarius in Isaiam prophetam, p. 
214: «ad vaccam bowm cf. Lev. 9, 2 (hebr. vitulus filius bovis); valet i. g. vacculam; 
vocabulis hebr. vitulam bubulam, duas oviculas, vivas servabit exiguitas pos- 
sessoris insigniter depingitur: ex magnis multisque armentis una vitula relicta est, 
ex pecu ovillo duae oves». $ 

(48) For St. John the Baptist «woodland honey» is food for penance. Mt. 3:4. 
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expression «butter and honey» in this context is to be taken as an 
indication of poverty relative to a more prosperous condition previously 
existing, we would do the same in other texts in which the expression 
occurs, which is contrary to the manifest meaning which Scripture gives 
to it. In verse 21 the prophet himself explains the meaning of the 
phrase inasmuch as literally the fare of butter and honey is tho be' 
considered a misfortune precisely because of a lack of wheat, vines, and 
in general, of plant growth: butter and the honey of woodland bees is a 
sign of pasture land, and poor compared to the richness of wheat and 
wine. 

Te same meaning must be given to verse 15: Emmanuel is present 
to the mind of the prophet and seen as arising in the midst of poverty 
and tribulation; hence his diet of butter and honey, the reason for it 
being the gradual loss of temporal power and splendor of the House 
of David. Because of the poverty into which he is born and in general 
the suffering of His entire life, Emmanuel is afforded the exercice of 
His moral qualities of justice and holiness «ut sciat reprobare malum et 
eligere bonum». 


How are we to explain the link between verse 15 and 16? The 
destruction of the two kings is designated as the reason for the hard fare 
of Emmanuel as demanded by the close relationship between the two 
verses. This fact makes sense only if the land of Judah has been invaded, 
not that of the two kings. Actually this text has a twofold aspect, 
corresponding perfectly to the prophecy as a whole. The initial im- 
mediate purpose of the sign that God wished to provide as.a proof of 
His will to save, was the deliverance of Judah from the Syro-Ephraimite 
alliance, to save the capital from destruction. Those two kinkdoms 
planned to occupy Judah and force the formation of an anti-Assyrian 
coalition. But besides this there was another mediate purpose to the 
sign, namely, the eternal duration of the Davidic dynasty that was to 
bring forth the Messias. If the kings of Damascus and Syria had been 
successful in their plans they would have destroyed the Davidic royal 
dynasty, in which case protection and deliverance would have been an 
absolute necessity, flowing from the nature of God's universal redempt- 
ive economy. The sign of verse 14 stands as a guarantee of God's plan. 
But already in his talk with Achaz Isaias had made it clear that if he 
were not faithful, the Davidic dynasty would be brought to a lowly 
condition, deprived of its material and temporal grandeur: «If you will 
not believe, you shall not stand». | Verse 16 speaks of the destruction 
of Syria and Samaria, but in reality it is only a prelude of the destruction 
of Judah itself. Isaias himself explains the relationship in chap. 8: 6-7 
where the destruction of Damascus and Samaria is described, followed 
immediately by the invasion of the land of Emmanuel by the victorious 
King of the Assyrians: «Forasmuch as this people hath cast away the 
waters of Siloe, that go with silence, and hath rather taken Rasin and 
the son of Romelia, therefore behold the Lord will bring upon ¡hem 
the waters of the river, strong and many, the king of the Assyrians and 
all his glory: and he shall come up over all his channels, and shall over- 
flow. all his banks, and shall pass through Juda, overflowing, and going 
over shall reach even to the neck.» Thus we see that there is no change 
of thought in verse 17, and it is noteworthy that there is no introductory 
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particle for it, which would seem to indicate a close link with verse 
16b (49). The very name of Isaias” new born son Maher-Shalal-has-baz, 
rendered «Haste-booty-speed-spoil», symbolizes the destruction of Syria, 
Samaria and Judah. 

If we are to understand verse 16 as signifying the destruction of the 
two kingdoms of Samaria and Damascus, we then have to explain the 
singular «the land which thou abhorrest...» Most modern commentators 
both Catholic and non-Catholic, alter this text to make Judah the land 
whose destruction is predicted. Yet the original reading has the singular 
in connection with two kings, and is accepted by all the best manuscripts; 
Isaias may have had in mind the unity of these two kingdoms in terms 
of the punishment that was to be meted out to them. "There are no two 
separated objects of vengeance when the Assyrian horde attacks. "There 
will be equal subjugation to the foreigner: this is the land of the two 
kings that will be abandoned. 

The Hebrew particle le of verse 15 may be used in a sense that is 
final, «that he may know», or as a temporal connective, «when he shall 
know» (50). If the former is preferred then the meaning is that a life 
of privation and hardship will manifest the moral and intellectua! 


qualities of Messias. If the time particle is used we have a reference not . ' 


to the attainment of the age of reason, but to the fact that the Messias 
is endowed with gifts for his mission as God-with-us. 'Thus there is no 
immediate time connection between 16a and 16b. At some time prior to 
the advent of the child the Syro-Ephraimite alliance will have ceased 
to exist. The sign of verse 14, though a pledge of victory in the long 
span of Israelite history, is also to show the effects the threat in verse 
9b, hence verse 15 describes the Messianic conqueror as a victim of 
poverty and trial. For resason intrinsic to verse 14 itself we cannot 
apply our ways of reasoning on verse 22 to verse 14, that because it is 
found closely linked to verse 15 it must either be denied the character 
of a sign or must be a sign of punishment only. Verse 14, is a sign on 
its own merits, and as indicating triumph in the sense explained above 
it is directed to the House of David. 

After the devastation of the land of Judah the house of David shall 
be humbled, but will continue to exist as a truncus succisus. Te Messias 
shall arise from it also in a lowly condition: «ut surculus egredietur de 
trunco Isai» (Isa. 11: 1). The Assyriam who is the instrument of God 
in punishing His people intends to abuse his power and destroy the Jews 
completely. But in view of the Messias, God wills that a remnant of the 
people should remain, the «holy seed», from which a scion shall spring, 
and upon Him the spirit of the Lord will rest, endowing Him with an 
abundance of supernatural gifts that He may begin a reign of justice 
as a sign of salvation for all. In chapter 6: 11-13 the future fate of 
Israel is predicted: mass deportation of the people «till the cities are 
left unpeopled and the houses untenanted ,and the whole land a wilder- 
ness: the Lord will send its people into exile far away...» This will be 
followed by another disaster for in the Hebrew text we have: Though 
a tenth of their number remain, it will once again be destroyed. Then 


(49) Hoonacker (Rb 13 [1904] 215) holds that there is a close relationship 
between 16b and 17, because the land of verse 16 is that of Emmanuel (Judah). 

(50) «...two members commected by a proposition which followed by an infinitive 
is usually final». E. Power, S. J., Op. cit., 426c. 
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there will be Messianic salvation. Thus the Assyrian, Babylonian and 
Seleucid oppressions are pointed out. 

In chapter 7 Emmanuel is not described as a savior, because the 
prophet must first speak of divine punishment, and the second part of 
chapter 8 narrates the salvific work of Emmanuel (Isa. 8: 3-4), but the 
verse immediately following reads: «And the Lord spoke to me again, 
saying This people of mine has cut itself off from the gently flowing 
waters (the holy city) of Siloe, to welcome Sasin and the son of Romelia 
instead; and now the Lord will bring the waters of Euphrates upon it, 
in full flood... This flood will fill up all the channels of the river, overflow 
all its banks, till it pours over Judah.» The waters of Siloe symbolize 
God's benign theocracy against which Achaz has rebelled. The roaring 
waters of the Euphrates are an image of the troops of the invading 
Assyrian King (4 Kings: 18). It will drown them only up to the neck, 
because Jerusalem will remain unconquered. Judah shall be subject to 
the Assyrian according to the prophecy of Micheas, a contemporary of 
Isaias, until she who is in travail has brough forth her child. The child- 
birth of this mysterious mother will put an end to the calamity because 
her son shall be the savior that is announced in 7: 14. But it is clear 
that salvation and punishment go hand in hand. 

As history proves the House and family of David at the time of 
Christ's entry into the world had been reduced to straitened conditions 
and its political freedom and independence were lost. The city of Jeru- 
salem had been under Roman domination since 63 B.C. Twenty-three 
years later Herod of Idumaea ascended the throne of David (51). Only 
those families of David's House were tolerated who accepted the Herod- 
ian regime and served it loyally. 


SALVATORE J. BONANO, C. M. F. 


(51) That the family of David at the time of Christ and the Apostles was really 
existent in many descendants in Palestine and was quite well known is clear from 
secular sources. In an ancient Jewish treatise called Taanith, we read that the wood 
for sacrifice in the temple of Jerusalem was to be offered on the 20th day of the 
month Tammuz (June) «filiis David de tribu Juda». Mischna Taanith, chap. 4, m. 5. 
See VD 4 (1924), by Leo. FONCK, S. J., p. 67. 
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IL--La profecia isaiana de la «'almah» (Is. VII, 14-17) 


SUMMARIUM 


Catholicorum diversae interpretationes circa Is. VII, 14—Sensus 
typicus nuper a Steinmann suscitatus; cui articulus J. Coppens res- 
pondet—Huius articuli synthesis et considerationes quaedam circa pro- 
cessum exegeticum, sensum typicum et pleniorem. 

> 


N estos últimos años ha ocupado casi toda la atención y estudios de 

los exégetas y mariólogos la exposición del famoso y tan traído y 
llevado Protoevangelio. De entre tantos artículos y por encima de tantas 
discusiones suscitadas a propósito del mismo desde la Bula Ineffabilis 
Deus hasta la Munificentissimus Deus y aun después de ésta, no es difícil 
darse cuenta de la existencia de una cuestión central y primaria: la iden- 
tificación de los personajes designados por las palabras del mismo Dios 
a la serpiente tentadora. Quién sea la «Issah»; quién su descendencia; 
cuál es la enemistad anunciada y el resultado de la misma. Alrededor de 
esta cuestión giran otras secundarias. Supuesto el sentido mariológico 
del vaticinio, cómo es designada María; cuál es la relación del vaticinio 
con ciertas verdades marianas, como la corredención, la Inmaculada Con- 
cepción, la Asunción; cuál la relación de este texto con otros del Antiguo 
y del Nuevo Testamento cierta o probablemente marianos. Pasando aho- 
ra al vaticinio isaiano (VII, 14], observamos el mismo fenómeno. De 
una parte, la cuestión básica de la identificación de los personajes que 
se mencionan: la «almah» y el Emmanuel. Conexos vienen otros pro- 
blemas, y no fáciles por cierto: la inserción de tal profecía en el contexto 
histórico que se nos da por el propio Isaías; la razón del «signo» que se 
les atribuye; cómo se presentan en próxima o inminente realización; su 
conexión con otros textos de Isaías y de otros autores sagrados, y aun con 
tradiciones extrabíblicas y un tanto mitológicas. Conviene distinguir bien 
todas y cada una de estas cuestiones y empezar por la principal: la iden- 
tificación de los personajes, que es ni más ni menos la. determinación de 
su sentido mesiánico. 

No creemos respecto a ambos vaticinios que en la actualidad pueda 
existir discusión entre católicos respecto a su sentido: mesiánico, o sea 
que en ambos vaticinios, tanto el «semen mulieris» como el «Emmanuel» 
sean concretamente Cristo Redentor; consiguientemente, la «Issah» y la 
«almah», es la Virgen, Madre del Redentor. Supuesta esta identificación 
de los personajes, los mismos en ambos textos, no será difícil hallar nue- 
vas semejanzas respecto a la obra que a tales personajes se atribuye en 
los textos: es la obra de la salvación del pueble elegido por la derrota de 
sus enemigos. Por tanto, la «issah» de Gen. III, 15, como la «'almah» de 
Is. VII, 14, se nos presentan como señal y garantía de salvación conjun- 
tamente con su hijo. í 

Si miramos ahora a la interpretación tradicional de ambos vaticinios 
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y a los testimonios que hallamos, vemos cómo el de Isaías los posee au- 
ténticos y muy antiguos. Es el propio evangelista San Mateo (1) quien 
lo aduce en confirmación de la concepción virginal de Cristo que ha 
narrado. Son los más antiguos escritores de la Iglesia, y en pos de ellos 
Padres, Doctores y comentaristas (2), quienes no admiten la menor duda 
acerca de los personajes a quienes se refiere el profeta. En cambio, 
respecto al Protoevangelio, no tenemos testimonio explícito ni en la Es- 
critura ni en los grandes Padres de los siglos IV-VI. Si dentro del sentido 
mesiánico cierto que la tradición atribuye a ambos textos, quisiéramos 
determinar si es directo y literal o indirecto y típico, hallaríamos que 
respecto a Gen. III, 15, se han dividido las opiniones entre católicos y 
por algún tiempo prevaleció el típico; en cambio, respecto a Is. VII, 14, 
fuera de algunos contados (Bossuet, Calmet, Corluy, etc.), todos los de- 
más se han atenido al sentido literal o mesiánico directo. Es decir, y en 
el terreno del sentido mariológico de esas profecías, hay muchos católicos 
que no quieren excluir del significado de «issah» a Eva; por el contrario, 
son contados los que en la «'almah» quieren ver a otra que la Virgen 
María. Parecían ya pasados a la historia los que en Is. VII, 14, acudieran 
al sentido típico y, por tanto, buscaran en alguna mujer contemporánea 
del profeta la referencia de sus palabras. Recientemente lo ha intentado 
Steinmann (3), defendiendo que la «'almah» de nuestro caso es la misma 
esposa del rey Achaz, tipo en este caso de la Madre del Emmanuel, y 
provocando justamente la admiración y refutación de exégetas como 
Dennefeld y Coppens. Este último hizo objeto de una conferencia y lue- 
go de un artículo en «Ephem. Teol. Lov.» (4) el citado texto de Isaías. 
Vamos a resumirlo, con alguna observación por nuestra parte. 


Resumido brevemente el estado de la cuestión, como precedentemente 
lo hemos hecho, J. Coppens declara abiertamente que todas las circuns- 
tancias del vaticinio—digamos, su clima, su ambiente—indican algo ex- 
traordinario que de parte de Dios exige una intervención especial suya, 
y de parte de los oyentes una fe religiosa viva y actuante en el mensaje 
profético. Por tanto, no se puede tratar en el caso de un hecho común y 
ordinario, cual es el que una joven virgen dé a luz un hijo y deje de ser 


(1) Cf. I, 23, donde se aduce el texto de Isaías con la consabida fórmula intro- 
ductoria: «ut adimpleretur quod dictum est a Domino per prophetam...» Cotejando 
la cita de Mt con el TM y los LXX, notamos alguna diferencia en el segundo miem- 
bro, o sea, en el que pondrá el nombre de «Emmanuel»-Vocabit (TM: ella);; Vocabis 
(LXX) Vocabitur (Vulg.); Vocabunt (Mt.)]. 

(2) Cf. Justino, Dial. 66, MG VI, 627-635 ss.—InENEO, Haer. III, 21, MG VII, 
946 ss.—TERTULIANO, De carne Christi, XVII; Adv. Marc. III, 13 ML II, 827-366.—Oni- 
GENES, Contra Celsum, I, 34 MG XI, 725 ss.—EvsEBIOo CEs., Dem. evang. VII, 1 MG 
XXII, 497 ss. 

(3 Cr. Le Prophéte Isaie. Sa vie, som oeuvre et son temps, en la Colección «Lec- 
tio divina», París, 1950. Lo mismo en la traducción de Isaías de la «Bible de Jérusa- 
lem» in h. 1—El vocablo almah es traducido: jeune fille. 

(4) Cf. Tom. XXVIII (1952), La Prophétie de l’Almah, Is VII, 14-17, p. 648 ss. 
Conviene tener en cuenta que el presente artículo es reproducción de una conferen- 
cia dada por el autor a los miembros de la «Society for Old Testament Study», en 
abril de 1952, en el Instituto Bíblico de Roma; esos miembros pertenecen a distintas 
confesiones cristianas que tratan de la investigación científica de la Biblia. En nota 
se nos da amplísima bibliografía de los artículos que sobre el citado texto han apa- 
recido, de cien años a esta parte, en revistas. Añádanse a éstos los comentarios al 
libro de Isaías. 
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tal. Confírmase más esto, si atendemos a los rasgos y detalles con que el 
profeta nos presenta a la «'almah» y a su hijo y que no pueden convenir 
a ninguna mujer contemporánea del profeta, fuera ésta la mujer del 
propio rey o la del profeta o cualquier otra en general (5). 

Examina después el autor del artículo otros argumentos que se hàn 
solido aducir por diversos autores para corroborar el carácter mesiánico 
del Emmanel. Menciona las expresiones «comedere lac et mel», «scire 
reprobare malum et eligere bonum». Ambas expresiones serían típica- 
mente mesiánicas, indicando la primera una abundancia paradisíaca pro- 
pia de la edad mesiánica y la otra un rasgo característico del Mesías, 
como juez universal. Coppens, siguiendo la interpretación más común, 
entiende la primera, como en el vers. 22, más bien de la próxima devasta- 
ción del reino de Judá; la tierra despoblada y desierta, abundante en pas- 
tos y rebaños, producirá abundancia de leche y miel que serán los únicos 
alimentos posibles en aquella triste situación. La segunda expresión indi- 
ca sencillamente la edad de la discreción, término que señala el profeta 
para la realización de los acontecimientos que él ve inminentes. 

Y queda un tercer argumento, más difícil de precisar, y es el vocablo 
«almah». ¿Indica éste por sí mismo o al menos en su contexto la virgi- 
nidad de la que permanece tal en su concepción y parto? Como es sabido, 
los LXX tradujeron el vocablo por parthenos (virgen); tal vez esta ver- 
sión contribuyera a implantar o desarrollar en la tradición antecristiana 
la persuasión sobre la concepción virginal del Emmanuel. Lo cierto es 
que ya en las primeras controversias que conocemos entre cristianos y 
judíos acerca de la mesianidad de Jesús y nos consta por las versiones 
griegas de Aquila, Sínmaco y Teodoción, se adopta el vocablo neanis (jo- 
vencita) y se habla de las esposas del rey Achaz e Isaías, como de los 
personajes que designaba el profeta con ese vocablo. Así certifican Jus- 
tino y San Jerónimo (6) Coppens examina este vocablo en su uso por la 
Escritura y en relación con otros similares, «bethulah» y «nahar». Cierto 
que el vocablo, como técnico para indicar la virginidad de la mujer, es 
el segundo y se aplica a ésta en cualquier edad, joven, madura o anciana. 
El primero indica exactamente la mujer núbil y destinada al matrimonio, 
pero no la casada. En nuestro caso y en sus circunstancias, el vocablo 
puede indicar concretamente la virginidad de una núbil y que sigue tal 
después de su concepción y parto. ¿Por qué, pues, no se adopta el vocablo 
técnico? Porque éste de por sí excluye la maternidad, no así el usado 
por el profeta; y en nuestro caso se trataba de una maternidad virginal. 

Pasa luego el profesor Coppens al examen de las dificultades que 
siempre se han alegado: por unos para negar el mismo carácter mesiá- 
nico del oráculo; por otros para acogerse al sentido típico. La argumen- 
tación de los modernos difiere bien poco de la presentada por los an- 
tiguos judíos, adversarios de Justino. Se dice y se decía: En este lugar 
se trata de un signo sensible presente o inminente que se promete por 
Isaías al rey y a sus oyentes. Ahora bien; la concepción virginal del 
Mesías, hecho tan lejano, escondido y misterioso, no tiene las condicio- 
nes de tal signo. Contesta Coppens, como han contestado ya otros: El 
vocablo hebreo («oth») usado por el profeta no indica precisamente 


(5) Son las tres posiciones o referencias en que se han colocado los que se re- 
sisten a admitir el sentido mesiánico directo o literal. 
(6) Cf. Justino, loc. cit. HIERONYMUS, Comm. in Isaiam, in h. 1. ML, XXIV, 109. 
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algo sensible, sino también algo extraordinario. Se trata, sí, de un signo 
demostrativo del poder de Jahwe, pero no para el rey incrédulo, sino 
para los fieles, a los que se les pide una fe especial. Achaz queda excluído 
en esta nueva actuación de Jahwe en que se va a demostrar la omnipo- 
tencia e independencia absoluta de éste e insinuar la exclusión de la 
familia de Achaz en la aparición del Emmanuel, ya que no intervendrá 
varón alguno. Otra dificultad proveniente de presentarse el aconteci- 
miento anunciado como algo inminente, se resuelve por Coppens por la 
llamada «perspectiva profética», en cuanto que Dios no manifestaba a 
los profetas el intervalo temporal entre el anuncio y la realización. 

A pesar de estas respuestas que da Coppens a las dificultades pro- 
puestas, no quiere desentenderse de todo contexto histórico; hay que 
buscar algün dato contemporáneo que haga algo inteligible a los oyentes 
del profeta sus palabras misteriosas; este algo sería alguna tradición 
más o menos generalizada por los pueblos del antiguo Oriente acerca 
de un ser misterioso que procediera también de una manera misteriosa 
y fuera de las leyes comunes. No han faltado quienes ya han apelado 
a una especie de tradición oscurecida en las mitologías paganas sobre 
Ja «virgo paritura»; recordemos lo escrito a propósito de la célebre 
égloga virgiliana. 

Coppens trae a colación ciertos documentos ougaríticos recientemente 
descubiertos e interpretados en los cuales se habla de una «galmat» 
(=almah?), quien parece ser reina o diosa que daría origen a un ser 
misterioso sin que se haga mención de hombre o dios alguno. ¿Alude, pues, 
el profeta, a esta tradición mitológica que él reduce a su verdadero 
sentido? ¿Tenemos una reliquia de la antigua tradición genesíaca? 

- Tampoco ha dejado de tocar Coppens la cuestión del artículo que 
lleva el vocablo «'almah» y que se ha aducido como argumento para 
probar se trataba en el caso de persona conocida y determinada ya, cuan- 
do hablaba el profeta. Como en su artículo anterior sobre el Protoevan- 
gelio (7), Coppens ha notado el uso diverso que en hebreo se hace de él 
y que en casos se refiere a cosas determinadas en la mente o conoci- 
miento del profeta; en este caso lo extraordinario de los personajes y 
del acontecimiento anunciado determinan bien las cosas y legitiman 
perfectamente el uso del artículo. Es uno de los casos en que en nues- 


tras lenguas lo mismo se usa el artículo determinados que el indeter- 


minado; lo mismo se puede traducir «una Virgen» que «la Virgen». 

¿Y qué decir de la moderna explicación de Steinmann? ¿Se puede en 
este caso acudir al sentido típico y suponer que en sentido literal Isaías 
se refiera a la esposa del propio rey y que el Emmanuel sea el hijo de 
Achaz, Ezequías? Lo vimos rechazado ya por Justino y por San Jeró- 
nimo; lo rechaza igualmente Coppens. El fundamento del sentido tí- 
pico parece ponerlo Steinmann en el hecho que ambos acontecimientos, 
el nacimiento de Ezequías y el advenimiento del Emmanuel, son dones 
de Jahwe y signos de su gracia y de su permanencia con su pueblo; a 
ambos conviene, pues, el nombre simbólico de Emmanuel. El funda- 
mento este es demasiado genérico para fundar una explicación típica y, 
por supuesto, no tiene ninguna base o testimonio en la tradición exegé- 
tica, y sin ésta no se puede hablar de sentidos típicos. 


(7) Cf. Le Protévangile. Un. nouvel essai d'exégese, en Ephem. Theol. Lov. XXVI 
(1950), p. 5 ss. 
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Resumido el artículo de Coppens; he aquí su conclusión: «Telles sont 
les réflexions en partie tres classiques, en partie nouvelles que le com- 
mentaire d'Is. VII, 14 nous a suggérées. Elles nous autorissent, elles nous 
commandent méme de continuer á voir dans ce vieux texte une prophé- 
tie messianique littérale» (pág. 678). 


II 


Por nuestra parte, añadiremos algunas otras reflexiones con ocasión 
del artículo de Coppens y a propósito del mismo. Comencemos por sus 
últimas palabras textualmente copiadas. En efecto, los principales ar- 
gumentos por él aducidos para mantener la posición tradicional en la 
interpretación del vaticinio son los «clásicos», los que siempre ha em- 
pleado la exégesis tradicional que después de todo se remonta al mismo 
San Mateo (I, 23). 

En la exégesis podemos emplear un doble procedimiento: el que po- 
díamos llamar extrabíblico, procediendo por testimonios fuera de la 
misma Escritura, o sea, por la tradición o Magisterio de la Iglesia, c por 
vía teológica en virtud de la analogía de la fe. El otro procedimiento, 
intrabíblico, parte del análisis de los vocablos, del contexto remoto y 
próximo, del paralelismo con otros textos y hasta del conjunto de la 
revelación bíblica. Este segundo es el que ha empleado Coppens, quien 
para nada menciona los testimonios de la tradición, ni siquiera el del 
evangelista. Si recordamos el artículo suyo sobre el Protoevangelio, fácil 
nos será descubrir el mismo procedimiento; ha intentado vex hasta 
dónde puede llegar una exégesis racional, intrabíblica. Mirando, por otra 
parte, a los que se dirigía Coppens, era natural apelase a este procedi- 
miento. Después de todo y bajo el punto de vista apologético o de de- 
fensa de la posición tradicional, era el único valedero, y vemos fué el 
usado por Justino, quien en su controversia con Trifón, para nada apela 
al testimonio del evangelista. Ahora, dentro del campo católico y de una 
exégesis integral que mira a descubrir auténticamente el sentido de los 
vaticinios del Antiguo Testamento, no cabe duda que los argumentos 
decisivos han de ser los de autoridad; sin ésta, todos los argumentos 
internos, por fuertes que parezcan, cederían ante las dificultades que se 
presentan, ante el contexto histórico en que se nos ofrecen los textos 
del Antiguo Testamento. Ha sucedido esto con muchos, aun entre los 
católicos, respecto al Protoevangelio; y hubiera pasado lo mismo con 
Is. VII, 14, de no tener por delante el testimonio claro del evangelista 
y una tradición antigua y unánime. j 

Digamos algo sobre el vocablo «'almah» y su tradueción por los LXX. 
Se ha dicho a propósito de esta traducción que ha sido el origen de la 
creencia en la concepción virginal del Mesías. Cosa parecida se dijo de 
la versión «ipsa» de la Vulgata en Gen. III, 15; esta falsa versión había 
dado origen al sentido mariológico del texto y luego a su aplicación al 
caso de la Inmaeulada Concepción. Pero cabe preguntarse si las cosas 
no han pasado precisamente todo al revés; es decir, que en ambos casos 
la versión obedezea a una tradición preexistente sobre el sentido de los 
vaticinios; en el genesíaco se fué viendo juntamente con Cristo a su Ma- 
dre; era tan sencillo, natural y lógico que, si Cristo era el «semen mu- 
lieris», su Madre había de entrar de alguna manera en el vaticinio; una 
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vez colocada en él y al principio designada por la palabra «mulier», 
fácilmente se tradujo o se refirió el pronombre de.la última proposición 
a ella. De igual manera en las palabras tan ponderativas y extraordina- 
rias del profeta, aun prescindiendo de tradiciones existentes en el pueblo 
de Israel y en otros sobre el origen misterioso del Salvador del mundo, 
se pudo ir sospechando algo extraordinario que en nuestro caso no podía 
ser otra cosa que una concepción virginal; esto supuesto se explica en 
los LXX la versión parthénos, que en concreto era la exacta y que sin 
más explicaciones daba el verdadero sentido del oráculo. Pero notemos 
que la exégesis tradicional, y se puede ver ya en Justino, no hace hinca- 
pié en la versión de los LXX ni precisamente en la palabra parthénos, 
sino en la razón de signo, de algo extraordinario que nos anuncian el 
tenor de las palabras, el contexto y la actitud del profeta. 

Añadamos algo a lo dicho sobre el sentido típico en nuestro caso. Si 
en el del Protoevangelio nos ha parecido poco admisible y el mismo 
Coppens lo rechazaba, todavía menos nos parece en el caso de Is. VII, 
14, y esto no sólo por razones de la exégesis tradicional, que al fin es la 
decisiva, sino también por razones del objeto del vaticinio que se refiere 
al caso concreto y bien determinado de la concepción virginal. Buscar 
en otra concepción de orden enteramente distinto una semejanza, una 
ordenación divina, una como preparación a la segunda, no es lo que 
sucede -en otros acontecimientos del Antiguo Testamento, en que los 
autores del Nuevo y la tradición han visto esa semejanza y esa prefigu- 
ración. En este caso y más que en el Protoevangelio, nos parece una 
concesión innecesaria a los de enfrente; se quieren aceptar sus razones 
de crítita interna, histórico-literaria y no se puede abandonar el sentido 
católico; y, como solución, se acude .al sentido típico. No sabemos si 
estas actitudes provocarán cierta sonrisa. Si en el caso que nos ocupa 
no tenemos certeza de profecías directamente mesiánicas, cerremos el 
Antiguo Testamento sin esperanza de hallar ninguna, porque sin alardes 
se puede desafiar a cualquiera a que nos presente caso semejante. Por 
éste vemos cómo no nos podemos fiar del contexto lógico e histórico por 
evidente que nos parezca cuando se trata de profecías cuya mirada al 
porvenir supone una salida del contexto histórico y que insinúa el mis- 
mo profeta en la solemnidad de sus palabras. Lo ha visto Coppens en el 
caso de Is. VII, 14; las razones de este caso valen equivalentemente para 
el de Gen. III, 15. En ambos casos el contexto viene a ser casi igual y 
el empleo del artículo el mismo. Ambos casos se han de resolver por los 
mismos principios y por método igual y procediendo lógicamente de lo 
claro a lo oscuro, de lo que nos consta ciertamente por la autoridad del 
mismo Dios, sea ésta de un autor sagrado, de la autoridad o del Magis- 
terio de la Iglesia, a lo que nos presentan de oscuro e indeterminado el 
texto y contexto de la profecía (8). Por esto no suscribiríamos entera- 


(8) Véase lo que escribimos acerca de la interpretación conjunta y por igual 
procedimiento de Gen. III, 15 e Is. VII, 14 en Estudios Marianos, VII (1948), p. 348, 
nota. Se nos impone, pues, el método llamado «regresivo». Lo que ya nos consta 
ciertamente por la autoridad se ha de buscar en las fuentes y ver cómo está conte- 
nido. Lo que Pío XII (Enc. Humani Generis) dice a los teólogos en la investigación 
de las fuentes y con relación a las doctrinas enseñadas por el Magisterio de la Iglesia, 
vale para los exegetas respecto al sentido de los textos del Antiguo Testamento. Vea- 
mos si existe interpretación auténtica en la misma Escritura o tradición y partamos 
de ésta al investigar el sentido del Antiguo Testamento. Es lo que se debe hacer con 
la profecía de la almah, interpretada por Mt. I, 23 y por toda la tradición. 
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mente las últimas palabras arriba copiadas del articulista, al afirmar 
que las reflexiones hechas «hasta nos obligan a retener el sentido literal». 
No creemos lleguen a tanto por sí solas esas consideraciones, si no presy- 
ponen y se apoyan en las razones de autoridad. 

Finalmente, otra cuestión a que se alude en el artículo de que nos 
ocupamos: ¿Sería posible acudir en nuestro caso al llamado «sensus ple- 
nior»? ¿Se salvarían mejor una y otras razones y se mantendría más 
homogénea y trabada la predicción profética y su cumplimiento? Es el 
mismo citado Steinmann (9), quien nos presenta la cuestión al mencio- 
nar respecto a Is. VII, 14, un doble sentido: el que pudieron comprender 
los oyentes y lectores inmediatos del profeta y el que éste, iluminado 
por la gracia, presintió; pudo en las palabras más claras encerrar un 
sentido profundo, Aunque a Coppens (10) le parezca esto «una admira- 
ble definición del sentido plenario», creemos se explican las expresiones 
de Steinmann dentro del sentido típico a que se acoge. La razón verda- 
dera de no poder acudir en este caso al sentido «plenior», está en el 
significado de las palabras usadas y en su objeto; éste es bien claro y 
concreto y queda limitado y exhausto en su cumplimiento. El sentido 
literal histórico del vaticinio es ni más ni menos que el relato de San 
Mateo (I, 18 ss.). El mayor conocimiento que tenemos nosotros de la 
profecía por el relato de su cumplimiento, sobre todo en cuanto a los 
detalles no tiene que ver con el sentido pleno del texto viejotestamen- 
tario. El evangelista y la tradición no nos declaran un sentido implícito 

de Is. VII, 14, sino su primero, obvio y total sentido. El caso de la pro- 
fecía genesíaca es muy distinta; la complejidad de su contenido bajo la 
imagen de una lucha con sus incidencias y resultado final, ofrecen mate- 
ria al sentido «plenior», aun en la misma identificación de los personajes, 
si a los vocablos «issah» y «zerah» se les da un concepto de colectividad 
que culmina y se sintetiza en Cristo y en su Madre. 

Después de estas breves reflexiones que nos ha sugerido el articulo 
tan bien pensado y trabajado, como todo lo suyo, del profesor Coppens, 
no nos resta sino repetir sus últimas palabras recordando otras de 
Cornely relativas a las profecías del Antiguo Testamento. Si éstas a la 
luz del Nuevo y de su cumplimiento se nos hacen más claras que a los 
antiguos judíos y a los mismos profetas, no obstante siempre queda al- 
guna mayor o menor oscuridad. Quiere esto decir que en la exégesis de 
las mismas nos movemos dentro del terreno de la fe y que, por tanto, 
hay que dar su valor primario a los criterios exegéticos teológicos sobre 
los puramente histórico-literarios. 


M. PEINADOR, C. M. F. 


(9) Cf. Op. cit., p. 89 y 92. 
(10) Cf. art. cit., p. 674, nota. 
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DE VITA MARIOLOGICO-MARIANA APUD 
RELIGIOSORUM ORDINES ET 
CONGREGATIONES 


BHINC duobus anmis perutile nobis visum fuerat de vita mario- 

logico-mariana apud religiosorum Ordines et Congregationes 
amicis nostris referre. Unde supra centum epistolas devote submissi- 
mus adm. RR. PP. ante Sanctam Sedem Procuratoribus, sperantes 
tot illusirium. virorum responsiones plurimum allaturas ad historiam 
et naturam devotionis erga B. Virginem determinandam, quia nemo 
non videt quantum, saeculorum decursu, ordines et Congregationes 
in devotionem huiusmodi enucleandami et fovendam influxerint. 

Nos autem ingenua spes absolute fefellit, siquidem non nisi raras 
accepimus responsiones easque prorsus dissimiles, nam alii nobis 
latino, alii vernaculo sermone, iam citato iam longiore ‘calamo 
rescripserunt. Unde quam synthesim possibilem primum conside- 
ravimus, omnino modo oblitterandam censemus. 

Attamen in acceptis responsionibus frequentiores invenimus 
notitias quae, cum non una ratione lectorum animos allicient, dig- 
nissimas quae edantur ducimus. Ergo prout nobis opportunum 
videbitur, principaliora saltem responsa publici iuris faciemus. 

Sed inde ab initio et litteras a nobis missas et appositas interro- 
gationes praemittimus quae prae oculis sunt semper habendae. 


EPHEMERIDES MARIOLOGICAE 
Buen Suceso, 22.—MADRID 
——0—— 


Reverendissime Pater: 


Devotione freti qua et Tu Matrem. Beatissi- 
mam colis, Paternitati Tuae elenchum proferimus quaestionum qua- 
rum responsa a nonnullis Ordinibus Religiosis iam oblata a pluri- 
mis autem promissa, cum synoptice proponentur, nonnihil scientiae 
mariologicae, plurimum autem devotioni in Virginem Matrem ex- 
colendae collatura praevidentur. 

j Siquae ex propositis quaestionibus prorsus 
nota unde et supervacanea videbitur, ratio in promptu est, quia 
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videlicet uniformitas erat omnino servanda; idem dicito de arctiore 
spatio in quo aliquod responsum absolvi debeat. Equidem non una 
est Ordinum Religiosorum historia; sed singulorum principaliora 
elementa et characteres devotionis marialis synthetice portendere 
satius erit. 

Grates plurimas Tibi refero meque addictis- 
simum habeas im Dno., 

NARCISSUS GARCIA, C. M. F. 


Datum Matriti, die 13 aprilis 1952. 


I. Num B. Virgo extraordinarium habuerit interventum in Or- 
dine vel Congregatione condendis ? 
— De paribus et momento vitae marialis in propria Ordinis spi- 
ritualitate constituenda aut integranda? 
— Num in aliquo alumno sanctitatis nota decorato materna B. 
Virginis actio singulariter resplenduerit? 


II. Num et quaenam opera mariologica Legifer Pater conscrip- 

serit? 

— Sub quo aspectu vel titulo B. Virginem praecipue venera- 
batur? 

— Quinam characteres illius devotionis? 

— Quid B. Pater senserit de efficacia (et efficentia) B. M. Vir- 
ginis tum in animarum, sanctificatione tum in ministerio 
apostolico exercendo? 


III. An collective et ex Constitutionum praescripto aliqua B. Vir- 

gini obsequia rependantur? 

— Quibusnam exercitiis sew devotionibus in primis religiosi B. 
Virginem prosequantur? 

— ‘Ad iuvenes alumnos informandos in devotione erga B. Virgi- 
gem quaenam, opera (libri) praecipue in. usw veniant? 

— Decurrentibus studiorum annis, quibus mediis ( collationibus, 
seminariis, cathedra mariologiae, folis scriptis...) alumni 
scientia mariologica imbuantur ? 


IV. Num Ordo aliqua exercitia marialia vel aliquam devotionis 
praxim prae aliis evulganda susceperit? Quibus medüs 
devotio huiusmodi propagetur? 

— Num aliquam. adsociationem vel confraternitatem propriam 
habeat? Quanam florente vita in praesentiarum gaudeat 
praedicta adsocialio ? 

— Quaenam ephemerides indolis mariologicae ab Ordine ubi- 
que gentium. edantur? 
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VITA MARIOLOGICO-MARIANA 
APUD CONGREGATIONEM PASSIONIS 


(Congregatio Clericorum Excalceatorum SS. Crucis 
et Passionis D. N. J. Ch.) 


Num B. Virgo extraordinarium habuerit interventum in Congrega- 
tione condenda? 


Affirmative sane respondendum, ut clarius patebit si brevissime pri- 
mordia Congregationis Passionis spectabimus. 

Inde a teneris annis Paulus Franciscus Daneus (italice «Daneo»), 
sub speciali protectione SS. Dei Matris servatus est. Ita exempli gratia 
B. Virgo futurum fundatorem Congregationis Passionis, una cum fratre 
ejus, et ipso socio in fundatione, a fluctibus eripuit fluminis «Tanaro», 
eis apparens dum jam pene submergebantur (1). 

Ipse Sanctus narrabat se primam inspirationem ad vitam solitariam 
sensisse, transitum dum faceret ante sanctuarium B. V. M. «del Gazzo» 
nuncupatae, prope Genuam (2). 

In progressu temporis SS. Dei Genitrix ei apparere dignata est, lu- 
gubri induta tunica, «signumque» Passionis in pectore deferens, ut ei 
ostenderet formam habitus condendae Congregationis, et quomodo per- 
petua memoria Dominicae Passionis ab ipso et filiis suis esset ser- 
vanda (3). 

Dum Sanctus Fundator in. aliqua cella prope, ecclesiam S. Caroli, 
Castellatii in jejunio et oratione se disponebat ad Regulam novae Con- 
gregationis scribendam, die 28 novembris 1720 B. V. ei visa est cum 
omnibus SS. Fundatoribus Deum altissimum exorare «pro felici exitu 
Sanctae Inspirationis» (4). 

Non multos post menses, Paulus Romam petiit, ingenue confisus Sum- 
mum Pontificem illico regulas probaturum, sed e contra a Palatio Apos- 
tolico dure repulsus est. Nihilominus, non sine speciali B. Virginis inspi- 
ratione, ad basilicam S. Mariae Majoris se contulit, ibique in sacello 
burghesiano, ante pervetustam imaginem Mariae «Salus populi romani», 
prima vice votum emisit propagandi inter fideles memoriam et devotio- 
nem Passionis Christi; quod votum deinde sodales condendae Congrega- 
tionis tamquam specialem obligationem tribus suetis addituri erant (5). 

Denique, die 8 septembris 1721, recurrente festo Nativitatis B. V. M., 
ab ipsa Deipara B. Pater miraculose retentus fuit ad oras Montis Ar- 


(1) Cf, S. Vincenzo M. STRAMBI, C. P., Lo Spirito di S. Paolo della Croce, fonda- 
tore dei Passionisti, a cura del P. Disma, C. P., Alba, 1951, p. 227, in nota. 

(2) Lettere di S. Paolo della Croce, fondatore dei Passionisti, disposta ed anno- 
tara dal P. Amedeo d. Madre d. B. Pastore, C. P., Roma, 1924, v. IV, p. 217. 

(3) Cf. S. Vincenzo M. STRAMBI, O. C., p. 220-221. 

(4) Diario di S. Paolo della Croce, con introduzione e commenti del P. Stanislao 
dell’Add., C. P., Torino-Roma, 1929, p. 72. 

(5) Cf. S. Vincenzo M. STRAMBI, O. c., p. 228, 
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gentarii, ubi primam sedem habuit Congregatio Passionis (6). Adhuc 
Beata Virgo S. Fundatori locum ostendit ubi primum Recessum (seu 
conventum) extrui debebat, apparens inter ramos cujusdam oleastri, 
quem ideo Sanctus Paulus a Cruce servari voluit virentem in medio 
chori (7). i 

Merito igitur. extraordinarium et frequens interventum B. V. M. 
recensendum est in ortu Congregationis Passionis (C. P.), et bene inte- 
lligitur quare, paulo antequam ultimum exhalaret spiritum, Paulus a 
Cruce sodalitatem suam sub speciali patrocinio reliquit tenerrimae et 
benevolentissimae Matris Coelestis (8). 


De partibus et momento vitae marialis in propria Congregationis 
spiritualitate. 


Vita :narialis in spiritualitate Congregationis Passionis est elementum 
integrale, potius quam constitutivum. Id sane patet consideranti charac- 
terem omnino christologicum, quem S. Paulus a Cruce impressum vo- 
luit operi suo: «Opus hoc—scribebat (9)—totum tendit ut promoveatur 
fere extinctam memoriam Passionis SS.mae a qua omnia bona prove- 
niunt.» Titulus Congregationis fuse explicat agi de Clericis excalceatis 
SS. Crucis et Passionis D. N. J. C. x 

Attamen revera nexus inter elementum constitutivum spiritualitatis 
C. P. et vitam marialem arctissimus est, adeo ut haec necessaria jure 
affirmetur ed integralem intrinsecam formationem interiorem sodalis a 
Passione. Hoc brevissime explicabimus, utique nixi verbis et doctrina 
ipsius Sancti Fundatoris. 

a) Passionista debet, vi sui quarti voti, «viva voce populos instruere 
ad religiosam meditationem Mysteriorum cruciatuum et mortis D. N. 
J. C.» (10). In enarratione historica Passionis, impossibile est praeterire 
partem B. V.; immo ihterdum Maria videtur potiores partes sumere, ut 
in meditatione de depositione et sepultura Christi (11). Sanctus Legifer 
peculiares etiam dictabat meditationes de colloquio Jesu cum Maria ante 
initium Passionis, ad licentiam moriendi petendam, necnon de occursu 
Matris ad Jesum in dolorosa via ad Calvariae locum (12). 

Clara est necessitas pro missionario C. P .vivide se imbuendi, non 
tantum narrationibus evangelicis, sed etiam sermonibus Patrum, et 
scriptis piorum auctorum de Virgine Dolorosa, ut muneri suo satisfaciat; 
praesertim si spectetur obligatio quam ei S. Regula iniungit ut «verbi 
Dei panem parvulis frangat, adhibita dicendi methodo clara atque per- 
Spicua», ne «obscurus evadat, minusque a plebe et rudibus intelliga- 
tur» (13). i 


(6) Cf. P. Luca, C. P., Un grande apostolo del Crocifisso, Firenze, 1908, p. 81. 
(7) Cf. P. Gaéran, C. P., Esprit et vertus de St. Paul de la Croix, Tirlemont, 1950, 
200-201. 
ji (8) Cf. S. Vincenzo M. STRAMBI, O. €., p. 233. 
(9) Lettere..., v. III, p. 560. D È 
(10) Regulae et Constitutiones Congregationis SS. Crucis..., Romae, 1930, c. 1, n. 3. 
(11) Cf., v. gr., Lettere..., v. I, p. 350. mn 
(12) Cf. GAÉTAN DU S. Nom DE MARIE, C. P., S. Paul de la Croix, Apótre et Mission- 
naire, Tirlemont, 1933, p. 79 ss. Textus meditationis de Jesu petente licentiam' mo- 
rierdi a Matre sua invenies in «Bollettino della Congregazione della S. Croce e Pas- 
sione di NSGC», IX (1928), p. 328-330. Textus meditationis de occursu Matris ad 
Jesum, ib. X (1929), p. 330-332. 
(13) Regulae..., c. XXIII, n. 188. 
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b) Maria, stans sub cruce Domini, ad perfectionem adduxit opus suae 
maternae corredemptionis. S. Paulus a Cruce hoc novit et affirmat, sal- 
tem quoad acquisitionem muneris mediatricis in distributione gratiarum: 
«Ipsa (B. V.) est custos thesauri gratiarum, et Sua Divina Majestas vult 
eas per manus illius transire» (14). 

Attamen Paulus, de spiritualitate Passionis loquens, magis familia- 
riter dolores Virginis sub alio aspectu memorabat, tamquam intime con- 
nexos cum cruciatibus Filii Dei. Matri quidem, sicut et Filio, accommo- 
dans illud Jeremiae (Lam. 2, 13) «Magna est velut mare contritio tua», 
saepe: saepius de mari Passionis loquitur, simul et de mari Dolorum 
Virginis (15). : 

Hoc jam innuit immensitatem et plenitudinem, quae ad Passionem 
Dni. spectant, communicari pariter et Compassioni Virginis. Sed prae- 
sertim placet notare S. Paulum semper asserere agi de mari caritatis 
Dei et de mari Passionis quasi de uno mari, vel potius de mari Passionis 
tamquam profluenti ex oceano caritatis Dei. Ita clare ostendit se Passio- 
nem Xti. et dolores Virginis potissimum considerare sub aspectu purissi- 
mae caritatis quae ipsorum unica ratio fuit; sive caritas erga Deum 
accipiatur, idest erga Patrem, cujus voluntatem semper Jesus et Maria 
adimpleverunt, sive caritas erga homines, pro cujus salute haec omnia 
peracta sunt. 

c) Habentur sic quasi praemissae pro tota doctrina spirituali et 
mystica S. Pauli a Cruce. Ipse enim incunctanter animas ad culmina pu- 
rissimi amoris et mysticae unionis invitat; sed pariter constanter docet 
ea omnia conjungi culmini puri doloris et nudae passionis; ut patet talis 
conclusio. quae singularem austeritatem toti doctrinae communicat, ali- 
ter trahi non potest nisi ex contemplatione Agni Immaculati Christi et 
Immaculatae Virginis. 


Quamvis theoretice non dicat, S. Paulus a Cruce connectit passiones 
mysticas (quas S. Joannes a Cruce noctem sensus vel spiritus nominat), 
non tantum purificationibus necessariis ad plenam contemplationem 
attingendam; sed etiam plenae contemplationi fruitivae (16). Sicut plu- 
ries loquitur de vita Christi, quae tota fuit crux et martyrium, ita de 
B. V. asserit plenam unionem mysticam et simul diros dolores, inde ab 
Immaculata Conceptione. «Magnum mare dolorum haec alma Mater 
passa est toto decursu suae sanctissimae vitae; non tantum in SS. Passio- 
ne Jesu, verum etiam videns tot offensas illatas ab ingratis hominibus 
Divinae Majestati. Illud magnum vulnus caritatis, quo suaviter saucia- 
tum est illius purissimum cor, inde a primo instanti purissimae Immacu- 
latae illius Conceptionis, tam crevit toto decursu SS.mae suae vitae, 
usquedum tam intimius penetravit ut e Corpore exsulare coégit SS.mae 
Animam» (17). Plenissima unio mystica dolorosa, quae S. Joanni 
a Cruce in B. V. M. exceptio videtur (18), est igitur pro S. Paulo a 


(14) Lettere. v. 5 p.350. : 

(15) Cf. S. Vincenzo M. STRAMBI, O. C., p. 229; alia exempla: Lettere..., v. I, 
p. 280; v. II, p. 447, 717, etc. 

(16) Cf. M. ViLLER, S. J., La mystique de la Passion chez S. Paul de la Croiz, in 
Recherches de science réligieuse, t. XL (1952), p. 426-445. 

UZ 'Lettere:.3,-v. Lp: 249 1 


(18) Cantico spirituale, strofa XX, n 7 (versione P Nazareno, OCD.), Firenze, 
19489, p. 667. 
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Cruce supremum exemplare pro omnibus vocatis aa Steele perfec- 
tionem in sua spiritualitate. 

Sanctus noster jure ergo considerat ut magnum privilegium perfec- 
torum impressos in corde gerere cruciatus Domini et Dolores Virginis, 
et quod ipsi extraordinarie acciderat (19), omnibus spiritualiter 
optat (20). 

d) Punctum alicujus momenti in spiritualitate quam filiis suis S. 
Paulus a Cruce inculcat, est excellentia quam acquirit noster amor 
erga Christum et Patrem, si Deum amamus «in Corte Mariae». Hoc insi- 
nuat in primis loquens de mysterio Incarnationis. Ita, considerans 
«Sponsum Divinum infantulum, quiescentem in virginali talamo Cordis 
Mariae» (20 bis) anima devota tota in Deum mergitur et altissima con- 
templatione et amore frui potest. 

Alibi etiam idem docet modo magis generali: «Immola teipsum Deo 
in odorem suavitatis, in purissimo Corde Mariae SS.mae. Hoc magnum 
Cor, Rex cordium post illud Jesu, dilexit et diligit Deum magis quam 
totus Paradysus simul, idest magis quam omnes angeli et sancti qui 
fuerunt sunt, et erunt; et ideo desidera diligere Deum in Corde hujus 
almae Virginis («col Cuore di questa gran Bambina» scribit, relate ad 
festum Nativitatis B. V.); ut hoc facias, projice te in spiritu in hoc 
pulchrum Cor, et dilige Summum Bonum in hoc purissimo Corde, habens 
jntentionem exercendi omnes virtutes ab Ipsa (B. V.) exercitas. Sed 
ut ingredi possis in Sanctissimum Cor nostrae magnae Reginae et Ma- 
tris, oportet plane infantem fieri, puerili simplicitate, vera humilitate 
cordis, etc. ...» (21). Plures alii textus afferri possent, in quibus haec 
spiritualis devotio Immaculato Cordi B. V. singulariter elucescit, tam- 
quam genuina pars spiritualitatis C. P. inde a primordiis, quando scil. 
adhuc de ipsa devotione vix in Ecclesia aliquod vestigium existebat. 


Num in aliquo alumno sanctitatis nota decorato, materna actio B. V. 
singulariter resplenduerit? 


Inter sodales a Passione duo tantum memorabimus, quorum alter 
jam canonizationis honores recepit, alter vero «Venerabilis» titulo de- 
coratur, et proxime videtur inter Beatos adnumerari posse, Deo opi- 
tulante. 

S. Gabriel a Virgine Perdolente nimis notus est ut de eo longam 
moram faciamus. Vocatus est seraphim Mariae; de ipso scriptum est: 
Maria tota ratio fuit suae conversionis, lux sub qua usque ad mortem 
ambulavit, robur excitans et adiuvans eum in strenuo certamine. : 

Ad fratrem suum Michaélem Gabriel totum cor pandit scribens: 
«Dilecte mi, cor tuum sitit amorem. Ama igitur, sed quaeso, quamnam 
creaturam amabis? Mariam. Quaenam ipsá pulchrior? Quaenam ama- 
bilior?» (22). 

Gabriel Mariam praesertim venerabatur tamquam Matrem Dolorum. 
Magna pars exercitiorum devotionis hoc obiectum respiciunt (noven- 


(19) Cf. GaÉTAN pu S. Nom DE MARIE, C. P., Oraison et ascension mystique de S. 
l'aul de la Croix, Louvain, 1930, p. 168. 

(20) Cf. v. gr., Lettere, v. I, p. 549 

(20 bis) Lettere.. A I, p. 248-249; cf. p. 119. 

(21) Lettere..., v. I, 320. 

(22) Lettere di S. Gabriele dell Addolorata, Teramo, 1943, p. 140. 
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dialia ad duo festa Dolorum B. V., «Stabat Mater» et parva corona Do- 
lorum B. V. etc.). Praesertim in deliciis habuit cor ad Reginam Marty- 
rum extollere, quandocumque etiam tantillum temporis ei supererat, 
dicens: «Cum duo vel tres momenta temporis post adimpleta officia 
nostra nobis supersunt, quomodo ea melius occupabimus, nisi commu- 
nicantes doloribus nostrae dilectae Matris?» (23). Die sabbato nunquam 
omittebat meditationem dolorum Virginis, loco solitae meditationis de 
novissimis; Confratri autem de hoc miranti aiebat: Paradisus meus 
dolores Matris meae. 

In tentationibus et adversitatibus, tamquam miles ad proelium intra 
se clamabat: Vincere teipsum non poteris, pro Mariae amore? In mor- 
tificationibus ingeniosissimus, nisi ei obedientia vetaret, igne notare 
pectus suum voluisset nomine Mariae; usque ad mortem propositum 
servavit: Nulla dies sine floribus virtutum, qui sint tamquam corona 
capiti virginali Matris meae (24). 

Prae aliis utebatur his precibus jaculatoriis: Mater mea! (Mamma 
mia!) O Mater, totum tuum sit cor meum! Mater mea, tu videris! 
(Mamma mia, pensaci tu). Libri ab ipso dilecti: «Le glorie di Maria» (a 
S. Alphonso de Ligorio conscriptus), «L’amor di Maria» (a P. Roberto 
S. Ord. Camald.). Parva poémata de B. V. latine scripsit et italice vertit, 
in quibus exquisitum cor et ingeniosa mens panduntur; Symbolum ma- 
rianum composuit, ubi fidem suam declarat in magnitudine, bonitate et 
potentia Virginis Mariae (25). 

Verbis liturgiae romanae concludere liceat: «Perdolens Virgo quasi 
ei tota vitae ratio fuit. adeptaque ab eo sanctitatis magistra; ita ut inter 
aequales una fuerit sententia, ideo excitatum Dei famulum divinitus 
fuisset, ut cultus Mariae perdolentis magnum exemplo ejus caperet in- 
crementum» (26). 


Insignis alter Passionista, cujus sanctitatem Maria aluit et perfecit, 
est Ven. Dominicus a Matre Dei (Barberi), natus Viterbii a. 1792. Pro- 
funde religiosus in adolescentia sua, visus est aliquantum tepescere in 
juventute, cito tamen se convertit ad vitam perfectionis, quam am- 
plexus est apud filios S. Pauli a Cruce a. 1815. Sacerdos factus, pluries 
in Congregatione munera gessit Magistri Theologiae et Superioris. 
A. 1840 dux fuit primae manus Passionistarum ad exteras plagas misso- 
rum; domus religiosas fundavit in Belgica et Anglia; ob suos apostolicos 
labores dictus est «Apostolus Angliae», et ibi ad Dominum evolavit 
a. 1849 (27) 

Adhuc puer commotus est verbis alicujus religiosi: Fili, amas Ma- 
riam? Ipsa diligit te multo magis quam Mater tua (28). Devotio et amor 
erga B. V. praesertim exprimebantur quotidiana recitatione Rosarii ante 


(23) P. Germano di S. STANISLAO, Vita di S. Gabr. dell’Add., Roma, 1920, p. 242. 
Mons. P. GORLA, S. Gabriele dell’ Addolorata, 2.* ed., Caravate 1951. 

(24) Ib., p. 241. 

(25) Symoolum in Lettere..., p. 149-168; poémata in Gorla..., p. 439-450. Eu 

(26) Officium die 27 febr., lectio V ad Matutinum, in fine. Spiritualitas marialis 
optime describitur a J. Perrin OP, S. Gabriel de l’Addolorata, Juvisy, Editions du 
Cerf, Nov. 1936. : 

(27) Cf. FILIPPO DELLA SS. Ann., Vita del Servo di Dio P. Domenico della Madre 
di Dio, Ferentino 1860; Luca pi S. Gius., C. P., Vita del P. Domenico della Madre 
di Dio, Genova, 1897; Denis Gwinn, Fr. Dominic Barberi, Londra, 1947; FEDERICO 
C. P., 11 P. Domenico della Madre di Dio, S. Zenone degli Ezzelini, 1948. 

(28) FEDERICO, C. P., o. c., p. 11. 
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imaginem «Matris Boni Consilii», et jejunio praemisso omnibus festis 
-B. V. Profundius vero vita ejus interior fit mariana, cum, undecim 
annos natus, orbatur matre. et superne impulsus, omnia materna officia 
SS. Virgini committit (29). 

Circiter viginti annos natus, duras pugnas morales obire eoactus ad 
castitatem tuendam, et à diro morbo vexatus, unicum solacium in Maria 
invenit, et Ipsi tribuit salutem animae et corporis et suam conversio- 
nem (30). 

Nuper habitu Passionis indutus, in visione a Maria revelatur ei apos- 
tolica missio apud Anglos, quae tantum post circiter triginta annos ` 
perfici potuit (31). Sacerdos ordinatus, Mariae committit salutem animae 
suae, cum ipsi jam incumbat sollicitudo omnium proximorum. Singulari 
tamen assiduitate se mortificare studet in honorem Virginis SS.; num- 
quam minus quam: septies in die. 

A. 1828, Magister theologiae, «Mariologiam» scripsit, opus systema- 
ticum valde notabile, gallice etiam versum, quod sanctis affectibus re- 
dundat, superna contemplatione, ardenti devotione (32). 

A. 1833. spiritualiter colloquebatur cum quodam novitio ante imagi- 
nem Mariae. Dominicus ipsum exhortabatur ad amorem. erga tenerri- 
mam Matrem, sed illico, quasi in extasim raptus, vultus ejus radiis 
circumfusus apparuit, corpus in aér levatus est per palmum circiter, 
dum os ardenter repetebat; Haec est praesidium nostrum, solacium 
nostrum, refugium nostrum, Mater nostra carissima (32 bis). 


(Num et quaenam opera mariologica Legifer Pater conscripserit?) 
(Negative. Nam nullum omnino opus systematicum conscripsit. Ejus mens 
eruitur e pluribus textibus suarum epistolarum, S. Regulae, etc.) 


Sub quo aspectu vel titulo legifer pater B. V. praecipue venerebatur? 


S. Paulus a Cruce singulari fervore et recollectione spiritus omnia 
festa B. V. celebrabat (33), sed, inter omnia, memoriam tenerrimam 
servabat Dolorum Virginis, ipsiusque Praesentationis in Templum, et 
denique gloriosae Assumptionis in coelum. 

«In corde Pauli profunde impressi erant Dolores Mariae. Ad collum 
semper zerebat scapulare Virginis Dolorosae, et in Missionibus magno 
cum fervore. eandem devotionem propagabat:.. Omnibus commendabat 
meditationem Dolorum Virginis; eadem cura promovebat devotionem 
Passioni Jesu et Doloribus Mariae, quia—ut saepe ajebat—euntes ad 
Jesum Crucifixum et Matrem invenimus: ubi autem est Mater, et 
Filius est. ...» (34). 

"^ Semper os ejus de Passione Domini et de Compassione Mariae loque- 
batur, et aftirmabat spem suam totam fundari in Passione Filii et Dolo- 
ribus Matris. Quamvis semper de hoc loquebatur, res nova tamen vide- 
batur, ob semper novum affectum internum quo movebatur. Saepe saepius 


(29) Ib. p 13. 

(30) Ib., p. 22. 

(31) Ib., p. 37. 

(32) Ib., p. 80. 

(32 bis) Ib., p. 135. 

(33) S. Vincenzo STRAMBI, O. C., p. 222. 
(34) Ib. p. 229. 
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| sermo in lacrimas finem inveniebat, his verbis singultibus immixtis: Ah, | 


afflicta Mater, cara Mater! (35). 

Sub titulo Praesentationis B. V. in templum extructa est prima eccle- 
sia et domus Congregationis Passionis in monte Argentario. Ibidem S. 
Paulus a Cruce novendiale peculiaris solemnitatis instituit, cui semper 
partem habere voluit, etiamsi hac de causa a longe redire cogeretur (36). 
Pro iota Congregatione festum evectum est ad ritum duplicem primae 
classis (37). b 

S. Legifer vocabat hunc diem «celeberrimum atque sanctissimum» (38) 
et ipsi tune videbatur compleri prophetiam (Joel 3, 18): «In illa die stilla- 
bunt montes dulcedinem, et colles fluent lac et mel» (39). 

Ratio hujus praedilectionis duplex: altera certa, nempe memoria initii 
suae vitae religiosae; die enim 21 nov. 1720 Sanctus valedicebat domui et 
parentibus, ut sequenti die liber esset Alexandriam petere et ibi indui 
habitu religioso (40). 

Altera ratio probabilis, nempe memoria sui matrimonii spiritualis; 
culmen enim unionis mysticae S. Paulus forte assecutus est hac ipsa die, 
primo vel secundo anno suae commorationis in Monte Argentario (41). 

- Peculiaris devotio invenitur etiam, apud Patrem Legiferum, erga mys- 
terium Assumptionis B. V. Festo solemne novendiale praemittebat; ipse 
autem quadraginta diebus ante festum omnino a fructibus abstinebat, et 
quotidie quindecim decades Rosarii recitabat (42). Sancto jubilo in die 
festo perfundebatur, quia «mors amoris, dulcior ipsa vita, terminum 
posuit illi magno mari dolorum quos Maria passa est in tota vita sua» (43). 

Jure enim gaudere poterat, quia et ipse expectabat beatam mortem et 
gloriam praeviis passionibus condignam, sicut B. V. acciderat (44): «Si- 
namus nos penetrari ab his poenis, ab his doloribus; sinamus hunc gla- 
dium bene acui, ut intimius penetret vulnus. caritatis, et citius animae, 
captivae in carcere corporis, libertas donetur» (45). 

Omnino notatu dignum est S. Paulum. a Cruce, sicut et pro veritate 
Immaculatae Conceptionis, ita et pro veritate Assumptionis corporeae- 
B. V. paratum esse non tantum assensum fidei dare, sed et ipsam vitam. 
Ad hoc sub juramento se adstrinxerat (46). 


Quinam characteres peculiares devotionis B. Patris? 


Quam brevissime sic videntur characteres peculiares devotionis ma- 
rialis S. Pauli a Cruce sic perstringi posse: 

a) Prorsus extraordinaria illius devotio fuit, probabiliter etiam quia 
nixa favoribus prorsus extraordinariis ei a B. Virgine concessis. Nam, 


(35) -Ib.,. p... 230. 

(36) Ib., p. 223. 

(37) GaÉràw, C. P., Esprit..., p. 178 2 

(38) S. Vincenzo STRAMBI, O. C., p. 223; accenno a Lev./ 23, 36. Proc. Ord. Rom. 


(39) Ib. ib.; Summ. Proc. Ord., I, p. 171, $ 92. 
(40) S. Vincenzo STRAMBI, O. C., p. 223. 
(41) Argumenta pro hac sententia late expenduntur in Gaétan, C. P., Oraison..., 


(42) P. Eugenio Mitana, C. P., Negli splen i x 
BB alte A g plendori dell'Assunta, Roma, 1951, p. 146. 
(44) En verba quondam a B. Patre prolata: «La gran Regina ha patito dolori 
se e. VARE Mon Di possono camre; ve sono stati intensi; a proporzione 
i ; , Che giubilo, si a ia! Š 
OR Rom f 1028 v 1029). g: arà al presente nella gloria!» (Proc 
(45) Lettere. ., v. I, p. 349. 
(46) Cf. S. Vincenzo STRAMBI, O C., p. 222-223. 
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praeter memoratas visiones, aliae plures, et quidem magni momenti, 
notandae sunt: B. Virgo, una cum coelesti Curia, in splendida quadam 
visione, astitit, immo quasi perfecit mysticum matrimonium Pauli cum 
Verbo Incarnato (47), alias Fundatori omnia dubia solvit quoad bonam 
gubernationem Instituti, necnon rectam. administrationem Sacramento- 
rum et verbi Dei, ei asseverans divinum beneplacitum (48); saltem bis 
Paulus habuit visionem Virginis Dolorosae, ordinatam ad profundissimam 
intelligentiam ejus interiorum cruciatuum, immo ad particularem reve- 
lationem aliquo modo novam, quando scil. Maria ei manifestavit suam ma- 
ximam poenam in Passione Domini fuisse contumeliam qua Christus 
seductor vocabatur, et ipsamet obiurgabatur male Filium instituisse (49); 
denique, ultimis mensibus suae terrestris vitae, Paulus a Maria certior 
factus est de sua aeterna salute (50). 

b) Devotio marialis S. Pauli a Cruce, juxta indolem hujus Sancti, 
valde simplex exhibetur, abundans signis exterioribus, actis devotionis, etc. 
Exempla citari possent plurima: ita benedictio aquae cum reliquia B. V., 
ad sanitatem servandam, die Visitationis B. V. (51); distributio bombacis 
madidi oleo lampadae ardentis ante imaginem B. V., ad sanitatem procu- 
randam (52); cultus praestitus et commendatus imagini e cera expressae, 
quae B. V. Infantem repraesentabat (53); nec a fabulosis narrationibus 
abhorrebat (v. g., cirea Assumptionis facta particularia (54), circa pas- 
siones D.ni in utero Matris (55), etc.). 

c) Devotio tamen omnino solida, utpote ad exercitium virtutum ne- 
cessario ducens, ut ipsa B. V. in quadam apparitione ei inculcavit, dicens: 
«Suos dolores continuo a peccatoribus renovari, nec veram esse devotio- 
nem ilius qui peccatis Filium suum offendit, ac efficaciter tenereque 
hortans ut (B. Pater) devotionem promoveret Dolorum suorum ac Passio- 
nis Jesu» (56). Paulus a Cruce idem ergo omnibus repetebat: «Devotio 
ista—en ejus verba—verax esse debet, solida ac fructuosa; devotio non 
tam constans precibus, peregrinationibus, abstinentiis et jejuniis, sed 
assidua ac studiosa virtutum imitatione, ne Deus ipsiusque Mater repe- 
tere cogantur verba jam pridem Hebraeis directa: Populus hic labiis me 
honorat, cor autem eorum longe est a me (57). Qui magis vult placere 
Mariae, magis debet semetipsum humiliare et exinanire, quia Maria 
humillima inter omnes creaturas fuit, et ob hanc causam Deo placuit 
magis quam omnes creaturae (58)». 


Quid B. Pater senserit de efficacia B. M. V. in animarum sanctifica- 
lione? Ac in ministerio apostolico exercendo? 


Jam ex usque nunc dictis satis elucet S. Paulum a Cruce potissimas 
partes tribuisse devotioni mariali in sanctificatione animarum (cf. prae- 
sertim quae ad quaestionem II afferuntur). Nunc tantum pauca adduntur. 


(47) Cf. GAÉTAN, C. P., Oraison..., p. 86-87. 
(48) Ib., p. 163-164. 

(49) Ib., p. 182-183 1 
. (50) Ib. p. 187-194. 

(51) Cf. GAÉTAN, Esprit..., p. 178-179. 

(52) CÊ; v. €. Lettere..., Vo LE D: 667. 

(53) Cf. GaÉTAN, Esprit..., p. 184-185. 

(54) Cf. Proc. Ord. Rom., f. 1029v, 1030. 
(55) Lettere, v. II, p. 469. 

(56) Cf. S. Vincenzo Strambi, o. c., p. 231. 
(57) GAÉTAN, Esprit, p. 184 (Proc. Ord. Rom., f. 1854). 
(58) Cf. ib. (Lettere, v. I, p. 349). 
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Filiis Passionis magno fervore in Regulis inculcat devotionem Dei- 
parae Virgini. «Beatam Dei Genitricem, semperque Virginem Mariam 
congruenti honore colant, et praecipuam Patronam habeant, dolores 
acerbissimos, quos in Passione, et morte Filii passa est, identidem me- 
morent» (59). 

Praesertim veram devotionem insinuat erga Matrem sanctae puritatis, 
ut seipsos servent castos et illibatos. Ita in capite XV Regularum (De 
castitate): «Immaculatam Virginem Deiparam pio, ardentique cultu pro- 
sequantur excelsas virtutes ejus imitari curent, et opportunum inter tot 
pericula promereri patrocinium» (60). 

Simili modo in litteris ad suos poenitentes loquebatur. «Commendo 
tibi ut saepe in spiritu te mergas in sanctissimum mare dolorum Mariae. 
Ibi piscaberis margaritas sanctarum virtututum, et anima tua pulchrior 
evadet» (61). «Necessaria est tenerrima devotio erga Mariam SS. mam, 
praesertim erga ejus dolores» (62). «Nihil est utilius ac magis merito- 
rium quam devotio doloribus Mariae SS.» (63). «Accipite Mariam Dolen- 
tem ut almam vestram Patronam» (64), etc. 

Cupiebat ut animae seipsas totas Mariae offerrent, et eam diligerent 
eodem amore quo Jesus eam dilexit. «Immola teipsum Deo in odorem 
suavitatis, in purissimo Corde Mariae SS.» (65). «In Corde Jesu frui 
possumus gloriis Mariae SS., eam amantes purissimo Corde ejus Filii 
Divini» (66). 

Si tandem de parte inquiramus quam B. V. tenebat in ministerio 
apostolico S. Pauli a Cruce, ad S. Vincentium Strambi, qui primus ejus 
vitam conscripsit, recurramus: «In sermonibus de Maria loquebatur pro- 
fundissima veneratione, et ineffabili gaudio perfectionem ejus exaltabat, 
voluissetque eam ab omnibus magna devotione venerari. ...In missioni- 
bus magno cum fervore devotionem ejus doloribus diffundebat. Quamvis 
non soleret processiones ducere, attamen interdum ad majorem devo- 
tionem erga Dolores Mariae in populum excitandum, devoto comitatu 
ad aliquam ecclesiam pergebat, ubi Maria Perdolens venerabatur. Et 
tunc omnes commovebantur ab ejus verbis, dum de Virgine dolorosissima 
concionabatur. Interdum fingebat colloquia amore plena inter Matrem 
dolorosam et Filium patientem, modo tam vivido ut omnes quasi cogeret 
lacrimas fundere» (67). 

Suis filiis eandem sollicitudinem transmisit, nempe promovendi in 
missionibus sacris amorem erga Virginem Matrem. Ita in Regulis: «(B. 
Virginis) venerationem verbo et exemplo promoveant» (68). «Ad nostros 
etiam praecipue pertinebit suadere christianis populis pium erga Deipa- 
ram Virginem cultum» (69). 


(Num ordo sigla exercitia mariaha vel aliquam devotionis praxim prae aliis 
evulgandam susceperit 2) 


(59) Regulae..., c. o n. 174. 
(60) Ib,, c. XV. n. 186, 

(61) Lettere, v. II, TEE 

(62) Tb. v. IH, p. sh (cf. etiam, p. 423). 
(63) I». v. II, p. 


(67) Cf. S. Vicenzo STRAMBI, O. C., p. 228-229. 
(68) Regulae..., c. XXI, . 174. 
(69) Ib., c. XXIII, n 192. 
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Negative, si de Congregatione Passionis tota simul fiat sermo. Utique in 
pluribus Sanctuariis sodalibus C. P. concreditis habentur devotiones particu- 
lares, sed locales tantum. Etiam quoad devotionem erga Virginem Perdolentem 
nulla peculiaris praxis a sodalibus C. P. urgetur; attamen, sicut et pro devo- 


tione erga Passionem Christi, summopere meditatio, seu mentalis oratio com- 


mendatur. 


(Num aliquam adsociationem vel confraternitatem propriam habeat C. P.?) 
Negative. 

Archiconfraternitas Passionis, quae apud C, P. floret, valde honorat, ut pla- 
num est, etiam Dolores Virginis, sed directe et principaliter Christum. patien- 
tem respicit. 


Quaenam ephemerides indolis mariologicae a C. P. ubique gentium 
‘edantur? 


Salva meliori informatione, hae sunt, quae omnes tamquam organum 
alicujus Sanctuarii B. V. dicati habendae sunt. 


a) La Gruta de Lourdes, edita in Viña del Mar (Valparaíso) Chile. 
b) La Madonna delle Rocche, edita in Molare (Alessandria) Italia, 
c) L'Addolorata, edita in Mascalucia (Catania) Italia. 

d) La Madonna della Stella, edita in Montefalco (Perugia) Italia. 
e) Santa Maria (di Paliano), edita in Paliano (Frosinone) Italia. 

f) Il Santuario Lavrignano, edita in Lavrignano (Conseza) Italia. 


An collective et ex constitutionum praescripto in C. P. aliqua. B. 
Virgini obsequia rependantur? 


Ex praescripto Constitutionum' nostrarum, rependuntur et devotio 
B. V. et varia obsequia ad hanc devotionem fovendam. In responsione ad 
quaestionem VII jam posuimus praescriptiones generales relate ad devo- 
tionem marialem et studium eam inter fideles promovendam (70). 

En nunc obsequia quae praescribuntur: 


a) Ad orationem mentalem quod attinet, in Statutis: «Omnibus sab- 
batis meditationes legantur de doloribus B. V. M., excepto toto tempore 
Adventus ae deinceps usque ad octavam Epiphaniae inclusive, atque 
tempore paschalij usque ad Octavam Corporis Christi inclusive, sicut 
etiam cujuslibet praecipui festi (etiam de B. V.) pervigilio, quibus diebus 
legendae sunt meditationes mysteriis et festis respondentes» Pm 


b) Quoad orationem vocalem, praescribitur: 


Quotidiana tertiae partis Rosarii B. M. V. recitatio, sicut et ênti- 
phonae Immaculatae Conceptionis «Tota pulchra» (72); 


(70) Regulae..., n. 126, 174, 192. 

(71) Statuta a "Clericis Excalceatis Congregationis SS. Crucis et Passionis D, N. J. 
C. servanda. Romae, 1935, Pars I, c. IV, n. 24. 

(72) Regulae..., C. XXIX, n. 239. 
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Item recitatio «Angelus Domini» persolvenda est ab omnibus reli- 
giosis, mensa absoluta, mane et vespere, coram SS. Sacramen- 
to, necnon post persolutum Matutinum, in choro (73); 

Fratres laici in choro, ad vesperas, recitabunt septies Domini- 
cam orationem cum Angelica salutatione, in memoriam Dolo- 
rum B. V. M. (74). 

c) Inter alia vero exercitia in honorem B. M. V., quae laudabiliter 
commendantur, «in omnibus recessibus agendum praescribitur, cum ex 
positione SS. Sacramenti, Assumptionis B. V. novendiale, cujus diebus 
ab omnibus sueti devotionis ac mortificationis actus perficientur, uti 
sunt: humi in triclinio manducare, relicto ferculo; suetam prostrationem 
facere, pelves lavare, per totum diem silentium servare, sero culpam di- 
cere; omnibusque enixe commendatur ut his circumstantiis utantur ad 
fervorem in anima excitandum atque ad se quotidie magis inflamman- 
dos in omnium virtutum exercitio» (75). 


Quibusnam exercitiis seu devotionibus in primis religiosi B. V. pro- 
sequantur? 


. Praeter actus devotionis et religionis supra recensitos, alia signa pie- 
tatis erga B. V. juvat recolere, quae a sodalibus C. P. exercentur: 

a) Inter festa distincta Congregationis plura sunt propria B. V.: 

Septem Dolores, Annuntiatio, Praesentatio. 

Immaeulata Conceptio et Assumptio: I Classis (idest qua canitur 
Missa solemnis, necnon "Vesperae, Matutinum et Martyrolo- 
gium; tota die studium vacat); 

Purificatio, Nativitas: II Classis (idest qua canitur Missa, et stu- 
dium tota die vacat); 

B. V. de Lourdes, B. V. Perdolens (feria VI ante Palm.), B. V. de 
Carmelo, B. V. ad Nives (5 Aug.), B. V. de Mercede: festa regu- 
laria, in quibus post meridiem studium. vacat. 

Praeterea, in tota C. P. die 9 Julii fit Officium proprium B. V. sub 
titulo Mater Sanetae Spei, in honorem et memoriam imaginis quae uni- 
versaliter colitur inde a discipulis S. Fundatoris, et in omnibus cellis re- 
ligiosorum invenitur. 

Item, die 31 Maii fit off. Dupl. maj. de B. V. Mediatricis omnium gra- 
tiarum. 

b) Tertia pars circiter omnium domorum C. P. invenitur B. V. dica- 
ta. Etiam ex viginti provinciis, quibus C. P. dividitur, septem a B. V. 
titulum repetunt, nempe: Praesentatio, B. V. M. Dolorosa, B. V. M. a 
Pietate, Immaculatum Cor B. V., Immaculata Conceptio, Mater S. Spei, 
Assumptio. 

c) In litaniis lauretanis, inde ab anno 1931, ex voto Capituli Genera- 
lis C. P. addita fuit peculiaris invocatio: Regina Congregationis nostrae, 
ora pro nobis, quae tamen tantum in privata recitatione permittitur. 

d) Praepositus Generalis C. P. sollemniter totam  Congregatio- 
nem consecravit Cordi Immaculato B. V. M., simul mandans ut quotan- 


(73) Statuta..., p. I, c. XIII, n. 79. 
(74) Regulae..., c. XX, n. 165. 
(75) Statuta..., p. II, c. VII, n. 212, 213. 
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nis publice haec consecratio renovaretur, die festo ipsius S. Cordis (22 
Aug.). i 

e) A Statutis probata est praxis inde a pluribus annis inducta, ha- 
bendi publice, coram  Communitate, pia devotio singulis diebus men- 
sis maii, quae constat lectione aptae meditationis, precibus, litaniis, et 
benedictione cum reliquia B. V. impertita (76). 


Alia signa venerationis era B. V. quae ex consuetudine communia 
facta sunt in C. P. et a plerisque vel omnibus religiosis servantur, haec 
sunt. 

a) Inde a temporibus B. Patris, religiosi, incepto mense augusto, 
ab omnibus se abstinent fructibus, in honorem B. V. Assumptae. Non 
desunt qui pressius exemplum Fundatoris sequentes, incipiant hoc exer- 
citium quadraginta diebus ante festum (77). 

b) Juvenes Studentes semel fructus relinquunt in vigiliis festorum 
B. V.; et in omnibus sabbatis (78); item per singulos sabbatos sorte eX- 
trahunt aliquod pium exercitium virtutis (fioretto), ut tali modo B. V. 
in adveniente hebdomada honorent (79). 

c) Post nocturnum Matutinum, 3 «Ave Maria» dicuntur pro novi- 
tiatus domibus, ut B. V. sub sua speciali custodia accipiat novos candi- 
datos C. P. Novitii insuper quotidie post vesperas per dormitoria (cor- 
ridoi) domus processionaliter rosarium recitant, vexillum sequentes B. V. 
Rosarii, more ab ipso Patre Legifero inducto (80); sicut etiam sabbatis 
ante communem deambulationem concinunt «Stabat Mater». 

d) Omnes religiosi loco precibus vespertinis Stabat Mater concinunt 
post recitationem rosarii, a dominica Passionis usque ad Pascha. 

e) Quotidie preces vespertinae clauduntur recitatione unius «Ave Ma- 
ria», pro reditu ad catholicam unitatem nationis anglicae (et est velut 
gemitus S. Patris, qui toto tempore vitae suae preces et lacrimas hac de 
causa fudit). 

f) Religiosi dicunt unam «Ave Maria» flexis genibus, ante exitum 
e cella et statim dum regrediuntur, ad exposcendam benedictionem B. V. 
Quando vero aliquis ad ostium alterius pulsat, religiosus respondet «Ave 
Maria». (Quas consuetudines etiam Statuta servandas inculcant) (81). 

g) Cum vero sodales omnes in loco recreationis se conferunt, perdu- 
rante relaxatione, et etiam dum quis alium in propria cella visitat, sem- 
per dicitur: Laudetur Jesus et Maria; ita ut quodammodo haec dici possit 
salutatio frequentior in ore religiosorum a Passione. 


En denique quaedam obsequia quae, etsi non universaliter, tamen 
valde frequenter a religiosis C. P, usurpantur in honorem B. V. 
a) Primum sabbatum mensis (juxta revelationes B. V. de Fatima). 


(76)! "Tb P- TT; c: VE, 157220: 

(77) Sylloge praecipuarum consuetudinum rin sodalitate clericorum excalceatorum 
a SS.ma Cruce et Passione D. N.J.C. ex Majorum traditione vigentium. Romae, 1937, 
p. 191. Cf. etiam (P. Bernardo M. pi Gest, C. P), Memorie dei primi compagni di S 
Paolo della Croce, p. 182, 397. Vita del P. Nazareno dell'immacolata, p. 168 ss. 

(78) (Titus a S. Paulo a Cruce, C. P.) Expositio historica Juris Particularis Con- 
gregationis SS. Crucis et Passionis D. N. J. C., Augustae Taurinorum 1946, p. 281 
(n. 475, 4). 

(79) Ib., p. 281 (n. 475, 6). 

(80) Piccolo Regolamento per i novizi della Congregazione. della ss. Croce.. 
Koma, 1941, p. 44. 

(81) Statuta..., p. I, c. VIII, n. 43, 50. 
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b) Consecratio servitutis amoris (juxta doctrinam S. Ludovici M. 
de Montfort). Haec praxis jam a religiosis antiquioribus servabatur, v. g. 
a Servis Dei Francisco Antonio a Crucifixo; Jacobo a S. Aloysio, etc. (82) 

c) Tributum hebdomadarium, seu Psalterium S. Bonaventurae. 

d) Corona Dolorum B. V. M., quam numquam S. Vincentius Stram- 
bi, sicut et S. Gabriel, praetermittebat (83). 

e) Novena vel triduum praemittere solent cuilibet festo principa- 
liori B. Virginis Studentes nostri; et hoc praesertim ante festum Imm. 
Conc. | 

NOTA.—Ad quaestiones XII-XIII (de formatione mariologica juve 
num C. P.) satis dolendum est respondere non extare praxim uniformem 
et traditionalem in tota Congregatione, nec aliquid peculiare notandum. 


P. COSTANTE, C. P. 


Scholasticorum Praefectus 


Romae ap. SS. Ioannem et Paulum 


Hucusque notulae adm. R. P. Costante, C. P., ap, SS. Ioannem et Pau- 
lum in monte Celio professoris, nullum characterem officialem habentes sed 
ex historiae fontibus desumptae; cum autem prae oculis haberemus exemplum 
vitae marianae S. Gabrielis a Virgine Perdolente, desiderium. nobis accrevit 
cognoscendi media quibus iwvenes Passionistae in devotione et scientia mario- 
logica informentur. Ergo a carissimo P. Basilio a Sancto Paulo, Societatis Mario- 
logicae Hispanae a secretis, informationen. vel notitias necessarias exquisivimus, 
qui humanissimas dedit nobis litteras ex quibus pauca pro leclorum utilitate 
transcribimus: 


SETE, Pi 


Santander, 13 de octubre de 1952 


Rdo. Padre Narciso García Garcés, C. M. F. 
Madrid 


«...Respecto al trabajo que me adjuntó del Padre Costante, me ha 
gustado francamente mucho. Responde en forma acaso un tanto esque- 
mática a sus preguntas, pero recoge con suma puntualidad y minucio- 
sidad lo que podríamos denominar «marianismo» de nuestra Congrega- 
ción, que habrá podido observar es rico y copioso. 

Respecto a las preguntas tercera y cuarta de'la tercera hoja, claro 
está que es difícil contestar en forma concreta respecto a toda la Con- 
gregación. 

Respecto a la tercera, y limitándome únicamente a España, las obras 
que han estado mayormente en uso entre nuestros novicios, estudiantes 
y hermanos legos, han sido «Lecciones para el mes de mayo», del pre- 
mostratense Roberto; «Las Glorias de María», de San Alfonso; «El devoto 


(82) Cf. Memorie dei primi compagni..., 1. c. 
(83) STANISLAO DELL'ADD., C. P., Vita di S. Vincenzo Strambi, p. 570. 
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de María», del Padre Séñeri; «María al pie de la cruz», del Padre Fáber; 
las dos obritas de San Luis G. de Montfort; algunos folletos del Padre 
Nazario Pérez y «El llanto de la Virgen», de nuestro Padre Lucas de San. 
José, Seguramente que hoy día se leen otras muchas obras sobre la ma- 
teria, pero como tradicionales y formativas de espiritualidad mariana 
creo deban figurar las citadas. 

Respecto a la cuarta pregunta, claro está que cabe registrar muchas 
manifestaciones de este nuestro «marianismo». Nuestros novicios y es- 
tudiantes tienen por turno semanal una breve reflexión antes de comen- 
zar las recreaciones del mediodía y de la noche. Siempre se ha conside- 
rado como obligatorio que los sábados, vísperas de festividades. de la: 
Virgen, y aün los días de esas festividades, versen sobre ella. ) 

Respecto a las academias semanales o mensuales durante la, Teología, 
cuidan también los profesores y tienen afán los estudiantes porque las 
haya de Mariología, inspirándose principalmente en acontecimientos o 
fechas marianas. 

Durante el afio de Elocuencia Sagrada, en los ejercicios que suelen 
tener ensayándose en la predicación, tiene también María el puesto co- 
rrespondiente. Cuando seguí yo ese curso, predicábamos los domingos y 
fiestas del mes de mayo y en las otras solemnidades, y cuando he sido 
profesor durante cinco cursos he cuidado se hiciera algo parecido, se- 
gún las circunstancias. 

También suelen tener mucha devoción nuestros novicios y estudian- 
tes al denominado «Jardín místico de María», consistente en una lista de 
obsequios a la Virgen consignados en un cuadro, y que se sacan por 
suerte de un fichero colocado en una doble cajita colocada al pie del cua- 
dro, sacando la ficha de la una y pasándola a la otra. Es muy CS 
dicho «Jardfn», teniéndolo ya San Gabriel en mucho aprecio.».. 


Quedo como siempre su afmo. en Xto., 


BasiLio, C. P. 
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CONCLUSIONI E VOTI DELLA SETTIMANA DI MARIOLOGIA 


Gli studi e le discussioni durante la 
«Settimana di Mariologia, promossa dal 
-Didascaleion con l'adesione e la colla- 
borazione del Centro Mariano Interna- 
zionale, del Centro Mariano Monforta- 
no e dell’Accademia Mariana Interna- 
zionale e tenuta a Milano dal 14 al 18 
. settembre 1953, si sono svolti nella luce 
della lettera che S, Ecc.za Mons. Mon- 
tini, a nome del S. Padre, ha indiriz- 
_zato al Preside del Didascaleion. 

1. Nell'augusto Documento, Pio XII 
-dona il principio unificatore degli stu- 
di di Mariologia in ordine alla pasto- 
rale, sottolineando la funzione di Ma- 
ria nella Chiesa, ossia. il suo posto e la 
“sua funzione nella economia della sa- 
“lute come Madre di Gesú, Corredentri- 
ce, Mediatrice, Madre spirituale dei 
cristiani, «Lungi dall'essere fine a se 
stessa, la pietà mariana, conforme alla 
tradizionale formula per Mariam ad 
|. Jesum, è mezzo essenzialmente ordina- 
to a orientare le anime a Cristo e così 
congiungerle al Padre, nell'amore allo 
Spirito Santo.» 

2. Si sottolinea quindi, in primo 
.luogo, la necessità di abbreviare, fino 
ad eliminare, il lamentato distacco fra 
Ja pietà mariana e la teologia maria- 
na : il loro nesso interiore e il loro mu- 
tuo influsso sono di somma importan- 
Za per aprire la teologia mariana alla 
pietà mariana e per dare a questa il 
«suo naturale fondamento di solidità 
dogmatica. | si À 
_ 3. Le diverse correnti o scuole spiri- 
„tuali, in diversa maniera, con proprio 
colorito e con metodi vari, si studino 


di far vivere il luminoso principio di 
Maria via al Cristo che fonda e costi- 
tuisce l'essenza universale della spiri- 
tualità e della pietà mariana. 

4. La Catechesi mariana (pubblica- 
zioni e predicazione orale) devono es- 
sere preparate, consolidate e animate 
dalla dottrina dogmatica mariana : pro- 
curino di far discernere ai fedeli ció che 
é di fede e ció che non é di fede, ció 
che è dottrina certa o comune, da ciò 
che é dottrina discutibile o probabile, 
ciò che è vero da ció che è falso. Cosi 
sarà dato il fondamento della verità ri- 
velata e teologica alla pietà mariana. 

5. La liturgia mariana, illuminata 
da una saggia Catechesi che istruisca i 
fedeli sul posto di Maria nel Mistero li- 
turgico del Cristo, dona un potente sof- 
fio di vita alla pietà mariana indivi- 
duale, la quale non deve cadere nel 
gretto soggettivismo egoistico, né dege- 
nerare in deviazioni pericolose e meno 
edificanti, ed è lodevole che si traduca 
in una consacrazione individuale a Ma- 
ria. 

6. E' natutrale e lodevole che le 
verità mariologiche, apprese nella Ca- 
techesi e vissute nella liturgia, sboc- 
chino nelle devozioni private personali, 
purché consetvino il loro slancio pos- 
sente per Maria, con Maria e in Maria, 
a Gesü e al Padre nell'amore dello Spi- 
rito Santo, solo se sono illuminate dalla 
verità cattolica e vivificate dal mister 
liturgico. — 

7. Nellimminenza della comme- 
morazione centenaria della definizione 
della verità dell Immacolata Concezio. 


ne, il Convegno fa voto che i Sacerdoti 
si preparino spiritualmente e teologica- 
mente a rendere l’Anno Mariano fe- 
condo di frutti preziosi, venendo cosi 
incontro al desiderio di Sua Santità 
Pio XII che si augurava, nella lettera 
citata, che «una così importante Setti- 
mana di studi gettasse in buon terreno 
semi preziosi, e maturasse frutti di cui 
la Chiesa potesse rallegrarsi». 

Come indicazione di frutti pratici, i 
Sacerdoti partecipanti al Convegno 
—che sono in obbediente attesa delle 
direttive della Autorità Ecclesiastica— 
esprimono questi desideri. 


a) Che in tutti i Seminari, nei pro- 
grammi scolastici teologici si attribuis- 
ca un posto degno alla Mariologia, che 
non è alla periferia ma al centro della 
economia della salvezza, come mezzo 
provvidenziale di formazione sacerdota- 
le e di pratica d’apostolato per far vi- 


vere le anime in grazia. 


b) Che anche in Italia, come già 
in altre Nazioni, si costituisca una «So- 
cietà Mariana» allo scopo di coordinare 
gli studi e i Movimenti Mariani Ita- 
liani. 

c) Che l’anno giubilare della defini- 
zione dogmatica della Immacolata Con- 
cezione sia svolto in ogni Parrochia 
come «Anno Mariano», in cui, secondo 
le direttive che saranno date dalla S. 
Sede e dagli Ecc.mi Vescovi, i fedeli 
siano istruiti sulla Missione di Maria 
Madre e Regina della parrocchia e sia- 
no preparati a collaborare con Lei per 
la piena. vita cristiana. I Pastori d’ani- 
me si preoccupino che la cellula fonda- 
mentale della Santa Chiesa, la famiglia 
fondata con un sacramento, ritrovi 
nella luce, negli esempi, nella interces- 
sione di Maria, la nobiltà delle antiche 
tradizioni cristiane, poggiate sulla gra- 
zia di Cristo che ci é data per mezzo di 
Maria. 
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d) Che l’«Anno Mariano» si con- 
chiuda con la consacrazione della Par- 
rocchia alla Madonna o con la rin- 
novazione della consacrazione, ma 
così preparata che i fedeli la sentano 
come un consapevole impegno di vita 
cristiana individuale e familiare e un 
leale impegno di collaborazione alla 
vita e all’attività sociale della Parroc- 
chia per la formazione del Regno di 


- Dio. 


e) Pure si insiste da parte dei par- 
tecipanti al Convegno: che si doni 
tutta l’importanza alla pia devozione 
del S. Rosario che minaccia di ridur- 
si a un formalismo superficiale: le 
forme di diffusione e di rinnovamen- 
to di questa devozione sono diverse : 
S. Rosario meditato, Rosario missio- 
nario, Rosario in famiglia, Rosario 
alla radio : per quest’ultima iniziativa 
sembra opportuno promuovere un «re- 
ferendum» per stimolare gli Organi 
competenti ad accogliere il desiderio 
delle famiglie cristiane. 

8. Constatata l’importanza storica 
del Messaggio di Fatima e la sua viva 
attualità, considerando la responsa- 
bilità dei cattolici nell’ora attuale per 
ia soluzione dei grandi problemi mon- 
diali, cui si riferisce la Madonna nel 
suo Messaggio del 13 luglio 1917; si 
forulano questi voti: 

a) Si faccia propaganda del Mes- 
saggio di Fatima; “si promuovano le 
seguenti pratiche: la consacrazionne 
al Cuore Immacolato di Maria, vis- 
suta con la Comunione riparatrice dei 
primi sabati del mese e con la recita 
quotidiana del S. Rosario. 


b) Per facilitare queste pratiche, si 
ottenga il privilegio della Messa vo- 
tiva al Cuore Immacolato di Maria 
nei primi sabatti e si favorisca ‘anche 
la celebrazione della Messa pomeri- 
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diana o serale, dove—a giudizio degli 
Ecc.mi Ordinari—sia possibile, in tali 
giorni. 

c) Si organizzi una grande Cam- 
pagna Nazionale per la consacrazione 
ufficiale dell’Italia al Cuore Immaco- 


lato di Maria, come atto doveroso di 
amore, di riparazione, di gratitudine, 
di fiducia in Maria. 


(L'Osservatore Romano, 3 ottobre 
1953, pag. 3.) 


UNA TESIS EN SALAMANCA SOBRE LA REDENCION DE LA VIRGEN 


El 19 de junio del presente 1953, se 
defendió en la pontificia Universidad 
de Salamanca la tesis : VIRGO REDEMP- 
TA, Estudio de historia de la teología 
sobre la redención de la Virgen Santí- 
sima en los siglos xm-xvii, Dado su 
interés referente a las doctrinas teo- 
lógicas sobre la Inmaculada y la co- 
rredención, y su actualidad, insertamos 
aquí este resumen. 


El autor, fray Pedro de Alcántara 
Martínez, O. F, M., ha querido pre- 
sentar un estudio histórico de la es- 
peculación teológica sobre un tema ca- 
rente casi en absoluto de bibliografía 
precedente, de forma que en la casi to- 
talidad de sus partes es de plena ori- 
ginalidad. A través de su estudio se 
puede seguir toda la marcha evolutiva 
del pensamiento teológico, ya que abar- 
ca desde su nacimiento con Juan de la 
Rochela, hasta las últimas derivacio- 
nes que se producen en el seno de las 
escuelas al consumarse, en el si- 
glo xvi, la decadencia de la Escolás- 
tica. El tema viene estudiado en su 
relación con la Inmaculada, dividién- 
dose en cuatro partes : 


En la primera, que se prolonga hasta 
Cayetano, se aprecian dos formas de 
pensar : la de quienes rechazan la re- 
dención preservativa como falsa, para 
negar la inmaculada, y la de quienes la 
afirman con el fin contrario. Solamen- 
te Cayetano encontrará el medio de 


rechazar la primera sin hacer lo mis- 
mo con la segunda. En todos los auto- 
res—menos en Juan de Segovia—la re- 
dención preservativa se encuentra con- 
dicionada por una necesidad de con- 
traer (que Aureolo bautiza con la pala- 
bra débito) física o legal, según sea el 
modo que defiendan de propagación del 
pecado. Segovia afirma que basta sola- 
mente una posibilidad y traza una teo- 
ría de la redención donde el mérito 
aparece como único elemento esencial, 
frente a Torquemada, que niega en el 
Concilio de Basilea la preservativa por 
no tener en ella lugar la satisfacción 
por el pecado, elemento estimado ne- 
cesario de toda redención verdadera. 
En la segunda (desde Catarino hasta 
1616), los autores enseñan unánime- 
mente un modo legal de transmisión 
del pecado y se disputa si la necesidad 
de contraer proviene de una inclusión 
anterior en la ley. Suárez lo defiende 
con el fin de salvar la capitalidad moral 
de Adán, sin la cual María no hubiera 
pecado en él y, por tanto, no hubiera 
necesitado de redención ; además, para 
mantener el concepto de preservación, 
ya que quitada la ley desaparece toda 
necesidad real de contraer. Pero son 
muchos los autores, principalmente de 
la escuela de Alcalá, que lo niegan, 
sosteniendo el concepto de preservación 
a base de un débito remoto, es decir, 
de una remota necesidad de contraer 
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encerrada en la generación natural ; pa- 
recer que refrenda como bueno y pro- 
bable la Inquisición española en un 
decreto cuyo texto viene publicado y 
estudiado detenidamente. 


La tercera parte abraza los teólogos 
del siglo xvir-xvnur. En ellos se reali- 
zan varios progresos : Se rechaza como 
ficticio el débito remoto y, dentro de 
un sistema legal de transmisión, se en- 
tiende el pecado como una participación 
activa moral en la culpa de Adán, en 
y con el cual todos pecaron moral y 
personalmente. Unos autores afirmarán 
el pecado en Adán para negar la reden- 
ción preservativa, que sostienen falsa ; 
otros niegan el pecado con Adán y, por 
consiguiente, la capitalidad de éste so- 
bre la Virgen, y afirman bien que ésta 
no fué redimida, o que lo fué imperfec- 
tamente porque Cristo no satisfizo por 
ella, o que lo fué preservativamente con 
una simple posibilidad de contraer ; 
otros enseñan una redención mixta: 
preservativa del pecado y extractiva del 
débito. 


En esta parte se destaca abiertamen- 
te que la redención de María no dice 
referencia al pecado, sino al débito—ya 
se entienda éste como inclusión en la 
ley solamente ya como pecado en 
Adán—. Y que no consiste (de ello so- 
lamente son conscientes Carlos del Mo- 
ral y Montalbano) en la infusión anti- 
cipada de la gracia, impeditiva del pe- 
cado, sino en la preservación del dé- 
bito, con lo cual se tiene que explicar 
de una manera muy distinta la inma- 
culada concepción. 


Otros autores se atreven a afirmar 
que la Virgen entra en la economia de 
la redención no en calidad de redimida, 
sino de corredentora. 

La cuarta parte estudia los problemas 
que plantea la aplicación de los méri- 
tos de la pasión de Cristo a quienes nie- 


gan todo débito y, consecuentemente, 
la capitalidad de Adán. Las soluciones 
se clasifican en dos grandes grupos : 
el de quienes afirman se hizo la pre- 
servación formalmente por los méritos 
de la pasión, previstos de una manera 
condicionada o absoluta, y el de quie- 
nes la atribuyen a méritos formalmente 
independientes de la misma, aun cuan- 
do dependan de ella per accidens. 

Aparte del tema estricto de la reden- 
ción, que se encuentra desarrollado en 
toda su amplitud, el autor nos va tra- 
zando parejamente la evolución del con- 
cepto del débito, tan necesario para 
comprender históricamente la. reden- 
ción preservativa y que tantos tropie- 
zos causa a los autores modernos por 
no tener presente que es un concepto 
equívoco y ambivalente, cuya verdade- 
ra naturaleza no se había estudiado 
históricamente en toda su amplitud has- 
ta hoy, si bien existen ensayos parcia- 
les anteriores. 

Las principales conclusiones que el 
autor desprende de su trabajo son las 
siguientes : 

a) Si queremos admitir la redención 
preservativa debemos sostener que en 
ella no entran los elementos de satis- 
facción, reconciliación, sacrificio y res- 
cate por el pecado. j 

b) Con un concepto adecuado de la 
esencia y transmisión del pecado se 
puede admitir una inmaculada extrac- 
tivamente redimida. 


c) La redención preservativa supo- 
ne necesidad de contraer, o solamente 
posibilidad, según sea el concepto que 
se tenga del pecado y su contracción. 
La causa del débito se puede desconec- 
tar perfectamente de la redención pre- 
servativa y, por lo mismo, de la in- 
maculada. 


d). En una vía legal de transmisión 
no se puede admitir el débito que nace 
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de la inclusión en la ley (= próximo ; el 
remoto es falso) por encerrar contra- 
dicción en Dios—siempre que se iden- 
tifique la justicia original con la gra- 
cia santificante—. Y negado éste, con 
la capitalidad de Adán, la redención de 
la Virgen no se efectúa formalmente 
por la infusión de la gracia. 

Consecuentemente propone el autor 
como puntos claros para una posible 
nueva formulación del problema de la 
rdeención de la inmaculada : 

Este privilegio fué merecido a la Vir- 
gen por la pasión de su hijo : doctrina 
unánime de los teólogos (hoy de fe) v 
enseñada substancialmente por todos 
salvo diferencias de matiz. 


Entre los modos que propone Santo 
Tomás en la Suma (III qq. 48-9), po- 
demos decir que la pasión de Cristo 
causó la salud de María (el autor pro- 
pone que en vez de hablarse de reden- 
ción, término equívoco, se hable de sa- 
lud) por los de mérito y eficiencia, a 
los cuales se puede añadir el de pre- 
servación, dado que la Virgen debió 
o, al menos, pudo contraer. Es evidente 
que la aplicación de los méritos de 
Cristo no supone en la Virgen muerte 
de pecado (hoy también de fe) ni, es- 
trictamente hablando, la necesidad de 
contraerlo, dado que una simple posi- 
bilidad nos basta para afirmar una pre- 
servación. 


De todo esto se deducen varias conse- 
cuencias, de las que resaltamos las 
más importantes : 

Supuesta una transmisión legal del 
pecado (doctrina que parece privar hoy 
entre los teólogos, formalmente a par- 
tir de Escoto) la inmaculada solamente 
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se explica por la exclusión de la capita- 
lidad de Adán o de la ley de contrac- 
ción, es decir, afirmando que la gracia 
le fué concedida independientemente de 
Adán, en quien no llegó nunca a per- 
derla, En este caso la concesión he- 
cha a la Virgen de la gracia inicial tie- 
ne carácter redentivo por obedecer a los 
méritos de la pasión de Cristo y supo- 
ner una posibilidad de contracción (a 
no ser que con Segovia se explique so- 
lamente por la calidad intrínsecamente 
preservativa de la gracia). Además (se- 
gún enseña Carlos del Moral), esta in- 
fusión no es formalmente redentora, 
sino perfectiva o integralmente: La 
redención se efectúa por la no inclusión 
en la ley. A no ser que quiera decirse, 
como propone el autor, que la gracia 
inicial obra la preservación de María no 
físicamente—impidiendo actualmente la 
contracción del pecado—, sino moral- 
mente, en cuanto se previó su conce- 
sión connotando independencia de Adán 
y sola dependencia de Cristo. 


Otra consecuencia es la que se deri- 
va para la corredención, pues entonces 
excluído de la redención de la Virgen 
el elemento satisfactorio, no es ésta en 
ningún caso obstáculo a la primera. 


Muchas sugerencias y aclaraciones 
sorprendentes desde los puntos de vista 
histórico y especulativo encierra la pre- 
sente tesis, que constituye un buen ho- 
menaje y aportación al centenario de la 
inmaculada. 


La defensa de la tesis fué presidida 
por el Rector Magnífico y participaron 
en la discusión los PP. J. A. Aldama, 
S. I., y Manuel Cuervo, O. P., con D. 
Lamberto Echevarría. 
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SESSION [1953] DE LA SOCIETÉ FRANÇAISE D'ÉTUDES MARIALES 


C'est à Lille, auprès de N. D, de 
la Treille, que la Société Française 
d'Études Mariales a tenu sa session le 
10-11-12 septembre dernier, Son Emi- 
nence le Cardinal Liénart, dès l’ouver- 
ture, est venue dire l’intérét qu'elle 
prenait à ces travaux et particulière- 
ment au théme qui allait étre traité au 
cours des séances: Marie et l’Eglise, 
un théme où «la foi chrétienne et l’in- 
telligence ont un champ d’investigation 
sans bornes». En effet, pendant trois 
ans les efforts des théologiens de la 
Société se sont portés sur les différents 
aspects du Mystère de la Vierge et de 
l'Eglise. 

En cette session de 1953 le RP, Dil- 
lenschneider C. S S. R. ouvre la sé- 
rie des rapports en traitant le sujet : 
Toute L”EGLISE EN MARIE. 

Après avoir dit que l’Eglise peut 
étre considérée comme Peuple de Dieu, 
Corps du Christ, Epouse du Christ, le 
Révérend Pére aborde le premier point 
de sa conférence oú il montre comment 
Toute l'Eglise est dans le Christ qui 
porte en lui le mystère de notre Ré- 
demption et celui de son Eglise, l’hu- 
manité rachetée, 

Toute l’Eglise se trouve dans le 
Christ Verbe Incarné. L’Eglise est déja 
conçue dans le sein de la Vierge, la 
Récapitulation est commencée dés I’In- 
carnation. Mais c'est la Vierge qui a 
donné au Christ possibilité de récapi- 
tuler et la force d'attraction du Christ 
s'exerce d'abord sur sa Mére. 

Toute l’Eglise se trouve dans le 
Christ souffrant: L'Eglise est née sur 
la Croix. Le conférencier rappelle la 
Sotériologie de St. Paul affirmant que 
juifs et gentils ont été réconciliés dans 


la Croix, En Marie la Rédemption est 
réalisée par un privilége sans pareil, 

Toute PEglise se trouve dans le 
Christ Ressuscité, L'Eglise communie 
à tout le mystére pascal du Christ et 
Phumanité est déjà virtuellement res- 
suscitée dans le Christ. Ici cependant 
apparait une antinomie : si l'Eglise se 
meut dans le Christ ressuscité, elle 
«attend» dans la condition charnelle, 
Cette antinomie n'existe pas en Marie : 
elle est la consommation de l'Eglise, 

Toute l'Eglise en Marie. Toute la 
lignée d'Abraham se concentre finale- 
ment en Marie. Celle-ci est l'aboutis- 
sement de la race messianisque, la 
perfection consommée d'Israel, la syn- 
thése vivante de toutes les perfections 
de l'ancienne église: l'ancien Peuple 
de Dieu se résume en Marie charnel- 
lement et spirituellement, 

Toute l’Eglise nouvelle se trouve aus- 
si en Marie: car le mystère de la Ma- 
ternité divine égale mystère de la con- 
ception et de la naissance de l’Eglise. 
Marie représente l’Eglise comme Epou- 
se du Christ aux noces de l’Incarna- 
tion, Contre Karl Barth, le Révérend 
Père Dillenschneider affirme la valeur 
positive du Fiat, Marie parle «loco to- 
tius naturae humanae», non comme 
déléguée par l’humanité, mais déléguée 
par Dieu. 

De méme toute l’Eglise se résume en 
Marie à la Passion, l’heure des épou- 
sailles, et à l’heure de la glorification. 
Il est à regretter que le temps n'ait 
pas permis au rapporteur de développer 
ces deux derniers points. 
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Le Révérend Pére Bonnefoy,, O. 
F. M., développe le sujet: MARIE DANS 
L'ÉGLISE. 

Définissant l'Eglise comme le Corps 
mystique du Christ composé des An- 
ges fidèles, des chrétiens militants, des 
âmes du purgatoire et des âmes glori- 
fiées, le conférencier affirme la primau- 
té de Marie par rapport à tous les 
autres membres: primauté dûe à la 
grâce, à la Maternité divine. Cette 
double primauté fonde la priorité de 
Marie dans l’ordre ontologique. 

Dans l’ordre de prédestination, la 
Vierge est Premiére-née de toutes 
créatures, elle est prédestinée aussitôt 
après le Christ. La liturgie applique 
les mêmes textes à la prédestination 
du Christ et à celle de Marie. 

Voulant définir le ròle de la Mère de 
Dieu vis à vis des membres de l’Eglise, 
le Père Bonnefoy remarque l’insuffisan- 
ce des métaphores: Marie est dite le 
cou, le coeur du Corps Mystique, etc... 
et préfére procéder par voie métaphy- 
sique des causes. Dans chacune d'elles 
il attribue à la Vierge une «causalité 
seconde universelle sub et cum Chris- 
to». ] ; 
En concluant le conférencier institue 
une comparaison entre métaphores et 
causalités métaphysiques pour fixer la 
situation de Marie dans l'Eglise. 


Monsieur l'abbé Laurentin traite le 
théme: SAINTETÉ DE L'EGLISE ET SAIN- 
TETÉ DE MARIE, 

Aprés une investigation dans St. 
Thomas et l'Ecriture le rapporteur es- 
saie une définition de la sainteté, no- 
tion mouvante et complexe, La sain- 
teté est l'ordo ad Deum. Dieu est 
saint: Il est ordonné à Lui-méme; 
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nous, nous sommes ordonnés à Dieu. 
La sainteté est donc Dieu et l'ordre de 
divinisation. Un double aspect est à 
distinguer : la sainteté dans la ligne de 
l’étre et la sainteté dans la ligne de 
l'agir, l'une est de l'ordre du signe, 
l'autre de l'ordre de la gráce. La sain- 
teté de Marie et celle de l'Eglise se 
définissent donc par leur entiére réfé- 
rence à Dieu, à leur mystére de divini- 
sation. 

Aprés avoir rappelé les deux tentati- 
ves (celle de Mgr. Journet et celle du 
R. P. Congar) pour résoudre le pro- 
bléme de la sainteté de l'Eglise, mon- 
sieur l'abbé Laurentin en retient les 
points hors controverses : les pécheurs 
ne sont pas de l'Eglise par leur péché, 
mais par leur cóté saint; la sainteté 
formelle de l'Eglise est pure; les su- 
jets, cause matérielle sont pleins de 
défaillances. A partir de ces points le 
conférencier établit une étude compa- 
rative entre la sainteté de Marie qui 
est une personne et celle d'Eglise qui 
est une collectivité. Sur le plan de la 
gráce, l'Eglise est «immaculata ex ma- 
culis»; la Vierge est «Panaghia» pure 
capacité de Dieu. 


A la plus haute vocation de la Vier- 
ge correspond une plus haute consécra- 
tion: car Marie a coopéré à l'Incarna- 
tion et à la Passion; l'Eglise diffuse 
les gráces de la Passion. 


Sur le plan du signe, l'Eglise naít du 
sang du Christ (le sang est signe 
d'amour, signe de lien de famille) ; Ma- 
rie forme le Christ de son propre sang. 

Monsieur, l'abbé Laurentin termine 
en comparant la croissance de la sain- 
teté chez l'une et chez l'autre: le 
progrés est régulier chez la Vierge; 
dans l'Eglise la croissance est une crois- 
sance menacée. 
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Avec le Révérend Pére Henry, O. P., 
nous abordons un autre élément de 
comparaison entre l’Eglise et Marie: 
La VIRGINMTE. Le R. P. étudie les deux 
réalités, mariale et écclésiale, dans le 
rapport de signe et de signifié. 

Le signe: Marie et l'Eglise. Marie 
est. Epouse, Vierge Mére par elle- 
même; tout ce qu'une femme peut 
figurer la Vierge peut le figurer. 

Dans l'Eglise le R. P. Henry dis- 
tingue son aspect masculin, l’aspect 
sacerdotal, de culte, et "aspect féminin, 
celui cù nous la voyons gouvernée, en- 
seignée, recevant les sacrements, L^ 
Eglise aussi est Epouse, Vierge, Mére. 

Le concept de virginité est à elargir : 
dans PAncien Testament, la Vierge d' 
Israel s'oppose à prostitution, Et la 
virginité de l’Eglise est d'abord | 
amour du Christ. Il n'y a pas opposi- 
tion entre virginité et mariage chré- 
ten: celle-là est supérieure à celui-ci : 
le mariage préfisure les noces éterne- 
Hes, la virginiié les inaugure. 

Le signifié : l’âme chrétienne qui est 
mére du Christ; la femme et tout son 
rôle feminin. 

Tout esprit du fait de son bapiême 
est vierge, épouse ei mére du Christ. 
Mais seule la femme symbolise vraie- 
ment cette realité La mission de la 
femme est de représenter l’union au 
Christ. Le róle de la femme par rap- 
port á la parole est de la recevoir et la 
transformer en chose vivante ; par rap- 
port au gouvernement son róle est d' 


animer. Si l'influence du père est direc- 


trice, celle de la mére est animatrice. 
C'est cette dernière qu'exerça Marie 
sur les Apótres. Au point de vue sacer- 
dotal la femme n'offre pas sacramen- 
tellement, elle recoit le sacrement; ce 
que le préte fait par sa parole et son 
geste la vierge le fait par sa vie. 


La virginité est au coeur de la mis- 
sion de la femme: la Ste. Vierge n'in- 
clut-elle pas maternité et sponsalité ? 


RIRE 


Le rapport du Révérend Père Koel- 
her, marianiste, a pour sujet: MARIE, 
MÈRE DE L'Ecuise. Le Réverend Père 
étudie à travers l'histoire de la théolo- 
gie, le contenu de l'expression : Mater 
Ecclesiae, Ce titre fut longtemps donné 
à la Synagogue, Les premiers textes 
oú nous le trouvons appliqué à Marie 
datent du Moyen âge : chez Berengau, 
Rupert de Deutz, Isaac de l'Etoile pour 
qui Marie est Mére de la société spi- 
rituelle qui commence avec son prin- 
cipe, la mère du chef peut être appelée 
mère du corps. Les textes deviennent 
plus explicites au XVII? siècle: La 
Vierge est mére de l'Eglise à cause de 
son róle au Calvaire. Cette derniére 

pensée sera reprise dans AA 
«Mystici Corporis Christi». 


Le R. P. Koelher constate ensuite 
combien le mystère de Marie est lié 
au mystère de l’Eglise, de sorte que la 
causalité maternelle de la Vierge est 
corrélative de la nature de l’Eglise en- 
fantée: une mére donne la vie à des 
enfants semblables à elle. Puis il ana- 
lyse l’activité de Marie a trois mo- 
ments: l'Incarnation, le Calvaire, la 
Béatitude. 

a) L'Incarnation. Marie est Mater 
Ecclesiae par sa Foi: concepit prius 
mente quam ventre. La tradition a 
constamment relevé la responsabilité de 
Marie dans le dialogue avec l’Ange. 
Par son Fiat Marie a accepté sans ré- 
ticence la volonté de Dieu c'est à dire 
le salut d'Israel. D'ailleurs le Magni- 
ficat manifeste ce qu'elle savait de ce 
salut : la promesse d'un peuple innom- 
brable: «Omnes gentes», 
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L'affirmation de cette responsabilité 
et l’analyse des différentes expressions 
| de la Tradition: «Mater viventium», 
| «Mater rerum recreatarum», l'image 
| de St. Ambroise comparant le sein de 
la Vierge à un monceau de blé, etc... 
1 portent à conclure que la maternité spi- 
d rituelle de Marie a son principe dans 

- le consentement qui precéde la mater- 
nité divine et s'y intégre! 
| b) . Le Calvaire. La volonté du Père 
| «st que l'Eglise doit naitre par la mort 
L et la Résurrection de son Chef. Leon 
XIII commente les paroles du Christ : 
Voici ta Mére, Voici ton Fils, après 
Origéne, George de Nicomédie, Ansel- 
me de Lucques, Eadmer; aprés Ru- 
pert de Deutz qui marque la relation 
entre la compassion et l'Ecce Mater 
| tua; aprés Gibieuf au XVII siècle; 
aprés Lazare Dacier pour qui l'union 
du Christ et de sa Mére est consacrée 
. au Calvaire. C'est le méme dessein qui 
/ préside a l'Incarnation et à la Passion, 
Marie a accepté ce dessein divin inau- 
£uré au Fiat ; elle le consomme au Cal- 
vaire, 

c) La Béatitude. Ce double fonde- 
. ment terrestre de la maternité spiritue- 
| He justifie 1” activité de Marie au Ciel, 
. où, selon Bossuet, elle reste aussi mère 

que sur terre, où elle est, d’après l'ex- 
pression de Pie XI, la «Mère de piété». 
Ainsi Marie engagée dans la forma- 
tion du Pléróme reste engagée dans 
son achévement : -au Ciel elle a = 

| ision en Dieu de toute l'Eglise ; 
. est Mère de l'Unité de l'Eglise; ais 
- est, selon la leçon du Moyen age, la 
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O! P., de faire la synthése de 
tous les travaux de la Société sur I’ 
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Eglise et Marie, dans une conférence 
intitulée «Marie er L’EGLISE DANS LE 
Praw Divino. 

A Vépoque patristique, l'idée de Ma- 
rie et l’Eglise n'a pas fait objet de 
synthése. Au Moyen áge elle n'est pas 
le théme dominant. La liturgie fait à 
la Vierge et à l'Eglise une application 
fréquente des mémes textes révélés 
toujours plus riche que leur exégése. 
On peut trouver dans la Tradition et la 
Liturgie des caractéres progressifs et 
trainants qui s'épanouissent actuelle- 
ment. 

Quel rapport y-a-t-il entre Marie et 
l'Eglise? La comparaison de leur ma- 
ternité, leur sponsalité, leur virginité, 
leur sainteté a essayé de le montrer. 
Mais toutes les conclusions ne s'accor- 
dent pas. Peut-on tenter une synthése? 


Le R. P. Nicolas affirme que toute 
synthése prend son point de départ dans 
le «Mysterium», le plan de la Sagesse ; 
et prenant appui sur St. Thomas il 
esquisse les grandes lignes de ce plan. 
La nature du bien est de se donner. 
Dieu, Bien supréme, s'est communi- 
qué «summo modo» à une individualité 
humaine. Et les hommes sont appelés 
à recevoir de Jésus leur divinisation. 
Le Christ se communique par l'Eglise 
et trouve en elle sa plénitude, 

L’Eglise est une personne morale: 
des personnes quí s'aiment forment un 
«nous», l'Eglise existe aussi «ut unum» 
dans le coeur du Christ. Marie est une 

personne physique. Et l'Eglise dans I’ 
Gh de ai aile Marie, peut pren- 
dre à l’Incarnafion une part unique et 
privilegiée. Dieu exploite au maximum 
toute la possibilité qu’offre une femme, 
la Maternité, pour se communiquer aux 
hommes. 

Marie est-elle au-dessus de l'Eglise 
ou dans l'Eglise? A considérer l'Egli- 
se distincte du Christ, Marie est dans 
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l'Eglise : il n'y a pas trinité : le Christ, 
Marie, l'Eglise, mais dualité : le Christ 
et son Epouse, l'Eglise. Dans l'Eglise 
Marie est premiére; par elle l'Eglise 
touche à l'Union hypostatique. 

Mais si Marie est dans l’Eglise com- 
ment peut-on dire qu'elle l'à contenue 
toute entière? En Marie commence 1º 
Eglise, à l’Incarnation elle est l’Ini- 
tium Ecclesiae. Au Calvaire, elle re- 
présente l’Eglise, elle y est partie déjà 


E 
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sauvée et corédemptrice, A l'Assomp- 
tion, en Marie, l'Eglise est corps et 
áme avec le Christ. 

Marie Mère de l'Eglise, partie de 1º 
Eglise : il n'y a pas opposition de deux 
réalites, il y a conflit de métaphores. 

Marie est la personnification la plus 
parfaite de l'Eglise. y 
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ANO MARIANO 


Proclamado por Su Santidad el Papa 
Pio XII el Año Mariano, que correrá 
del 8 de diciembre de 1953 al 8 de di- 
ciembre de 1954, centenario de la de- 
finición dogmática de la Concepción 
Inmaculada de María, todo el orbe ca- 
tólico ha sentido una sacudida de fer- 
vor religioso y las naciones cristianas 
hierven en preparativos para que la 
celebración centenaria reporte los fru- 
tos que el Padre Sarito se promete. 
Acaso en otros números, si el espacio 
lo consiente, podamos dar una crónica 
de homenajes y festejos. Ahora nos re- 
ferimos únicamente a tres decisiones 
importantes. 


1. .Comité para el Año Mariano. 
Se ha constituído en Roma, bajo la 
presidencia del Exmo. D. Luis Traglia, 
el cual ha enviado a los señores obis- 
pos de todo el mundo una hermosa car- 
ta que reproduce L'Osservatore Ro- 
mano (21 de noviembre de 1953, pá- 
gina 2), de la cual traducimos los 
puntos más salientes y orientadores. 

Después de dar cuenta de la cons- 
titución del Comité y de afirmar que 
el fin del mismo no es ni promover 
ni regular la afluencia de peregrinos 
a la Ciudad Eterna, como en el Año 
Santo, prosigue: «A fin de que ma- 
duren en todas las almas los frutos 
que se esperan de la celebración del 
centenario, deben preferirse las ma- 
nifestaciones diocesanas o parroquia- 
les, destinadas a despertar en todos 
y cada uno de los fieles un amor más 
grande a la Santísima Virgen. Dénse 
a conocer los santuarios consagrados 
a la Virgen, sobre todo los más fa- 
mosos y más próximos; si es posible, 
ténganse en cada parroquia cursos de 


conferencias y predicaciones de tono 
catequístico y formativo; difündanse 
los libros sobre la Virgen y exhórtese 
a los fieles a que se acerquen a los 
Santos Sacramentos con mayor fre- 
cuencia y devoción. Y ya que duran- 
te el año consagrado a María, se in- 
tenta reavivar el sentimiento de la 
caridad entre los cristianos que han 
de mirarse como hermanos, unidos 
bajo la protección de la misma Ma- 
dre del cielo, podría estudiarse la opor- 
tunidad de fundar obras sociales o 
asistenciales consagradas a la Virgen 
Inmaculada, que queden como monu- 
mento vivo de sus fiestas centenarias.» 


2. Gracias espirituales en favor del 
Año Mariano.—En el número 14 de 
Acta Apostolicae Sedis, correspondien- 
te al 15 de noviembre próximo pasado, 
se ha publicado un decreto de la Sa- 
grada Penitenciaría, en que se pro- 
mulgan los favores espirituales con- 
cedidos por el Padre Santo para el 
Año Mariano que comienza el pró- 
ximo día de la Inmaculada. Del men- 
cionado decreto, publicado también en 
L'Osservatore Romano del 19 de no- 
viembre, página primera, copiamos los 
favores concedidos : 

I. Indulgencia plenaria que se ga- 
nará «toties quoties» por todos los 
fieles cristianos que, obtenido el per- 
don de sus pecados y confortados con 
el banquete eucaristico, visitaren de- 
votamente cualquier templo levantado 
en honor de la Santísima Virgen 3 
capilla si se trata de tierras de Mi- 
sión, y rogaren por las intenciones del 
Sumo Pontífice, el día en que comien- 
ce el Año Mariano y, asimismo, el día 
de su clausura, a saber: el día 8 de 
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diciembre del año 1953 y el dia 8 de 
diciembre del mismo mes del año 1954 ; 
asimismo en las fiestas de la Nativi- 
dad, Anunciación, Purificación, Siete 
Dolores y Asunción de Santa María 
Virgen. 

II. De la misma manera, los fie- 
les cristianos que cumplieren las con- 
diciones antedichas, pueden ganar in- 
dulgencia plenaria en cada uno de los 
sábados del Año Mariano, y cuantas 
veces emprendieren colectivamente pe- 
regrinaciones a los mismos templos. 

II. Los mismos fieles que, con las 
disposiciones citadas, asistieren devo- 
tamente a cualquiera función sagrada 
en honor de la Beatisima Virgen Ma- 
ría, pueden lucrar igualmente indul- 
gencia plenaria; y si hicieren esto, al 
menos arrepentidos sinceramente de 
sus pecados, se les concede indulgen- 
cia de diez años, 

IV. Todos y cada uno de los obis- 
pos del territorio. tienen facultad de 
impartir, dentro de la Misa Pontifical, 
la bendición Papal con la aneja indul- 
gencia plenaria, en los días en que 
se comienza y se clausura el Año Ma- 
riano. 

V. Todos los altares dedicados z 
la Beatísima Virgen María, serán al- 
tares wprivilegiados» en favor de las 
almas de los fieles fallecidos en gracia 
de Dios, en cuyo sufragio cualquier 
sacerdote celebrare allí la misa. 

VI. Pero dondequiera exista algún 
«santuario» peculiar en el cual la Vir- 
sen María Madre de Dios es honrada 
con piedad singularísima y al que sue- 
len dirigirse piadosas multitudes en 
peregrinación aun de lugares lejanos, 
además de todas las gracias ya enu- 
meradas, podrán ganar los fieles cris- 
tianos indulgencia plenaria no sola- 
mente cada uno de los sábados, sino 
también cada uno de los días restantes 
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del Año Mariano, con tal que confe- 
saren debidamente sus pecados, reci- 
bieren la Sagrada Comunión, visita- 
ren devotamente aquel santuario y ro- 
garen por las intenciones del Sumo 
Pontífice. 

Sin que obste cualquier cosa en con- 
trario. 

Dado en Roma en el Palacio de la 
Sagrada Penitenciaría Apostólica, el 
dia 11 del mes de noviembre de 1953. 

N. Cardenal CanaLr, Penitenciario 
Mayor; 1, Rossi, Secretario. (Hay un 
sello.) 

(Traducción de EccLesia.) 


3. El Año Mariano en España. 
Durante la última decena de noviem- 
bre se han reunido en Madrid los ex- 
celentísimos señores metropolitanos 
españoles, y uno de los primeros te- 
mas estudiados ha sido la celebración 
del centenario inmaculista tal como 
conviene a la gloriosa tradición de la 
nación, que tan denodadamente tra- 
bajó por el triunfo de María Inmacu- 
lada. : 

No podemos publicar aún' todo lo acor- 
dado y menos las iniciativas que cada 
Prelado pueda tener en su diócesis; 
pero sí podemos adelantar que, contan- 
do con la aprobación de Roma, cuan- 
do estas líneas lleguen a nuestros lec- 
tores, estará en plena organización un 
salemnísimo Congreso Mariano Na- 
cional; que con una petición de los 
excelentísimos señores arzobispos a la 
Santa Sede, cobrará nuevo impulso la 
campaña en pro de la realeza de Ma- 
ría; y que, como protestación de su 
soberanía y de nuestra filial depen- 
dencia, se contempla el modo de ha- 
cer con la mayor solemnidad posible 
la consagración de España, secun- 
dando el ejemplo que en 1942 nos 
dió Su Santidad el Papa y reviviendo 
jornadas de gloria, como aquélla en 
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que nuestro Rey la consagró al Cora- 
zón divino de Jesús. Pero de todo eso 
habremos de hablar en su día, 

Ahora adelantamos únicamente el 
programa de temas teológicos que la 
Sociedad Mariológica Española pien- 
sa desarrollar en las sesiones de es- 
tudio del Congreso Nacional. 


1. P. Sauras: Contenido dogmáti- 
co del misterio de la Inmaculada. 

2.. P. PEiNADOR : Estudio sintético- 
comparativo de las pruebas de Escri- 
tura, 

3. P. Rivera: Estudio crítico del 
argumento de Tradición en los Padres 
Griegos. 

4. P. Sora: Idem ídem en los Pa- 
dres Latinos (menos en los españoles). 

5. P. Sorano: La Inmaculada en 
los Padres españoles y en nuestras an- 
tiguas liturgias. > 

6. P. Mirattes: La lucha inma- 
culista: sus puntos de arranque; lo 
que queda en pie de las posiciones afir- 
mativa y negativa, aparte de la defi- 
nición. 


7. P. Crisóstomo: Los débitos y 
la redención preservativa : estudio po- 
sitivo, 

8. P. LLAMERA: Los débitos y la 
redención preservativa : estudio espe- 
culativo. 

9. P. BERNARDO DE LA INMACULADA: 
La primera gracia de María: la gra- 
cia de la Inmaculada y la justicia ori- 
ginal. 

10. P. CoLoMER: De la acción o 
atracción de Dios sobre el ser de Ma- 
ría en su primer instante. 

11. P. BasiLio: La Concepción In- 
maculada y la muerte de María. 

13. P. HORTELANO : 
da y la sicología. 


La Inmacula- 


13. P. GREGORIO: La Inmaculada 


y la visión beatífica. 


14. P. GorpiLLo: Elaboración his- 
tórica y análisis de la «Ineffabilis 
Deus». 

Estos estudios se completarán con 
otra serie de dieciséis temas históri- 
cos, 
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Sectionem huiusmodi quam inde ab initio in nostris ephemeridibus edeba- 
mus, nova posthac methodo proponemus. Equidem vel succinta compendia et 
commentariola si cuilibet mariologico scripto apponantur, ultra modum pro- 
trahitur sectio quae ceteroquin auctoribus minus grata minusque utilis lectori 
aliquando visa est. Siquidem, alio et alio titulo, ampliorem expositionem multi 
deposcunt; alii nimirum ne genuina eorum mens, necessaria brevitate, obscu- 
retur vel deformetur; alii quia ipsos brevissimae notitiae a legendis studiis 
non eximunt. 


Unde non semper sed cum opportunum Directioni visum fuerit, articulos 
in ephemeridibus editos eosque, lectorum utilitati consulentes, in varia capita 
dispestos, nude palamque nunciabimus. De his autem qui lectoribus noti 
quocumque modo existimantur, puta qui nostra ephemeride eduntur vel in 
aliis sectionibus recensentur, absolute silebimus. 
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Marie Maxi, Fr., E. C. : Marie notre vie, notre douceur, notre espérance 
‘Tracts Mariales, Centre Marial Canadien, Nicolet, octobre 1953. 
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Roscani, G. M., O, S. M.: La Madonna nella «Teologia dell'aposto!ato». 
Marianum, 1953, 75-80. 


WiLLAM, F. M.: Notre einseignement marial et le titre de Marie «Assoctée 
du Divin Rédempteur», Lumen Vitae, 1953, 223-227. 
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Crisóstomo DE PampLona, Fr., O. F. M. Cap. : Puntos más salientes de la 
Mariologia Laurenciana. Est, Franciscanos, 1953, 161-180. 

Decr Innocenti, U., O, P.: La morte e l'Assunzione di Maria in sant Al- 
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(continuabitur), 
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: Doctrina Assumptionis apud Jodocum Clichtoveum, Marianum, 1953, 
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PEDRO DE ALCÁNTARA MARTÍNEZ, O. F. M.: Duns Escoto y la bula «Ineffa- 
bilis». Estudios Marianos, 1953, 309-332. 
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CoLomer, L., O. F. M.: La Comunión de la Virgen. Estudios Marianos, 
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Marianum, 1953, 57-74. 


Roscuini, G. O. S. M.: On the nature of the Corredemptive merit of the 
blessed Virgin Mary. Marianum, 1953, 277-287. 


Sauras, E., O. P.: María y el sacerdote. Estudios Marianos, 1953, 143-172. 


SomLrz, E., C. I. C. M.: Utrum. Virgo Maria ad caelos assumpta partes 
habeat in resurrectionem corporum. Divus Thomas (Piac.), 1953, 270-272. 


SoLA. F. de P., S. I.: La Corredención mariana en los escritos de S, Bernardo. 
Est, Eclesiásticos, 1953, 427-462. 
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Esteve, Henricus M., O. Carm.: De valore spirituali devotionis 


Sacri Scapularis. 1. Pars Generalis. 


Bibliotheca Sacri Scapula- 


ris, 3; 496 p., 24 x 17. Apud Curiam Generalitiam O. Carm. (Via 


Sforza Pallavici, 10), Romae. 


Septimo labente saeculo a sacro sca- 
pulari instituto, Ord. Carm. qui cen- 
tenaria solemnia memoraret, insigne 
monumentum exarandum curavit: li- 
bros, inquam, clarissimorum PP. F. 
Xiberta, de visione S. Simonis Stock; 
A. M. Forcadell, de historia et liturgia 
solemnis commemorationis B. M.V. 
de Monte Carmelo; et H. M. Esteve, 
de valore spirituali devotionis sacri 
scapularis, cuius volumen primum vel 
partem generalem amico lectori pro- 
ferimus, 

En opus vere egregium magnique 
ponderis de cuius meritis sermo iure 
meritoque producendus esset. Nam 
eminent in eo solidus theologiae sen- 
sus, ingens et exhauriens auctorum li- 
brorumque notitia, pietas in B. Vir- 
ginem, quae lectores erudit, delectat, 
movet. Attamen pauca sufficiant ad 
institutionem lectorum. 

Vel a limine fundamentalem insti- 
tuit distinctionem historiam inter et 
devotionem s. scapularis. Historia, 
enim, historicis testimoniis solvenda, 
respicit apparitionis factum  obiecti- 
vum; devotio autem eiusque nucleus 
doctrinalis respicit veritatem subiectam 
theologicis normis diiudicandam. 

Historicitas, autem, valorem non 
habet nisi relativum neque per se pro- 
ponitur; sed devotio, id est, doctrina 
theologica et praxis seu exercitia et vita 
ascetica tantummodo commendatur ab 
Ecclesia. Unde fieri potest ut factum 
historicum fide tantum humana, doc- 
trina vero et devotio amplectenda sint 
fide divina. Itemque, posset absolute 
contingere ut origines alicuius devo- 
tionis falsi demonstrarentur, quin inde 
devotionis valor detrimentum caperet. 

Ergo valor s. scapularis in eo est 
quod perfectam devotionem marianam 
exhibet modo concreto ac humanae con- 
ditioni accommodato, quare devotio ista 
universalissima evassit. 


Iam vero, intimus s. scapularis 


spiritus fundamentis theologice certis 
innititur atque in tutissimum systema 
asceticum mysticum succrescit; redu- 
citur enim ad devotionem marianam 
utique perfectissimam, ut ante dixi- 
mus quatenus ad plenitudinem ducit 
vitae christianae, In propaganda, igi- 
tur, tam salutifera devotione valor in- 
ternus erit in primis declarandus, ne 
s. scapulare parvipendatur. Eius ta- 
men valor theologicus ac intimus sen- 
sus devotionis s. scapularis ab origi- 
nali et constante traditione sumendus 
est, unde cl. A. historiam texit tam 
praeclarae devotionis quatuor distin- 
guens periodos, sc.: primam, oribi- 
num; secundam, plenae evolutionis ; 
tertiam, controversiae; quartam, pa- 
cificae possessionis. In sua origine sca- 
pulare fructus est et testimonium pro- 
fundioris vitae religiosae et marianae 
medii aevi. Postquam reformatores in- 
dulgentias, cultum marianum sacras- 
que traditiones impetiverunt, s. sca- 
pulare mirifice veluti signum et tesse- 
ra catholicae veritatis propagatum est. 
Sed a saeculo XVII ad saec. XVIII, 
sive propter periculum falsae intelli- 
gentiae privilegii sabbatini et B. Vir- 
ginis promissionum, sive propter abu- 
sus et exaggerationes tum devotorum 
inscientium tum illius temporis histo- 
ricistarum et hypercriticorum, acriter 
disputatum est de historico immo vero 
et de doctrinali et spirituali valore s. 
scapularis. 

Quae tamen impugnationes opti- 
mum pepererunt fructum, nam et ge- 
nuinus et i.aditionalis promissionum 
sensus quasi ex officio fuit declaratus 
(cfr. p. 79-80), et plures conscripti sunt 
libri qui s, scapularis walorem statue- 
runt atque marianam vitam Carmeli 
quae sub scapularis devotione subest 
egregie declararunt, Usque dum s, sca- 
pularis devotio definite approbata est 
cum festiva eius commemoratio, anno 
1726, fuit Ecclesiae universali indicta. 
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Quaeritur tamen in quo praecise sca- 
pularis devotio reponenda sit? In ea 
quoddam veluti foedus inest B. Vir- 
ginem inter et carmelitas, cuius quasi 
elementum materiale est vestitio sca- 
pularis, et elementum formale sancti- 
tudinis opera et virtutes quibus ipsi 
germani dulcissimae Matris filii com- 
probentur, sicut Pius XII, f. r., nuper- 
rime testatus est. Unde essentialia ele- 
menta huiusmodi devotionis ita a cl. 
Auctore proponuntur : «Sacrum Scapu- 
lare in se consideratum : elementum 
materiale, Devotio mariana Carmeli 
expressa s. Scapulari sive symbolis- 
mus marianus s. Scapularis : elemen- 
tum formale quod. Promissa B. V. 
Mariae sacro Scapulari adnexa uti de- 
votionis signo: elementum formale 
quo» (p. 123). De singulis pauca, 

Scapulare aequivalet habitui Ordi- 
nis ad quem, per ipsius vestitionem, 
incorporantur fideles. Quia enim pro- 
missio B, Virginis nonnisi Ordini fac- 
ta est, ad eius participationem aliqua 
requiritur Ordini affiliatio : ude sequi- 
tur scapulare vehiculum esse promis- 
sionum non quomodocumque sed prae- 
cise tanquam habitus Ordinis. Inde se- 
quitur scapularis, sicut indumenti, 
gestationem constantem et continuam 
esse debere, nam et mos invaluit apud 
plures religiosos qui, asceticis fulti 
considerationibus, numquam ne noctu 
quidem habitum dimittebant. 

Ad haec rursus adiciantur oportet et 
sincerus s. scapularis spiritus et opera 
confraternitatis propria, nempe, mo- 
dica abstinentia, preces praescriptae ac 
observantia castitatis, uno verbo, ora- 
tio et mortificatio. 

'Si ad elementum formale, ad de- 
votionem inquam marianam, conside- 
rationem vertimus, «Scapulare relatio- 
nem dicit ad ipsam B. Mariam V., 
quam nobis in mentem revocat tan- 
quam memoriale SS. Virginis, ut ad 
Eam frequenter per aspirationes cor 
dirigamus seu tanquam monumentum 
moralis praesentiae marianae illis qui 
ipsi specialiter famulantur et in actio- 
nibus ac tentationibus ad ipsam con- 
currunt» (p. 193), quod quidem multi- 
plicatis argumentis et factis historicis 
demonstratur. Relatio autem inter s. 
scapulare et devotionem marianam est 
relatio maternitatis et filiationis, qua- 
tenus carmelitae domestici constituan- 


tur.et filii dilectionis B. Virginis: 
unde, postremo, scapulare signum eva- 
dit servitutis marianae utique filialis. 
Valor igitur specificus et proprius s. 
scapularis in eo reponendus est quod 
signum exsistat externum simul et in- 
ternum, distinctivum et constitutivum, 
non tam exercitii devoti quam devo- 
tionis et consecrationis statis; aliis 
verbis : scapulare est symbolum et me- 
dium filialis consecrationis marianae. 
Patet exinde in devotione s. scapularis 
gradus esse diversos, prout, in vita, 
res in veste externa symbolizata magis 
minusve adimpleatur, spiritum dico B. 
Virginis, quem carmelitae sicut Chris- 
ti spiritum induere tenentur, Elemen- 
tum formale quo seu in cuius ratione et 
intuitu fideles inde ab initio s, scapu- 
lare induerunt, sunt promissa B. Virgi- 
nis, quae notissima sententia occludun- 
tur : «In vita protego, in morte iuvo, et 
post mortem salvo», et de quorum con- 
nexione, terminologia, valore, Auctor 
lateque disserteque tractat. Promissio- 
nes huiusmodi considerat Auctor sub 
luce: revelationis circa spem christia- 
nam ad quam veluti ad principium su- 
premum reducuntur, nam et B. Virgi- 
ni locus est in spe theologica, quate- 
nus Ipsa, cum Christo et sub Christo 
Capite, Mater Mediatrixque constitu- 
ta est quae universas redemptionis gra- 
tias dispenset. 

Postremo agit cl. Auctor de structu- 
ra devotionis s. scapularis seu de re- 
latione inter varia eius elementa, ubi 
obiectiones vel inter se oppositas con- 
tra praedictam devotionem acute ac 
sensu plane theologico solvit et eno- 
dat. Nam cum scapulare symbolum sit 
et promissionum B. M. Virginis et 
operum sanctorum seu plenitudinis vi- 
tae christianae a fidelibus agendae, si 
quis operibus s. scapularis insistat, 
valor et efficacia evanescere videntur, 
cum pfaemia sanctis operibus absque 
Virginis promissionibus debeantur; si 
quis e contra, promissiones Virginis 
potius extollat, videbitur ille opera par- 
vipendere et temerariam in fiduciam 
ducere. Auctor optimam unamque so- 
lutionem invenit in sic dicta «plenitu- 
dine catholica»; sed omnia promere 
quae in hoc capite afferuntur, nobis 
quidem gratissimum, lectoribus autem 
prolixum foret, 

Ergo librum omnibus numeris per- 
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fectum dicimus? Ratione methodolo- 
gica nos, bona Auctoris venia, paucos 
defectus indigitare audemus. Et in 
primis, auctores antiquitate, doctrina, 
sanctitudine prorsus impares pari mo- 
do allegantur. Praeterea cum liber sit 
congeries textuum selectissima, ratio- 
ne methodi adhibitae plures ideae mo- 
leste non possunt non iterari. Quinimo 
textibus allatis seu «citationibus» ita 
oratio vel discursus abrumpitur ut doc- 
trinalis synthesis difficilior evadat. De- 


(p. 124). Sed aliunde dicitur «une imi- 
tation réduite d'une piéce de ce costu- 
me (habitus), dont les proportions di- 
minuèrent rapidement jusqu'à n'étre 
plus qu'un souvenir de la réalité pre- 
mière» (p. 136) ; quae propositiones non 
sine difficultate conciliantur. Nam pri- 
mae necessarium dicunt habitum vel 
aequivalens scapulare; tertia autem 
validum insinuat simplex monumen- 
tum simplicemque memoriam in qui- 
bus aequivalentia illa non videtur ac 


nique quia a praeclarissimo Auctore 
quivis non nisi consultam sententiam 
speraret, desideratur solutio ad quaes- 
tionem agitatam de valore numisma- 
tis ad scapularis non modo indulgentias 
(de hoc nullum dubium) sed privilegia 
promerenda. Siquidem haec omnia 
proponuntur: «Vehiculum promissio- 
mis est scapulare non simpliciter sed 
tanquam habitus Ordinis» (p. 131). 
«Scapulare aequivalet habitui Ordinis» 


de quibus quaeritur num quid prohi- 
beat quominus in numismate, non uti- 
que privata cuiusvis auctoritate, repo- 
natur. y 


Sed his per transennam dictis, et 
sinceram cl. Auctori gratulationem 
mittimus et omnibus opus—uti dixi- 
mus—vere egregium commendamus. 


N. García Garcés, C. M, F. 


GRIMAL. J., S. M.: Le Sacerdoce et le Sacrifice de Notre-Seigneur 
Jésus-Christ. Neuviéme édition. 404 p., 17,50 x 12. Beauchesne et 
ses Fils (117 rue de Rennes), Paris, 1951. 


Nueve ediciones son, por sí solas, buena recomendación del libro; pero su 
atenta lectura es lo que, sobre todo, lo recomienda. En cuatro partes divídese la 
obra. La primera (Preparación) contempla a Jesucristo sacerdote y víctima pre- 
figurado y anunciado en el sacerdocio y sacrificios antiguos. La segunda (Reali- 
zación) considera a Jesucristo ungido sacerdote por excelencia en la misma En- 
carnación, y ofreciéndose a sí mismo como hostia de valor infinito en el altar de 
la Cruz. En la tercera (Consumación celeste) vemos a Jesús entrando en el 
cielo como verdadero sacerdote del Altísimo, en funciones de eterno y perfectísimo 
Mediador. En la cuarta, finalmente (Prolongación eucarística), se estudia la 
renovación del sacrificio, en la Eucaristía, hasta la consumación de los siglos. 
Mucha doctrina, muchas acertadísimas elevaciones y unciosas sugerencias. El 
discurso no procede siempre a base de «atqui» y «ergo»; pero es libro sólido, 
en conjunto, y llamado a proseguir haciendo mucho bien, especialmente a los 
sacerdotes. 


No tenemos espacio para examinar los catorce capítulos de la obra ; y se nos 
permitirá que, por la índole de nuestra revista, digamos algo únicamente sobre 
el tercero de la segunda parte («Mater Christi»), en que se estudia la participa- 
ción de la Virgen en el sacerdocio y sacrificio de Jesüs 


Acaso en ningün otro sean tan claros la refundición y retoques que quince 
años de reflexión y de súplicas («quinze ans de méditation priante») aconsejaron 
introducir en el libro. 


El avisado abate R. Laurentin (Marie, l'Église et le Sacerdoce, conclusión, 
p. 639-640) nota que el pensamiento de Grimal, lógico y coherente en otras oca- 
siones, en este capítulo parecía oscilar y contradecirse en la edición primera, 
capítulo: que, retocado en cada nueva edición, dejaba siempre insatisfecho al 
autor. Reproduce. pues, tres frases en que Grimal condenaba el título de Vir- 
gen-Sacerdote dado a María, y otras siete en que tranquilamente se lo otorgaba 
y aun hacía votos por que el clero la venerase bajo esa advocación. Para darnos 
cuenta de la evolución del pensamiento, advirtamos la suerte de todas esas frases. 
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Las primeras, las contrarias al sacerdocio de María, eran éstas : «La théologie 
devra toujours protester contre le titre de Vierge-Prétre» ; «L'appellation Vierge- 
Prétre n'est donc qu'une métaphore vide et décevante»; «Plus que personne 
nous sentons tout ce qu'il a d'équivoque dans ce titre» ; y aunque en la obra 
se ha acentuado intencionadamente su sentido, las tres han desaparecido. Acaso 
no revestían toda la finura y suaves matices que tanto gustan a Grimal. Pero 
decimos que su sentido y valor siguen inmutables y aun acentuados : «Ce titre 
évidemment ne saurait s'entendre au sens propre d'une qualité ou fonction 
tormellement sacerdotale qui ferait de Marie un vrai prétre» (p. 111), Las rela- 
ciones y afinidades que ciertos predicadores y autores piadosos han puesto de 
relieve entre María y nuestros sacerdotes, no pasan de ser : «Pieuses assurément, 
ces analogies sont à l'ordinaire tirées de trop loin, au fond peu théologiques et 
trés peu nourrissantes pour l'àme» (p. 112). Recuerda seguidamente las partes 
de María en darnos a Jesucristo, nuestro Sacerdote y nuestra Hostia, y vuelve 
a sentir el cariño por el título Virgo-Sacerdos : «Mais parce que certains abus ou 
certains erreurs ont pu se glisser sous ce titre aux contours imprécis, nous cro- 
yons sage de lui préférer celui de Mater Christi, mère de Jésus le Christ, le Pré- 
tre, Mére du divin sacerdoce» (113). 

Las segundas frases, es decir aquellas en que aprobaba el título, han desapa- 
recido o han sido retocadas, como puede verse en este cuadro ; 
Edición primera Edición novena 

«Nous ne croyons pas... avoir auto- 
rité pour proscrire le titre de Vierge- 
Prétre qui, quelque défectueux qu'il 
puisse étre, est comme consacré par la 
piété des derniers siécles.» 


(Esta frase no la hemos hallado.) 


«Que votre part est belle, 6 Marie, 
Vierge-Prétre et Vierge Hostie» (p. 
132). 

«Jésus considére Marie et nous la 
montre à nous tous comme la Vierge- 
Préte» (p. 136). 


«Probablemente la dévotion à la 
Vierge-Prétre ne sera jamais populaire, 
méme auprés des pieux fidéles. Du 
moins devrait-elle étre chére aun cler- 
gé. Pour nous, c'est une dévotion 
d'état» (p. 137). 

«La Vierge-Prétre de l'Incarnation 
nous apprendra...» (p. 137). 

«Elle n'est la Vierge-Prétre que pour 
devenir la Vierge-Hostie» (p. 137). 

«La Vierge-Prétre de la Compas- 
sion nous apprendra...» 


«Que votre part est belle, 6 Marie, 
Vierge-Hostie avec Jésus» (p. 123). 


«Jésus lui-méme proclame cette ma- 
ternité spirituelle et ainsi reconnaise 
et récompense l'association de la Vier- 
ge Marie avec son sacrifice» (p. 128). 

«La dévotion à Marie la Mére du di- 
vin Sacerdoce et l'Associée du Sacrifice 
infini, devrait étre pour nous comme 
professionnelle, une dévotion de corps» 
(p. 129). 


«La Vierge Marie, dans l’Incarna- 
tion, nous apprendra...» 

«Elle n'est la mére du Prétre divin 
que pour étre Hostie avec Lui» (p. 131). 

«La Vierge Marie, dans sa Compas- 
sion, debout au pied de la croix...» 
(p. 133). 


Pocos han sentido tan entusiasta cariño hacia la Virgen-Sacerdote y po- 
cos influyeron tanto como él en la corriente que favorecía esa devoción. Sus 
temores, su marcha atrás dicen mucho en favor de su sinceridad y mucho 
también de ia dificultad del tema. 

Para terminar afiadiremos sólo una observación. En tres o cuatro lugares 
(páginas 112, 114, 117...) parece que el principal motivo por que Grimal ha 
modificado su sentencia, es porque María no fué marcada como los sacerdo- 
tes de la ley nueva con el carácter sacerdotal de Jesús. En esa idea alguien 
pudiera ver una doble inexactitud, porque ni Cristo era sacerdote por un «ca- 
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rácter» sino por sustancial consagración, ni puede decirse, en absoluto, que 
sin carácter no haya sacerdocio. Eso demuestra que, a pesar de tanto como 
se ha escrito sobre la cuestión, acaso falte aún la primero: ponerse de acuer- 
do los teólogos sobre las notas y requisitos sin los cuales no se salva la for- 


malidad del sacerdocio. 


N. García Garcés, C. M. F. 


WILLAM, Francesco Michele: Vita di Maria, la Madre di Gesù. Tra- 
duzione dal tedesco, prefazione e note di Rodolfo Paoli. 344 p., 
23 x 15,50. Editrice Morcelliana, Brescia (Italia), 1949. 


No creemos que entre nuestros lecto- 
res haya uno siquiera que desconozca 
esta vida de la Virgen. Recién publi- 
cada en alemán, era traducida al ita- 
liano, al francés, al espafiol..., alcan- 
zando un éxito lisonjero y multiplicán- 
dose las ediciones en las diversas len- 
guas. 

La que ahora presentamos, que es la 
tercera italiana, hállase adornada con 
las treinta y dos acostumbradas foto- 
grafías, fuera de texto, sobre lugares 
y costumbres de Palestina; pero su 
presentación no iguala a la que se pu- 
blicó entre nosotros hace ya quince 
años. En cambio, está enriquecida con 
un valioso índice onomástico y de mate- 
rias que falta en la edición española. 

Cuanto al valor formal del libro, 
nos parece superfluo insistir. Esta obra 
es verdaderamente como una prolon- 
gación, una estela luminosa de la vida 
de Jesús, que tanto renombre dió al 
autor, Willam tiende a hacer revivir 
ante nuestros ojos la vida real y con- 
creta de la Virgen. Al efecto, prescin- 
de absolutamente de leyendas apócri- 
fas y se funda sólo en las fuentes re- 


veladas. Para llenar o suplir lagunas 
evidentes, echa mano, con prudencia 
notable, de sondeos psicológicos y de 
sus vastos conocimientos de la arqueo- 
logía y de la historia. A veces, recurre 
también — como no podía menos — a 
la especulación teológica, con lo cual 
ha salvado el escollo en que otros han 
tropezado, cuando han escrito de Ma- 
ría olvidados del factor más íntimo de 
su vida, es decir, de la acción del Es- 
píritu en Ella. 


Algunas de sus conclusiones podrán 


«disputarse y convendrá que los lecto- 


res distingan lo que es historia compro- 
bada, de las hipótesis más o menos 
verosímiles. Pero el autor es el prime- 
ro en afirmar modestamente y con re- 
servas muchas de sus conjeturas. En 
resumen : un buen libro sobre la vida 
y aun sobre los oficios y privilegios de 
Nuestra Señora, siquiera algunos deta- 
lles y la manera de llevar el hilo de la 
narración difieran un poco del estilo y 
gustos españoles, 


N. García Garcts, C. M, F. 


GEORGES, P. Émile, C. J. M.: Saint Jean Eudes, Modèle et Maitre 
de vie mariale. 310 p., 18,50 x 12. P. Lethielleux (10, rue Casset- 


te), Paris, 1946. 


Con un poco de retraso nos llega 
este volumen; pero es tal su mérito 
que creemos no han pasado su interés 
y actualidad. El ilustre Superior del 
Oratorio, G. Brillet, dijo muy bien 
que esta obra es algo y mucho más 
que un libro bien redactado y escrito 
con talento: es un libro precioso por 
su doctrina y ejemplaridad, que invita 
a la oración y conduce a la santidad, 
continuando la acción del héroe cuya 
vida y obras rememora y cuya doctrina 
expone, Juicio certero que hacemos en- 


teramente nuestro, ya que no podamos 
alargarnos en el examen de los seis 
nutridos capítulos en que la obra se 
divide: Vida mariana de San Juan 
Eudes. Sus obras o instituciones ma- 
rianas. Su apostolado mariano. Las 
fuentes de su mariología. Su propia 
doctrina mariológica. Prácticas de de- 
voción a la Virgen, según el santo. 
El marianismo en la vida de San 
Juan Eudes es total y perfectísimo. 
Su incomparable pacto con la Virgen 
recuerda la consagración de S. Luis 
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G. de Montfort y, en algunos aspectos, 
la supera. En verdad que la Virgen ha- 
brá tenido pocos devotos que la hayan 
amado y hayan vivido por Ella, como 
la amó y vivió San Juan Eudes. 


El espíritu mariano de las Congrega- 
ciones por él fundadas y especialmente 
de la Congregación de Jesús y María, 
difícilmente puede ser superado; la 
vida de los Eudistas es vida de alaban- 
za, de consagración, de unión con el 
Corazón de María. 


La misma vida apostólica del santo 
toma su vigor y savia de la vida maria- 
na. Consagra sus misiones al Corazón 
de María y de él confía el éxito. En la 
dirección de las almas inculcará la 
unión con el Corazón Inmaculado para 
llegar a la intimidad con Dios. Y Ma- 
ría (su Corazón santísimo, sobre todo) 
llenan los escritos de este apóstol in- 
fatigable. 
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Cuanto a las fuentes de su mariolo- 
gía, baste decir que S. Juan Eudes re- 
curre a la Escritura como hacían ge- 
neralmente los autores de su siglo, 
y sacará todo el partido posible de los 
textos de Eccli. Prov., Sap. y Cantar 
de los Cantares. Basta hojear sus li- 
bros para persuadirse que se apoya 
constantemente en la tradición y auto- 
ridad de Padres y escritores eclesiásti- 
ticos. Pero eso le basta y es cierto que 
llegó a establecer el culto a los SS. Co- 
razones no basándose en revelaciones 
privadas, sino en las más bellas pági- 
nas del Evangelio y de la tradición. 
Ahí radica también el principal mérito 
de su mariología, ya que el santo fué, 
ante todo, un apóstol y, aunque siem- 
pre sólido, no es precisamente un teo- 
rizador que construya nuevos sistemas, 


N. García Garcés, C. M, F. 


GALLAY, Abbé, J.-M.: Le Prétre confié à Marie et à ses filles. 128 p., 


18,50x 12. «Les Editions du 


Con mucho calor, con mucho inge- 
nio, comenta la escena del Calvario en 
que Jesús, moribundo, no tanto confía 
la Virgen a los cuidados de Juan—dice 
el autor—, como Juan a la solicitud ma- 
ternal de María. 

Todas las dificultades hallan solu- 
ción, y todos los detalles se esclarecen 
con ver en San Juan más que al repre- 
sentante de la Humanidad, al repre- 
sentante de todos los sacerdotes, y en 
las Marías que acompañan a la Vir- 


Léman», Thonon, 1951. Fr. 260. 


gen, a las madres cristianas resueltas 
a dar a la Iglesia santos sacerdotes. 

Es fácil que algunos exegetas son- 
rían (el procedimiento tiene algo cier- 
tamente de original); pero el libro me- 
rece ser leído, y si en todos, pero sin- 
gularmente en los ministros del altar, 
despierta un sentimiento más vivo de 
la maternidad de María, ¿qué otra cosa 
buscaba el autor? 


N. García Garcés, C, M, F. 


Pecci, A. F., O. S. B.: Il sorriso della «Madre». 284 p., 18,50 X 12. 
Istituto Padano di Arti Grafiche, Rovigo, 1949. 


Ya en la portada interna nos brinda 
el excelentísimo autor el verso virgi- 
liano : 


Incipe, parve puer, risu cognosce- 
[re matrem, 


al que luego, en el decurso de la obra, 
aludirá más de una vez. Y, en sus pá- 
ginas, hallaremos también algo de la 
finura y suaves encantos del poeta de 
Mantua, pero en objeto más noble, 
más elevado. 

Aquí la Madre es María, Madre de 
Dios y nuestra, La única imagen que 


de Ella poseemos, son las palabras que 
de la Virgen nos ha conservado el 
Evangelio; y en esas palabras—siete 
precisamente, como las peticiones de 
la oración dominical—, el Revmo. Pec- 
ci trata de descubrir la sonrisa mater- 
na de la Virgen, para levantarnos al 
conocimiento de la Señora, como Ma- 
dre tierna, Medianera universal y abo- 
gada potentísima. El libro, ameno, só- 
lido, doctrinal, recoge meditaciones y 
pláticas del excelentísimo autor, y cier- 
tamente ha de ser útil para meditacio- 
nes, lecturas y conferencias sobre la 
Virgen. 
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BRAUN, J. M.: La Mere des Fidéles. Essai de Théologie johannique. 
Vol. de 21 por 14 cm., p. 207. Ed. Casterman, Tournai, 1953. 


El presente Ensayo de Teología joá- 
nica reproduce casi integralmente los 
dos largos artículos publicados por el 
autor en Revue Thomiste (1950, pá- 
gina 429 ss. ; 1951, pág. 5 ss.), y de 
que dimos amplia relación y crítica en 
esta revista (1952, pág. 85 ss.); por 
tanto, a ella nos remitimos. Se ha va- 
riado el título, y el de este Ensayo co- 
rresponde mejor al contenido; se ha 
mudado algo la disposición de la ma- 
teria, aunque se han estudiado por el 
mismo orden los textos fundamenta- 
les: Joh.;1,.13; II,.1 ss. ; XIX, 25-27; 
Apoc. XII, 1 ss, Ciertas reflexiones que 
se hacían entre la intercesión de Cris- 
to en su oración sacerdotal y la de Ma- 
ría en el Calvario y que reprochába- 
mos al P. Braun como meras alusio- 
nes o acomodaciones, han desapareci- 
do en este Ensayo. 

En el prólogo, insiste el autor en de- 
terminar bien los sentidos de la Escri- 
tura, en especial el llamado «plenior», 
distinguiendo éste del que llama «pro- 
fundo» y que es el simple literal ob- 
tenido por el estudio reflexivo del tex- 
to, de los lugares paralelos y del con- 
junto de la doctrina joánica comparada 


con otros textos de la Sagrada Escri- 
tura referentes a la Madre del Mesías 
Redentor. 

Al final del Ensayo se nos dan las 
conclusiones a que se ha llegado, se 
justifica el método empleado y se re- 
calca que las verdades obtenidas están 
en el texto mismo, estuvieron en el 
conocimiento y conciencia del apóstol 
y, por tanto, no salimos del sentido li- 
teral, sin necesidad de acudir al «ple- 
nior». Ya hicimos notar nuestras re- 
servas sobre este último punto que es 
secundario y dependería de apreciacio- 
nes distintas. : 

En resumen: el P. Braun nos ha 
ofrecido un ensayo bien logrado, fru- 
to de maduro y largo examen, de- 
chado de exégesis plenamente teoló- 
gica (sin que esto quiera decir haya 
desbordado el sentido literal de los tex- 
tos); ejemplo y acicate para nuevas 
investigaciones en el campo de la ma- 
riología bíblica que, desde ahora, pue- 
de contar con bases firmes en los es- 
critos del discípulo amado y último tes- 
tigo inspirado de la divina revelación. 


M. PEINADOR, C. M. F. 


FELICI, Icilio: Fatima. 214 p., 18 x 12. Ristampa della quinta edizio- 
ne. Edizioni Paoline, Alba, 1943. 


«Edizione Paoline» presenta, in ar- 
tistica veste tipografica, la ristampa 
della quinta edizione del libro su Fa- 
tima di Icilio Felici. L’autore dichiara 
sinceramente nel prologo d’aver docu- 
mentato tutto il suo volumetto con 
l’opera completa del P, Luigi da Fon- 
seca, S. I, Nessuna novità quindi di 
fonti storiche. Il Felici ha voluto sol- 


tanto render «omaggio» al Cuore Im- 
macolato di Maria» e venire incontro 
ai numerosissimi devoti e ammiratori 
di Fátima. La novità però esiste, ed 
è lo stile nitido e suggestivo del libro, 
il quale appunto per questo ha riscos- 
so ovunque tante simpatie. 


A. Lecisa, C. M. F. 


BERNADOT, M. V., O. P.: Our Lady in our life. Transl. b. Mary 
Ryan. 159 p., 20x 13,5. The Newman Press, Westminster (Ma- 


ryland), 1950. 


Sería completamente inútil querer 
decir algo nuevo sobre la hermosa obri- 
ta del P. Bernadot, que sin duda ha 
hecho y hará tanto bien a muchas al- 


mas. Otra prueba de su difusión nos 

la da esta bien presentada edición in- 

glesa, impresa en los Estados Unidos. 
A. Rivera, C. M, F. 


—— 
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Vincenzo: Cantico a Maria. 271 p., 


17 x 12. Società Ed. 


«Vita e Pensiero». Milano, 1952. Lire 300 


Il libro del Faraoni è un vero Cantico 
di lode alla Regina del Cielo. L’opera 
è divisa in tre parti. La prima passa 
rassegna, in dieci capitoli, le perfe- 
zioni interne della Madonna, le sue 
virtù; nella seconda l’autore espone 
otto privilegi fondamentali di Maria, 
le sue glorie ; la terza tratta infine del- 
la vera devozione alla Vergine Santa, 
sottolineando i canti e le preghiere ma- 


JANTSCH, Franz: 


riane più comuni. Sono pensieri tratti 
dal Vangelo, dalla . Patrologia, dalla 
Liturgia, dalla Teologia, dalla Lette- 
ratura cristiana. Sprazzi di luce che 
rischiarano la nostra lettura spirituale, 
che orientano le nostre meditazioni, 
che accendono la nostra devozione a 
Maria. 


A. Lecisa, C. M. F. 


Mariazell. Das Heiligtum der Gnadenmutter Oes- 


terreichs. 204 p., 20x 13. Styria Steirische Verlagsanstalt, Graz- 


Wien-Altótting, 1952. 


Franz Jatsch s'é conquistato ormai 
un posto nel mondo letterario. I suoi 
racconti, d'una sensibilità estrema, 
hanno reso un ottimo servizio alla cau- 
sa di Dio. In tutte le sue produzioni, 
egli non dimentica mai la sua missione 
d'apostolato: avvicinare gii oumini, 
tutti gli uomini, anche gli indifferenti, 
anche quelli che navigano alla deriva, e 
portarli a Cristo. 


Mariazell, il santuario mariano dell” 
Austria, é il titolo di questa nuova 
opera, nella quale si fondono mirabil- 
mente storia, tradizione, arte, religio- 
sità, che vengono espresse con pen- 
siero semplice e realista, elegante e 
suggestivo, spirante amore e devozione 
verso la Madre di Dio. 


A. Lecisa, C. M. F. 


WiLLam, M.: L’histoire du Rosaire. Trad. par PA. R. Guillaume. 
212 p., 22 x 14. Edit. Salvator-Casterman, Mulhouse-Tournai, 


1949. 

Ya hemos dado a conocer a nues- 
tros lectores (EPHEMERIDES, 1953, 381) 
esta magnífica obra del conocido autor 
alemán, indudablemente lo más com- 
pleto que se haya escrito en conjunto 
sobre el tema, Por eso ahora nos limi- 


SPIAZZI, 


El P.. Spiazzi, dominico, teólogo y 
brillante orador, ha dejado en esta obra 
la impronta de esas dos facetas de su 
espíritu, Y quiere esto decir que, con- 
siderando la obra como una exposición 
teológica del tema, se podían haber su- 
primido no pocas páginas y resumido 
otras varias ; pero dejemos a cada uno 
fijarse su objetivo y conseguirlo a su 
manera con tal que la argumentación 
sea sólida ; y cierto lo es en la presente 
obra, como bien fundamentada en la 
doctrina del Angélico, tan citado que 
merece un índice especial. 


tamos a presentar esta traducción fran- 
cesa, que facilitará el conocimiento de 
la misma a un círculo más amplio de 
lectores. 


A. Rivera, C. M, F. 


Raimondo, O. P. : La Mediatrice della Riconciliazione 
umana. 450 p., 25 x 18. Ang. Belardetti edit., 


Roma, 1951. 


El argumento y fin del autor queda 
explicado por el mismo en su Prólogo 
(pág. 21): integrar en el concepto de 
Maternidad (total) cuanto se refiere a 
las relaciones de María con la Huma- 
nidad, dentro del mismo Cuerpo místi- 
co de Cristo o de la Iglesia y del plan 
divino unitario y convergente. 

En este intento de integración onto- 
lógica y lógica de estas diversas ver- 
dades marianas no creemos le sigan 
todos los teólogos. 

La parte escriturística (pág. 47-78) 
nos parece algo deficiente, aunque su- 
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ficiente para el propósito de la obra. 

En la parte dedicada a Padres y Doc- 
tores, se fija casi exclusivamente en 
los grandes doctores dominicanos del 
siglo xt, Especial estudio (hasta un 
Índice) dedica a Santiago de Varazze, 
el famoso autor de la Leyenda de Oro 
arzobispo de Génova a fines del si- 
glo xin. 

Recorriendo el índice de materias 
puesto al principio de la obra. se ex- 
ponen temas tan candentes como Ma- 
ternidad y Mediación, Corredención 
«objetiva» y «subjetiva», causalidad mi- 
nisterial de María en la distribución 
de las gracias. Un ültimo capítulo ex- 


pone la influencia de la Virgen en 
nuestra vida espiritual. 

Siguen algunos apéndices y los ín- 
dices: bíblico, tomístico, onomástico- 
bibliográfico y devaraziano. 

Ha intentado evitar dos extremos : 
admitir opiniones «demasiado pías» y 
sin solidez teológica por una parte y, 
por otra, quedarse corto en deducir las 
consecuencias de los principios, aun- 
que algunas de ellas parezcan atrevi- 
das. Estas así se considerarán por los 
que no comparten en determinados 
puntos el parecer del autor. 


M. PEINADOR, C, M. F. 


ScHURR, V., C. SS. R.: Gott will die Erde. Marienpredigten für 
heute. 135 p., 20x 13. F. Pustet, Regensburg, 1952. DM 4,80. 


El autor es un predicador bien cono- 
cido en Alemania, apreciado por la 
solidez y claridad de su exposición. En 
esta obrita ofrece abundancia de mate- 
rial predicable sobre la Virgen a toda 


clase de personas. Por lo cual resulta 
verdaderamente recomendable y útil. 


A. RivERA, C. M, F. 


Levit, Ioseph et Charles: Notre Dame de toute l'année. Une vie 
de Notre-Dame. Les mystéres de son Rosaire en trente médita- 
tions. 154 p., 19x12. P. Lethielleux, París.—Edit. Bellarmin, 


Montréal, 1952. 


Un bello librito de meditaciones so- 
bre la Virgen. Tenidas primero en Ra- 
dio Montréal, abarcan la vida y mis- 
terios de Nuestra Sefiora, en un estilo 
límpido y directo que llega a interesar 


personalmente al lector. Creemos es- 
tán llamadas a hacer positivo bien 4 
las almas. 

A. Rivera, C. M. F. 


OrTUÑO, Pbro. Pablo: Las apariciones de Fátima y su Mensaje. 
301 p., 16x 12. Murcia, 1952. i 

Sac. GIUSEPPE MazzoLa: Fiori di Fatima, Op. de 19 x 13, p. 124. 
Rovigo, 1947. 

Mons. GRANGER: Avec Marie, Mère de Jésus. Op. de 18 x 12, -p. 144. 


Ed. Spes, Paris, 1950. 


Tenemos que alegrarnos no sólo de 
que se publiquen obras teológicas refe- 
rentes a la Virgen, sino también de 
divulgación para fomento de la piedad 
y devoción hacia Ella. A eso tienden 
las tres obritas que anunciamos, cada 
una en lengua diversa : española, ita- 
liana y francesa. 

La primera es una historia detallada, 
escrita con sencillez y amenidad, de las 
célebres apariciones de Fátima, expo- 


niéndose al fin el contenido del men- 
saje y que se reduce a los tres puntos : 
exhortación a la penitencia, consagra- 
ción al Corazón Inmaculado de María 
y rezo del Santo Rosario. 

La segunda, aunque lleve el título de 
Fátima, no trata precisamente de esto ; 
es una serie de brevísimas meditacio- 
nes ascéticas y marianas que pueden 
servir para un mes que quiera dedicarse 
a la Virgen. 


| 
| 
| 
| 
| 
| 
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La tercera es otra serie de conside- 
raciones sobre la vida de la Virgen, 
sus palabras conservadas en el evan- 
gelio y algunos de los títulos de la Le- 
tanía lauretana. 

Para el fin que se han escrito estos 


VERMEERSCH, A., S. I.: 
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tres libros no se puede pedir más, ni 
nada de particular hallaremos sobre lo 
que ya se ha escrito en tantísimos li- 
bros de semejante finalidad y contex- 
tura. 

M. Pernapor, C. M, F. 


Meditations sur la Sainte Vierge. Ed. 5. 


Deux vol. 296 et 360 p., 21 x 15. Ed. Ch. Beyaert, Bruges, 1953. 


Otra nueva edición de las conocidas 
meditaciones del P. Vermeersch, que 
viene a confirmar, por la aceptación 
que «supone, el valor de las mis- 
mas. Consta de tres series: Fiestas de 
la Virgen; María en el Evangelio; 
Gracias, dones y gloria de María, Ca- 
racterísticas de todas ellas son la abun- 


MARIAN STUDIES. Vol. III, 1952 


dancia de doctrina, la claridad de ex- 
posición, la unción con que están es- 
critas, Cualidades que las hacen aptas 
para ayudar a la formación de una pie- 
dad mariana sólida. 


A. Rivera, C M. F. 


. Procedings of the National Con- 


vention of The Mariological Society of America held in New 
York City. 276 p., 23 x 15. The Mariological Society of America, 
Holy Name College, Washington, 1952. 


Gustosos presentamos a nuestros lec- 
tores este tercer volumen publicado por 
la Sociedad Mariológica de Estados 
Unidos de Norteamérica, como fruto 
bien logrado de la labor de sus miem- 
bros en su reunión anual. Tema de 
ésta que reseñamos es la Maternidad 
espiritual de María. Ha sido tratado 
en cada uno de los principales aspec- 
tos. Naturaleza de la Maternidad es- 
piritual de María, ha sido el difícil ob- 
jeto de estudio y discusión propuesto 
por el R. P. W. Sebastián, O. F. M. 
Partiendo del supuesto de una mater- 
nidad propia y verdadera, aunque ana- 
lógica a la maternidad humana, el A. 
busca la relación con la maternidad 
divina, no viendo, por su parte, un 
nexo lógico necesario entre ambas; 
tampoco cree que la plenitud de gracia 
propia de la Madre de Dios la consti- 
tuya formalmente Madre espiritual de 
la Humanidad redimida. Encuentra 
esta razón formal e inmediata en la 
Corredenciôn ; aunque luego se ofrece 
la nueva dificultad de determinar la 
prioridad lógica entre ambas, cuestión, 
dice, estrechamente dependiente del 
motivo de la predestinación de Cristo 
A continuación el Rvdo. G. W. Shea 
expone en extenso estudio la doctrina 
del Magisterio Eclesiástico sobre la 
Maternidad espiritual. Recorre los tes- 


timonios de los Sumos Pontífices a par- 
tir del siglo xv; estos testimonios son 
más abundantes y explícitos desde Be- 
nedicto XIV hasta llegar a Pío XII, 
en que son incontables. Del análisis 
detenido de todos ellos brota con toda 
claridad la afirmación de que nos ha- 
llamos ante una verdad contenida en 
la Revelación, y como tal profesada 
por el Magisterio ordinario de la Igle- 
sia. El R. P. E. May, O. F. M., se 
pregunta si encontramos en la Sagra- 
da Escritura una base de la Materni- 
dad espiritual de Marfa. Consciente de 
la dificultad y de los excesos que de- 
ben evitarse en la interpretación escri- 
turística en temas como el presente, 
analiza cada uno de los textos que sue- 
len proponerse como, básicos. Encuen- 
tra como tales el Protoevangelio, en 
que se habla de la Corredentora ; el pa- 
saje de la Anunciación, en que ve im- 
plícita la Maternidad espiritual de Ma- 
ría en su consentimiento a la Encar- 
nación redentora ; en Jo. 19, 26, donde 
se expresa esa verdad, «al menos en 
sentido pleno» ; igualmente, en Ap. 12, 
cuyo sentido literalmente mariológico 
(junto con el eclesiológico) está sólida- 
mente fundado en un análisis de todo 
el texto. Finalmente, parecen corrobo- 
rar este mismo sentido varios pasajes 
juaneos y paulinos que hablan de nues- 
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tra filiación divina adoptiva. La fuer- 
za de estos textos constituye «un argu- 
mento. escrituristico cumulativo» en 
fayor de la Maternidad espiritual, Cuál 
es la antigúedad y el valor de la tradi- 
ción acerca de la Maternidad espiritual 
es la cuestión que se propone el Rvdo. 
W. R. O'Connor. Insiste con razón, 
como forma más antigua de expresión 
de esta verdad, en la doctrina primitiva 
patristica (probablemente de origen 
apostólico, añadimos por nuestra cuen- 
ta) de la Nueva Eva, en que parece 
contenerse implicitamente la Materni- 
dad espiritual. Revaloriza el testimonio 
de Orígenes y expone los de S. Ambro- 
sio, S. Agustín, etc. S. Bernardo, aun- 
que no use el término mismo, conoce 
y enseña la Maternidad espiritual ma- 
riana. De esta mirada de conjunto re- 
sulta la base tradicional firmísima de 
nuestra doctrina. El R. P. C. Vollert, 
S. L, partiendo de la realidad de la 
Maternidad espiritual de María, se pro- 
pone estudiar el lugar que como tal 
ocupa en el Cuerpo Místico. Trata de 
hallar el contenido teológico de las me- 


táforas aplicadas a María en relación 
con aquél, especialmente las de «cuello» 
y «corazón». Se inclina decididamente 
por esta última como la que mejor ex- 
presa la realidad y funciones de la Vir- 
gen en relación con Cristo y con la 
Iglesia. Comprende que no debe urgirse 
en demasía la metáfora, moviéndonos 
siempre en el terreno seguro de la ana- 
logía. A continuación de estos temas 
especulativos de tanto interés, encon- 
tramos otros estudios sobre la Mater- 
nidad espiritual conforme a la doctrina 
de S. Luis M. G. de Montfort, y del 
P. Chaminade; la realeza de María en 
la Liturgia; unas notas sobre Lc. 1, 
48 «quia respexit humilitatem ancillae 
suae» ; la devoción a María en la his- 
toria primera de Estados Unidos; orí- 
genes de la devoción mariana en el 
Canadá. El conjunto de estos trabajos 
resulta indudablemente una apreciable 
contribución al estudio teológico de la 
doctrina sobre la Maternidad espiritual 
de María. 

A. RIvERA, C. M. F. 


JANTScH. Franz: Wir fahren nach Lourdes. 143 p., 20x 18. Verlag 
Styria, Graz-Wien, Altótting, 1953. 


Con la solita vivace semplicità di 
stile, descrive Franz Jantsch Lourdes, 
Egli ci presenta la storia delle appari- 
zioni, il significato del messaggio di 
Maria a Bernardetta e al mondo inte- 
ro, la spiritualità sgorgata nel luogo dei 
prodigi e diffusa mirabilmente in tutta 


la terra, Il volume, curato artistica- 
mente dallo «Steirische Verlagsanstalt» 
non è però soltanto una cronistoria di 
Lourdes: è una vera guida per tutti 
coloro che intendono recarvisi in pelle- 
grinaggio, anche se solo in, spirito. 


e 


Hrrz, Paul: Maria und unser Heil. 381 p., 21x14. Lahn-Verlag, 


Limburg (Lahn), 1951. 


Theologica adsunt opera plurima, 
quae influxum Mariae in salutem ho- 
minum considerant, aliaque quae me- 
dia proponunt practica, ad hoc ut Bea- 
ta Virgo vere salus hominum pleno 
iure exstet, horum praecipue qui nos- 
tris degunt temporibus. Auctor prae- 
clarus has sibi quaestiones tamquam 
praesuppositas tractat, at scopus ope- 
ris alius omnino apparet, 

Quomodo sacerdos qui curam habet 
animarum, Mariam ut clypeum salu- 
tis adhibere poterit? Ideo potius hic 
liber pastorale ingreditur genus, ut lec- 
tor perspicuus ex titulo recte animad- 
vertit. Maria non profertur tamquam 


salus nostra. Beata Virgo et salus ho- 
minum simul considerantur, ut duo 
elementa diversa quae aliquomodo con- 
cilianda apparent. Maria est quidem 
salus hominum, quia cum Christo Red- 
emptionem operata est generis huma- 
ni; sed hoc ad oeconomiam pertinet 
Redemptionis, quae ab Auctore firma- 
ta supponitur, Liber potius de applica- 
tione agere studet redemptionis, et 
praecipue ad tempora nostra ope Ma- 
riae redimenda. «Aetas Mariae» non. 
mera est appellatio sustinenda, sed fac- 
tum reale consideranda. Qui cura pas- 
torali funguntur, in Beata Virgine 
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omnia reperire poterunt media, quae 
necessitudini hominum respondent, 

Ex explicatione, quae sub titulo in- 
venitur, ratio libri melius dilucidatur : 
«Ein Pastoral-Mariologischer Versuch», 
Pastoralis scilicet Theologia Mariana, 
quam tamen cl. Auctor ut merum co- 
namen et quoad solutionem et quoad 
intentionem humili animo vocat. 

Duo sunt axiomata quae tamquam 
basis in Theologia pastorali mariana 
fundantur, aliud negativum, aliud po- 
sitivum : Nemo, qui filius sit Mariae, 
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periturus est. Quilibet Mariae filius sal- 
vus evadit, Argumentatio dein robora- 
tur Scriptura, traditionali theologia et 
psychologia. Alphonsiana doctrina ful- 
get ubique, ideoque vere mariana, vere 
practica, vere christologica, Haec est 
nota praecipua, quae iam in statu 
quaestionis apparet: Maria est prae- 
paratio Christi, regnum Christi per 
Mariam advenit, salus hominum chris- 
tianorum per Mariam. 


A. Lecisa, C. M, F. 


Marienverehrung und Christen- 


tum. Oder die Stellung der Mutter Gottes in der christlichen 
Heilsordnung. 2. Auflage. 179 p. 20,5 x 15. Verlagsbuchhand- 
lung Joseph Giesel, Celle, 1951. 


Ex titulo «devotio mariana et chris- 
tianismus» videretur liber sibi scopum 
apologeticum | quaerere, praecipue si 
Index leviter conferatur et verba Auc- 
toris in Prologo sub uno tantum aspec- 
tu considerentur. Titulus tamen ex 
subtitulo est intelligendus, ubi potius 
praesuppositum et fundamentum appa- 
ret ad profundiorem theologicam ratio- 
nem inveniendam in ipsa devotione 
christianismi erga Matrem Dei. Haec 
ratio theologica est positio Mariae in 
ordine divino-humano, quae ratio pro- 
fundior quidem est quam ipsa «necessi- 
tas cordis» ex qua v. gr, Lutherus Ma- 
riam amore prosecutus fuerit. 

Problema etenim devotionis maria- 
nae non est ex catholicismo desumen- 
dum, sed ex christianismo (p. 5-6). 
Christus a nemine solus colitur, si rec- 
to sensu Christus intelligitur; sed si- 
mul cum Matre sua, nam ipsa «tam- 
quam Mater Domini historiae vitae- 
que familiari christianismi pertinet», 
sicut quaelibet mater in propria legi- 
tima familia invenitur (ib.). 

Sic defectus et obscuritas marianae 
devotionis in protestantismo non ex 


aprioristicis principiis oriri debent, sed 
ex eo quod positio Mariae in protestan- 
tica theologia non exacta apparet, nam 
locus quem Deus Mariae tribuit pro- 
prium in oeconomia salutis, dignitas 
Scilicet Matris Dei, a. protestantismo 
non recte nec integre agnoscitur. Con- 
ditio etenim ut Mariae iusta venera- 
tio exhibeatur ea est, «ut mysterium 
Mariae tamquam Matris Dei in sua 
integritate et vitali efficientia celebre- 
tur». Protestantismus litteram ex cor- 
porali maternitate Mariae sumpsit tan- 
tummodo, conqueritur Auctor, sed 
etiam spiritum in quo Sanctae Scrip- 
turae de ea loquuntur investigare opor- 
tet (p. 13). 

Ex his iam sensum intentionemque 
operis habemus. Auctor ergo sibi pro- 
ponit locum Mariae investigare pro- 
prium in S, Scriptura (pars I), in Eccle- 
siae historia decursu saeculorum (pars 
II) in dogmatica dein privilegiorum 
Mariae (pars III) in Liturgia (pars 
IV), in forma cultus Ecclesiae Orien- 
talis (pars V), ac postremo in ipsa Re- 
formatione protestantica (pars VI). 


A. LEGISA, CIM. F. 


Mgr. SOUBIGOU : La sainteté de la Mère de Dieu, 120 pp., 19 x 12. 
Collection «Présence du Catholicisme», vol. IV. Librairie P. Té- 
qui, éditeur (82, rue Bonaparte). París, 1951. 


Este precioso volumen contiene los 
resúmenes de doce conferencias de un 
cursillo de vulgarización mariológica, 
celebrado en Angers por el Centro de 


Estudios e Investigaciones marianas. 
Sus autores son Mgr Soubigou, los ca- 
nónigos Blond y Catta y los PP, Ger- 
laud, O. P., y Holstein, S. I. 
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El opúsculo resulta una verdadera 
monografía, sin el atuendo ni la pesa- 
dez de una obra científica; pero con 
verdadera solidez. Es también obra para 
el gran público, por su claridad meri- 
diana ; pero exenta de la superficialidad 
y vulgaridades de ciertos libros que se 
llaman populares. 


BIBLIOGRAPHIA 


Libro precioso—como «decíamos al 
principio—, que recomendamos de co- 
razón a sacerdotes, religiosos en general 
y a todo cristiano culto que quiera co- 
nocer mejor a la Santísima Virgen. 


N..N. 


NUNTIA BIBLIOGRAPHICA 


Brou, Alexander, S. J.: Gebetsschule des heiligen Ignatius. Ueber- 
setzt und eingeleitet von OTTO PIES, S. J., 299 p., 19 x 13. Verlag 


Butzon & Bercker, Kevelaer, 


Inter opera, quae de spiritualitate 
ignatiana praecipua apparent, notum 
sane est, gallice a R. P. Brou exara- 
tum «Saint Ignace, maítre d'oraison». 
In hoc libro spiritualitas tota celebra- 
tur S. Ignatii, nam orationis eius vita 
tota, potius quam simplex orationis 
methodus exponitur. 

R. P. Otto Pies, diligentia ac textui 
fidelitate plurima, originale opus in 
germanicam vertit linguam, eo praeci- 
pue fine, ut in Germania quoque, ubi 


1952. 


tractationes de hoc plene desideraban- 
tur, S. Ignatius eiusque spiritus ma- 
gis innotescerent animosque ad Deum 
intimius perducerent. Haec nova edi- 
tio, etiam typis eleganter exculta, ne- 
cessitati respondet spirituali, nam ho- 
mines, ut ipse cl, Traductor in Praefa- 
tione fatetur, doctrina et spiritu igna- 
tiano indigent, 

Adnotationes in fine libri praecisione 
ditatae sunt et Bibliographia valde 
completa affertur. 


Laros, Mathias: Die «Una-Sancta-Bewegung». Ihr Werden, We- 
sen und Wirken; 31 p., ès x 10. Verlag Butzon & Bercher, 


Kevelaer, 1952. 


Il movimento «Una-Sancta» é forse 
una delle opere più spiritualmente 
apostoliche tra le diverse Istituzioni 
sorte in questi ultimi tempi per pro- 
muovere un riaccostamento tra le Chie- 
se di Cristo. E” forse anche una delle 


più sicure, soprattutto dopo le sapienti 
norme impartite dalla Santa Sede cir- 
ca i rapporti dei cattolici con i fratelli 
separati. 


A. Lecisa, C. M. F. 


AGOSTINI, Enrico, S. C. I. : Il Cuore di Gesù. Storia. Teologia. Pra- 
tiche. Promesse, 459 p., 21 x 15. Studentato delle Misioni, Bo- 


logna, 1950. Lire 800. 


L’Autore intende presentare la Teo- 
logia della devozione al Sacro Cuore 
di Gesù : «Studiare la devozione al S. 
Cuore nel suo contenuto dogmatico ed 
ascetico, nel suo sviluppo storico, nei 
suoi riflesssi intellettuali e morali...». 
Un vero trattato dunque, esposto sis- 


tematicamente, che vuole però liberar- 
si dalla ristrettezza d’un manuale sco- 
lastico, per dare a tutti gli studiosi, di- 
rei a tutti i devoti, delle idee pratiche, 
ma precise, che servano ad illustrare 
e ad orientare lo spirito verso le vere 
fonti della devozione, 
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'AELRED DE RIEVAULX : L'amitié spirituelle. Bibliothèque de Spiritua- 


iité Médiévale - 


Présentation, traduction et notes par J. DUBOIS ; 


CIV-208 p., 21 x 14. Editions Charles Beyaert, Bruges-Paris, 


1948. 

J. Dubois riproduce nella collezione 
«Biblioteca di Spiritualità Medioevale» 
il classico trattato di Aelredo «De Spi- 
ritali Amicitia», ripreso da un manos- 
critto antico che offre dinnanzi alla 
critica prove sicure di fedeltà. Accanto 
al testo latino, corredato da abbon- 
danti citazioni e da una serie di note 
critiche, vien messa la traduzione fran- 
cese, esatta ed incisiva, divisa in titoli 
e sottotitoli, i quali ci portano diretta- 
mente al senso del contesto, alle volte 
non troppo logico et ordinato. 


Allo studioso interessa soprattutto la 
prima parte, nella quale il Dubois, dopo 
aver esposto i dati più certi circa la vita 
e le opere di Aelredo, inizia l’analisi dei 
diversi aspetti integranti |” opera, e 
cioè la sua originalità, la dipendenza 
dal «De Amicitia» de Cicerone, gli 
elementi autenticamente cristiani (S. 
Scrittura, Santi Padri), le varie ques- 
tioni di cronologia e di critica storica. 


A. L. 


NicoLas, J. H., O. P.: Connaitre Dieu; 253 p., 22,5 x 14. Les Edi- 


tions du Cerf, París, 1947. 


«Una síntesis de dogma y espiritua- 
lidad centrada sobre la noción de 
amor», define acertadamente a esta 
obra el prologuista P. Lavaud. Una 
magnífica visión teológica de conjunto 
en que se tocan todos los temas vivos 
y difíciles de las relaciones del hombre 
con Dios, y todo ello a la luz de la ver- 
dad primigenia revelada de que «Dios 
es amor». Con todas las consecuencias 
que a la luz de la misma Revelación 
y de la razón teológica la acompañan. 
Presentada en una sólida estructura- 
ción racional, Así se nos aparecen en 
una nueva y deslumbrante luz los gran- 
des temas teológicos del pecado como 
ofensa contra el amor, la predestina- 


Rops, Daniel : 


ción, obra del amor, etc. Pero, sobre 
todo, se nos descubre en maravilloso 
panorama la Vida íntima de Dios como 
Amor, como infinita comunicacién en 
que se estructura en si misma la Tri- 
nidad beatisima ; la Encarnación tam- 
bién como misterio de amor esencial. 
Amor que exige imperiosamente una 
respuesta en el hombre: Creer en el 
Amor, permanecer en el Amor. Un 
libro, en suma, de mucha reflexión y 
elaboración, que descubre al maestro de 
Teología que es el P. Nicolás, Y un 
libro de sólida «espiritualidad», bien 
fundamentado teológicamente, que está 
llamado a abrir ante muchas almas vas- 
tas perspectivas. 


La sublime historia ; 343 p. 25 x 20. Con numerosas 


láminas en «offset» y grabados. Luis Miracle, editor. Barce- 


lona, 1951. 


He aquí ofrecida a los lectores de 
habla española la: conocida obra del 
poeta y escritor cristiano Daniel Rops, 
Su difusión rápida en Francia y otros 
países son una buena recomendación. 
Es la narración de toda la historia bf- 
blica en un estilo encantador y atrac- 
tivo, que hace se lea por toda clase de 
personas (aunque el autor la dedica a 
los niños y jóvenes) como un libro ame- 
no. El relato está hecho generalmente 


con grande fidelidad al texto sagrado, 
aunque con la libertad que pide una 
acomodación a los lectores a quienes se 
dirige; con tacto y grande habilidad 
disimulada en sencillez, Creemos se 
puede recomendar como provechosa a 
chicos y grandes. Felicitamos al editor 
por la magnífica presentación que ha 
sabido dar a la obra. 


A. Rivera, C. M. F. 
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LEXICON ATHANASIANUM. Digessit et illustravit G. MULLER, S. I.: 


1664 coi. 27,5 x 18. Walter de Gruyter & Co., 


Opus quod iam ab annis fere qua- 
draginta elaborari incoepit, nunc tan- 
dem publici iuris factum, semetipsum 
ut patientiae et diligentiae monumen- 
tum commendatur, Lectores vero sive 
philologi sive theologi sive etiam dog- 
matum historici in hoc magni ponderis 
Lexico non solum invenient quibus lo- 
cis operum Athanasii singula alicuius 
momenti vocabula offerantur, sed et si- 
mul e contextu congestum conspicient 
quidquid ad meliorem cuiusque loci 
intelligentiam confert. 


Mammerr Mourov : 
Plon. París, 1952. 


Novela en que se describe con un es- 
tilo -narrativo fascinador el efecto que 
produce en el alma de un joven bere- 


BONSIRVEN, J., S. I.: 


Berlin, 1952. 


Textus equidem selectus ex editione 
PG (si De Virginitate excipias, ex TU, 
1906) non ultimo criticus est dicendus ; 
id amen non multum obest ne labor et 
fructus optimi dicantur. Quin etiam la- 
bor ipse Commissionis berolinensis pro 
editione critica statuenda hoc lexico non 
parum adiuvari poterit. + 

Studia ergo patristica, praesertim 
athanasiana, optimum iam haberft ins- 
frumentum, quod praeterire fas non 
ent. 


LEMA, CMF 


La colline oubliée. Roman. 255 p., 19 x 12. Libr. 


ber el choque de las dos civilizaciones, 
oriental y occidental. 


L’Apocalypse de S. Jean. Traduction et com- 


mentaire. Coll. Verbum Salutis XVI. 345 p., 18x 12. Beauches- 


ne, Paris, 1951. 


-He aquí un buen comentario, y no 
de gran extensión al difícil libro sagra- 
do que es el Apocalipsis. Sus caracte- 
risticas son las de la coleción «Verbum 
salutis», bastante apreciada, término 
medio entre la investigación y la vul 
garización. Una introducción sustan- 
ciosa da cuenta de casi todas las cues- 
tiones necesarias para la inteligencia 
del libro. Trata con gran discreción la 
dificil y delicada de la realidad de las 
visiones del Apocalipsis y de la sim- 
bólica empleada. Admite sustancial- 
mente en cuanto a la estructura, la 
teoría, tan antigua y acreditada, de la 
recapitulación. Como principio de in- 


terpretación establece (muy acertada- 
mente a nuestro entender y siguiendo 
a los mejores intérpretes modernos, 
como Allo) ser el Apocalipsis lo que 
podríamos llamar una «teología de la 
historia», las líneas maestras del go- 
bierno divino del mundo, antes que la 
historia más o menos detallada, sea 
general, sea de un período determinado 
del mundo. El comentario mismo está 
trazado con gran maestría y claridad, 
con perfecto dominio de las cuestiones, 
tan múltiples, exegéticas, y con sabia 
discreción y prudencia en materia que 
todos reconocen como dificultosa. 


A, Rivera, C. M. F. 


BIBEL-LEXICON. Herausgegeben von Herbert Haag. In V erbindung 
mit A. Van Den Born und zahlreichen Fachgelehrten. Lieferun- 


gen erste-dritte : 


Aaron zu Gottesknechi. Col. 612, 2 


26 x17,5. Im 


Benziger Verlag, Einsiedeln-Zürich-Kôin, 1951-53. Der volle 


Subskriptionspreis: Fr./DM 8o. 


«Dado el extraordinario desarrollo de 
las ciencias bíblicas, especialmente en 
relación con el A. T., se había hecho 
necesaria una obra de consulta para 
el estudio de la Biblia»; estas pala- 


bras del director de la obra nos dan la 
razón de ser de la misma. Y nos apre- 
suramos a decir que, a nuestro parecer, 
y juzgando por los fascículos apareci- 

dos hasta ahora, llena muy bien el alto 
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objetivo que se había prefijado. Cons- 
tará toda la obra de ocho cuadernos, 
con unas 850 páginas, abarcando más 
de 3.000 voces explicadas, 141 graba- 
dos dentro del texto, 32 planchas foto- 
gráficas, 15 mapas y cuatro cuadros si- 
nópticos, Una de las mayores dificulta- 
des en la realización de obras como ésta 
es sabido que consiste en lograr uni- 
formidad de valor e información. Esto 
se ha facilitado en parte valiéndose co- 
mo de base de otro Lexicon holandés 
moderno, aunque el presente sea en 
gran parte una reelaboración, No pu- 
diendo, por el carácter de esta revista, 
detenernos en analizar siquiera algu- 
nos de los principales artículos o voces, 
nos contentaremos con hacer resaltar 
las que juzgamos características prin- 
cipales y valiosas de este Lexicon. Los 
artículos están redactados con diligen- 
cia y exactitud, como por especialistas, 
dando una idea bastante completa, den- 


tro de la brevedad obligada, de la ma- 
teria correspondiente, con todos los pa- 
sajes en que ocurre el vocablo, seña- 
lando el matiz determinado. Una rica 
y selecta bibliografía (en cuanto hemos 
podido apreciar) es empleada y señala- 
da en cada caso en el desarrollo del 
artículo, pudiendo decirse que está ver- 
daderamente al día. En fin, sobresale 
y constituye una riqueza la parte filo- 
lógica, dándose también bastante im- 
portancia al contenido doctrinal o teo- 
logía bíblica. Señalaríamos como mues- 
tras de plenitud y concisión la redac- 
ción de algunos artículos: Resurrec- 
ción de Jesús, Trinidad, Angel, Espí- 
ritu de Dios y otros más. Sin querer 
decir que sea perfecto (alguna posición 
tal vez no agradará a todos), juzga- 
mos este Lexicon como excelente obra 
de información y consulta. La presen- 
tación, esmeradísima, 


A, Rivera, C. M. E, 


BEECKMAN, P.: L'Evangile selon Saint Jean d'aprés les meilleurs 
auteurs catholiques ; 447 p., 22x 14. Editions Beyaert, Bruges, 


1951. 


A cada autor y cada libro hemos de 
exigirles lo que se propone y promete. 
EI autor del presente Comentario al 
IV evangelio no se ha propuesto otra 
cosa que darnos el sentido del texto y 
el contenido doctrinal siguiendo la ex- 
posición de los mejores autores cató- 
licos; se entiende «franceses» y con- 
temporáneos, que son los únicos que 
se nos dan en la Bibliografía y se citan 
en el cuerpo de la obra. Por tanto, el 
calificativo de «los mejores» es relati- 
vo. Entre esos mejores el primero y 
a quien se propone seguir preferente- 
mente está el P. Lagrange, a quien 
nadie discutirá el puesto primero entre 
todos los católicos. Sin embargo, P. 
Beeckman, en casos determinados, se 
ha apartado de su maestro, por ejem- 
plo, Joah. 1, 29 (Ecce Agnus Dei, vien- 
do bajo este símbolo a Cristo como víc- 
tima por el pecado), Joah. XIX, 25 
(Ecce Mater tua... Ecce filius tuus, en- 
tendido de la maternidad espiritual de 
la Virgen). 

Dado el título mismo que se ha 
puesto al Comentario, no llegamos a 
, ver por qué se dan en la Bibliografía 
y se citan en el texto a autores acató- 


licos, como Renan, Strauss, Loisy y 
en ocasiones que su opinión ni va. ni 
viene, como por ejemplo las palabras 
de Renán (pág. 393) a propósito de la 
atrocidad del suplicio de la Cruz; pa- 
labras que a cualquiera se le ocurren 
y que desentonan en un comentario 
que se hace «según autores católicos». 
Si fuera para confirmar por boca de 
acatólicos una opinión católica de im- 
portancia, sería explicable. 

Aparte de esto y algunas otras cosas 
de poca monta, el comentario actual, 
sin tecnicismos ni alardes científicos, 
de los que intencionadamente ha pres- 
cindido, y siguiendo siempre el sentido 
literal, proporciona a eclesiásticos y se- 
glares cultos un instrumento valioso 
para entender el IV evangelio y sacar 
del mismo la enjundiosa y profunda 
doctrina que en él se encierra, 

Una breve Introducción con Biblio- 
grafía de autores franceses precede al 
Comentario ; éste se divide en seccio- 
nes al principio de las cuales se da el 
texto íntegro en traducción francesa ; 
al fin el Indice de las citadas secciones. 


M. P. 
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SCHEEBEN, M. J.: Les mystères du Christianisme. Introduct. et tra- 
duct. par A. Kerkvoorde O. S. B.; XXIX-841 p., 22x15. Des- 


clée de Brouwer, Paris, 1947. 


Ipem : Los misterios del Cristianismo. Trad. por el Dr. A. San- 
cho ; 2 vol., XXXI-995 p., 21,5 x 15. Editorial Herder, Barcelo- 


na, 1950. 


No es nuestro ánimo presentar tan 
conocida y apreciada obra, poderosa sin- 
tesis teológica de uno de los restaurado- 
res de la Teología en el siglo pasado, 
Matías Scheeben. El intento de la mis- 
ma queda señalado en el subtítulo : 
Esencia (de los misterios cristianos), 
su significación y encadenamiento en 
la perspectiva de su carácter sobrena- 
tural. Dios, su vida íntima y estruc- 
turación personal trinitaria ; su comu- 
nicación en el orden de lo creado natu- 
ral y sobrenatural; su participación 
personal que es la Encarnación, y la 
participación de su naturaleza divina 
que es la gracia santificante; Eucaristia, 
Iglesia, visión beatífica, predestinación. 
O sea, una Teologia a la luz del con- 
cepto de misterio, desarrollada en un 
método expositivo no escolástico sino 
libre; una vulgarización en cierta me- 
dida de su Dogmatik. Con sus puntos 
de vista personales conocidos sobre Mi- 
siones y apropiaciones divinas, bien 
matizadas ; con la acentuación de la 
vida divina participada como prolonga- 
ción de la Vida Trinitaria, inhabitación 
«propia» del Espíritu Santo y de esta 


divina Persona como «Don personal de 
Dios», etc, Siempre estructurada con 
una gran riqueza positiva, con marcada 
inclinación a la especulación de los 
Padres griegos. Obra densa de pensa- 
miento y reflexión, no siempre fácil de 
leer por lo mismo. El traductor, Dom 
Kerkvoorde, la ha enriquecido con una 
introducción ambiental, con frecuentes 
referencias a la Dogmatik, notas cri- 
ticas, bibliografía selecta y un vocabu- 
lario técnico francoalemán. 

Por su parte, también la Editorial 
Herder ha ofrecido a los lectores de 
lengua española una magnífica edición 
de la obra de Scheeben. Está traducida 
de la edición alemana de J. Hôfer, con 
una nota preliminar del mismo, de 
quien son igualmente las numerosas e 
interesantes notas marginales que la 
acompañan. Facilitan su uso dos co- 
piosos índices, onomástico y de mate- 
rias. Buena la traducción y sobria- 
mente elegante la presentación de los 
dos volúmenes por Herder. Libros 
como éste enriquecen nuestra bibliogra- 
fía religiosa. 


A. Rivera, C. M. F. 
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ALMA Socia CHRISTI. Acta Congressus Mariologici-Mariani Romae Anno Sancto 1950. 
Vol. III. De praedestinatione et regalitate B. V. Mariae; VII-171 p., 24x 17. Academia 
Mariana-Officium Libri Catholici, Romae, 1952. 


: Vol. VI, fasc. II: De Corde Immaculato B. V. Mariae; VIII-222 p., 24 X 17. 
Academia Mariana-Officium Libri Catholici, Romae, 1952. 


: Vol. VIII. De singulari missione B. V. M. cultuque ei debito iuxta doctri- 
nam S. Ludovici M. de Montfort; VII-282 p., 24x 17. Academia Mariana, Romae, 1953. 


: Vol. IX. De cultu B. V. Mariae; VII-287 p., 24x17. Academia Mariana, 
Romae, 1953. 

: Vol. X. De Assumptione B. V. Mariae; VIII-452 p., 24x17. Academia Ma- 
riana, Romae, 1953. 


: Vol. XI. De Mariologia in gencre nonnullisque privilegiis ac muneribus Al- 
mae Sociae Christi, Academia Mariana Internationalis; VIII-396 p., 24x 17. Academia 
Mariana-Officium Libri Catholici, Romae, 1953. 


: Vol. XII Acroases in Congressu Mariano necnor in Sectione particulari 
Universitatis «Pro Deo» habitae; VIII-234 p., 24x 17 Academia Mariana-Officium Libri 
Catholici, Romae, 1953. 


Baumann, F., S. I.: Fatima et le salut du monde. Trad. par M. Grandclaudon; 158 p., 
19x13. Ed. Salvator Casterman, Mulhouse, 1953. Fr. 350. 


BERNARD DE CLAIRVAUX Commission d'histoire de l'Ordre de Citeaux. Préface de 
Thomas Merton; XXVI-756 (cum tabulis depictis), 25x 16. Edit. Alsatia, Paris, 1953. 
Pr. 3.000. 


BERNARD, P.: Saint Bernard et Notre Dame; 432 p., 19x14 Desclée de Brouwer 
et Abbaye de Sept-Fons, 1953. Fr. 870. 


BIRNGRUBER, S.: Laienmoral, Aufstieg zum Göttlichen; 450 p., 19x12. Verlag 
Styria, Graz-Wien-Köln-Zürich, 1953. S. 71,40 


Bonnet, León: O Vierge Marie: Élévations sur les litanies de la Sainte Vierge: 
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DICENDORUM SCOPUS 
EI OCCASIO 


D ISCIPULUS «quem diligebat Iesus» (x) qui et Matrem dulcissimam 


a Christo moriente commendatam, pie ut filius «in sua» rece- 
perat (2), antequam vita decedens publicae revelationis tempus propria 
conficeret morte, signum magnum Christi Ecclesiae prospiciendum 
indixit. «Apparuit in caelo —sic ille— Mulier amicta sole et luna 


‘sub pedibus eius et in capite eius corona stellarum duodecim» (3). 


«Nullus autem vestrum ignorat mulierem illam Virginem Mariam 
significasse...» (4). 

Ecclesia igitur per orbem diffusa quae revelationis est custos et 
veritatis magistra numquam perfulgens sidus non est intuita, quae et 
micantes eius radios exploraret et a B. Virgine lumen ipsa protectio- 
nem ductumque reciperet. 

Sive cum Ephesi Dei Genitricem sanctam Virginem conclamavit 
quae peperit secundum carnem carnem factum Dei Verbum (5), sive 
cum in Concilio Lateranensi sub sancto pontifice Martino «Dei ge- 
nitricem sanctam semperque Virginem et immaculatam Mariam» 
agnovit «absque semine concepisse de Spiritu Sancto et incorruptibi- 
liter eam genuisse, indissolubili permanente et post partum eiusdem 
virginitate» (6), sive cum in Tridentina Synodo decretum dicens am- 


(x) lo. 13, 23. 

(2) lo. 19, 27. 

(3) Apoc. xa, r. 

(4) S. Pius X, in Enc. Ad diem illum. 
(5) DB xx3. 

(6) DB 256. 


nf 
plissimum de peccati originis universalitate, nullo pacto comprehensam 
voluit «beatam et immaculatam Virginem Mariam» (7), toties sancta 
Dei Ecclesia «signi magni» splendorem seu benedictae Virginis glo- 
riam aspexit. 

Hisce tamen temporibus impensius geminas christianorum acies 
in augustissimam Dei Matrem flectere studuit. Primum siquidem 
Pius IX imm. rec., Immaculatum Deiparae Conceptum iam iam defini- 
turus scripserat: «Illam... caelestium omnium charismatum copia de 
thesauro divinitatis deprompta ita mirifice cumulavit, ut Ipsa ab omni 
prorsus peccati labe semper libera, ac tota pulchra et perfecta eam 
innocentiae et sanctitatis plenitudinem prae se ferret, qua maior sub 
Deo nullatenus intelligitur, et quam praeter Deum nemo assequi co- 
gitando potest» (8). 

Pius autem. XII, f. r., cum Beatae Virginis corpore et anima in 
caelum Assumptionem dogma divinitus revelatum sanciret, consonam 
christianis universis explicuit doctrinam, videlicet: Munificentissimus 
«Deus qui ex omni aeternitate Mariam Virginem propensissima sin- 
gularique intuetur voluntate, ubi venit plenitudo temporis (Galat. 4, 4) 
providentiae suae consilium ita ad effectum deduxit, ut quae privilegia, 
quas praerrogativas liberalitate summa eidem concesserat, eadem per- 
fecto quodam concentu refulgerent» (9). Ergo, superni Spiritus affla- 
tu, Ecclesia «signum magnum» Beatam, inquam, Deigenitricem semper 
est contemplata, ut Eius magnalia nota fierent, nota venerarentur, ve- 
nerata ad cultum et amorem quoslibet provocarent. 

Sed Ecclesiae magisterio duce, D. Bernardus obtutum alium me- 
morat, scribens: «O quisquis te intelligis in huius saeculi profluvio 
magis inter procellas et tempestates fluctuare, quam per terram ambu- 
lare, ne avertas oculos a fulgore huius sideris, si non vis obrui pro- 
cellis...: Respice stellam, voca Mariam» (10). Quod autem Ecclesia 
semel et iterum praestitit, ubique gentium ab omnibus peragendum 
ostendit. Nam ab ortu Ecclesiae benedicta Virgo sola haereses cunctas 
interemit et, Numinis ira placata, flagella quaelibet a populo christiano 


(7) DB 792. 
(8) Ineffabilis Deus. 


(9) Munificentissimus Deus. 
(10) Hom. a sup. Missus est. 


ea” 


avertit, quotiens Albigensium errores et discidia Eius auxilio convulsa 
_ fuere, vel christianorum arma etiam atque etiam insignem de Turca. 


rum copiis reportarunt triumphum, vel in turbulentissimis Ecclesiae 
temporibus, ipsa Virgo Lapurdi, Fatimae, alibi sese conspiciendam 


detexit, atque materialismi vel rationalismi errores superare, omnis 


generis hostes profligare, regni Christi unitatem animarumque sancti- 
tatem ac vegetiorem vitam spiritualem concessit. 

Iam vero «fulgens corona» qua Pius IX, ante annos centum, glo- 
riosae Virginis tempora decoravit, definiens oraculo falli nescio Dei- 
parae Conceptum ab originali labe fuisse prorsus immunem, nova luce 
splendescere videtur cum memoria eventus felicissimi animum christi- 
anorum subit. Ergo tunc temporis «oraculum Pontificis universa ca- 
tholicorum communitas... laetabunda suscepit; atque excitata effervuit 
erga Deiparam Virginem christifidelium pietas, ex qua quidem... chris- 
tianorum mores reflorescunt quam maxime; itemque novo quodam 
ardore viguere studia, quibus fuere almae Dei Genitricis dignitas et 
sanctitudo in splendidiore sua luce positae» (11). 

Nemo autem non videt, saeculari definitionis celebratione, eosdem 
pietatis et scientiae mariologicae fructus productum iri si et Pontificum 
documenta mentes informent similique devotionis affectu omnium corda 
roborentur et caleant. 

Exinde Anni Mariani indicta celebratio, quae maximi gaudii causa 
cordibus christianis agnoscitur, cuivis spem ingeret firmissimam ut 
marialis huiusmodi observantia, dummodo rite seu ad mentem Romani 
Pontificis peragatur, «eos edere queat optatissimos salutaresque fruc- 
tus quos vehementer praestolamur omnes» (12). 

- Age vero: EPHEMERIDES nostrae MARIOLOGICAE quantulaecumque 
sint, communi christianorum gaudio, in gloria tantae Matris exsultant, 
atque vota vel consilia quae de hominum sanctitudine, poenitentia, 


justitia, impensiori etiam Deiparae magnalium studio Pius XII de- 
prompsit, amplectuntur libenter, eaque velut proprium munus offici- 
umque pro viribus exsequenda curabunt. 


Nostrum est enim «Summo Pontifici magnam exhibere reveren- 


(11) Fulgens corona. 
(12) Fulgens corona. 
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tiam, dilectionem et obedientiam» (13). Congregatio nostra Beatissi- 
mam Dei Genitricem sub titulo Cordis Immaculati suam Patronam 
principalem agnoscit et proclamat (14). Legifer Pater, Sanctus Anto- 
nius M. Claret, definitionis diem vidit et exsultavit atque suae dictio- 
nis fidelibus epistolam misit gratulatoriam doctrina simul et fervore 
refertam (15). Triplex nos ergo constringit funiculus disrumpi nes- 
ciens (16), quippe qui a maiorum pietate degeneres numquam nos 
haberi patiemur. 

Sed insuper in Hispania nostrae Ephemerides eduntur, ab hispanis, 
ut plurimum, adlaboratae. Quis autem ignoret, inter omnes, hispanum 
populum facile antesignanum Immaculati Virginis Conceptus et pro- 
pugnatorem unicum celebrandum ? Nostratum autem vestigia in gloria 
et honore B. Virginis promovendis religiose sancteque sectamur. 

His de causis, fasciculum paravimus extraordinarium, ephemeri- 
dum indoli nostraeque tempestati consentaneum, qui argumentorum 
delectu et gravitate lectorum benevolentiam sibi conciliet atque in 
Deiparae Virginis praerrogativis explorandis— genuina et immutabili 
substantia revelationis in tuto posita—accidentalem utique sed indu- 
bium progressum repraesentet. 

Arrideat Virgo Immaculata operi huic quantulolibet, et donorum 
ipsa caelestium conciliatrix, quae nos, Pii XII optatis obsecundantes, 
elicimus vota, benigne compleat: singulis hominibus concordiam; po- 
pulis universis pacem; Cordi Immaculato gloriam, triumphum dilec- 
tionemque filiorum; Christo Domino imperium universale omniumque 
iustitiae, caritatis et gratiae dominatum. 


N. García Garcés, C. M. F. 


(13) - Const., P. I, n. a. 

(14) Codex Iuris Addititii pro Miss. FF. I. C. B. M. V., n. 56. 

(15) Carta Pastoral que el Excmo. e Ilmo. Sr. D. Antonio M. Claret y Clará, Arzobispo de 
Cuba... dirige a sus amados diocesanos, con motivo de haberse declarado dogma de fe el misterio 
de la Inmaculada Concepción de la Santísima Virgen María, 


(16) Eccl. 4, 12. 


El Prad 


«Ipsa ab omni prorsus peccati labe semper libera, ac tota pule 
et perfecta.» 


Prius IX, Ineffabili 


DE BULLIS “INEFFABILIS DEUS” ET 
“MUNIFICENTISSIMUS DEUS” AD INVICEM 
COMPARATIS 9 


TOR centum decursus inde a dogmatica Immaculati B. Vir- 


ginis Conceptus proclamatione tempus sufficiens esse videtur 
ut huius solemnis eventus significationem et influxum in Theolo- 
giam marialem perpendere possimus, maxime si consideremus post 
annos nonaginta sex, id est, die prima Nov. 1950, Pium XII item 
solemniter et infallibiliter sanxisse B. Virginem ad caelum corpore 
et anima assumptam fuisse. Qui duo supremi Magisterii actus fi- 
delibus aeque ac theologis velut «signum magnum» in caelo appa- 
ruerunt (Apoc. XII, 1), inter se intime conexi non solum divina Pro- 
videntia ita disponente, sed etiam ratione habita utriusque dogmatis 
definiti naturae, eorum historicae evolutionis et argumentorum quae 
in defensionem assumebantur. Hanc intimam Conceptionis et As- 
sumptionis conexionem Bulla «Munificentissimus Deus» agnosce- 
bat et recens Encyclica «Fulgens Corona» occasione anni centenarii 
a. proclamata Conceptione data repetebat (2). 

- Hinc iam quasi a priori asseri potest inter utramque definitionis 
Bullam non paucas similitudines adesse et utriusque documenti pon- 
tificii collationem et commentarium non parum referre posse ad ar- 
gumentationis in eis adhibitae valorem et methodum rite ponderan- 
da. Sed ex alia parte scientiae mariologicae progressus hisce ultimis 
centum annis adeptus, ut de aliis rationibus sileamus, effecit ut 
Bulla Assumptionis non paucas nec parvi momenti differentias cum 
Bulla Conceptionis prae se ferat, quarum investigatio magnopere 
interest ut Bullarum sincerum et plenum sensum assequamur et exin- 
de tuto procedere possimus ad aliorum B. Virginis privilegiorum 
probationem qua via definitionum subsequentium complanetur. De- 


(1) BisLIOGRAPHIA.—Fontes primarii huius articuli, uti patet, sunt Bullae dogma- 
ticae quarum collatio instituitur; quae, brevitatis gratia, his siglis citabuntur: BI 
(Bulla Ineffabilis Deus), BM (Bulla Munificentissimus Deus). His accedunt Encycli- 
eae mariales SS. Pontificum Leonis XIII, Pii X, Pii XI et Pii XII; inter has praeci- 
puum occupant locum illae duae Encyclicae occasione quinquagesimi et centesimi a 
definitione Imm. Conceptionis anni datae, scilicet 4d diem illum (AD), Pii X et Ful- 
gens corona (FC), Pii XII. 

Textus Encyclicarum marialium apud Mons. A. TonpinI, Le Encicliche Mariane, 
Roma, 1950. Textus BI cum versione italica, ib. p. 30 ss. Textus AD, p. 304 ss. Tex- 
tus BM in hac Ephemeride, v. I (1951) p. 6 ss. cum divisionibus et numeratione 
ad quam in hoc articulo remittimus. Textus FC, ib. v. IV (1953), p. 4 ss. item cum op- 
portuna numeratione heic adhibita. 

Alia subsidia sunt commentarii de utraque Bulla, praesertim de altera BM. Lec- 
tores remittimus ad hanc ipsam nostram Ephemeridem, v. I, fasc. I; ad Esrupios MA- 
RIANOS, V. XII; ad Commentarios in MARIANUM editos, inde ab anno 1951, adhuc in 
cursu publicationis. Amplior Bibliographia conferatur in RAZÓN v FE, jul. 1951 et in 
MARIANUM, Singulis fasc. 

(2). Cf. BM. n. 46; FC. n. 18-20 
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nique e tam egregiis documentis scientiam mariologicam magnos 
fructus capturam esse nemo est qui non videat. 

Studii nostri scopus id tantum intendit ut puncta generaliora 
utriusque Bullae tangamus ; quod, ut facilius et clarius perspiciatur, 
synopticum prospectum parallelis columnis praemittimus : 


BULLA «Ineffabilis Deus» 


PROOEMIUM.—Mariae praedestinatio 
et exaltatio supra cunctam creaturam 
angelicam et humanam. Tantae digni- 
tati privilegia debita inter quae eminet 
Conceptio Immaculata. 

I. — STATUS ACTUALIS IN ECCLESIA 
DOCTRINAE DE HOC MYSTERIO. — Hanc 
veritatem semper Ecclesia catholica 
professa est, praesertim Romana, uti 
demonstrant RR. Pontificum acta, 
festivitatem promoventium et eius 
obiectum distincte determinantium, id 
est, B. Virginis sanctificationem in 
primo suae existentiae momento, Ale- 
xandri VIT (die 8 Dec. 1661) verba de- 
cretoria. 

II.—PRAEVIA DOGMATIS DEMONSTRA- 
TIO SEU ARGUMENTORUM TRADITIONALIUM 
EXPOSITIO.—Haec doctrina antiquitus 
in Ecclesia recepta uti divinitus reve- 
lata constat: e testimoniis Patrum et 
scriptorum ecclesiasticorum qui, verba 
Protoevangelii interpretantes, assere- 
bant ipsius verbis designatam fuisse 
Virginem Mariam una cum Filio Re- 
demptore de inimica serpente triun- 
phum reportantem et virgineo pede ca- 
put eius conterentem. Quem trium- 
phum et omnimodam sanctitatem 
iidem contemplati sunt in symbolis, fi- 
guris et expressionibus V. Testamenti 
librorum. Item in verbis salutationis 
angelicae iidem Patres Virginem vide- 
runt gratiarum abysso et privilegiorum 
thesauro cumulatam, omnique tempo- 
re gratia ornatam. 


Ouapropter nunquam cessarunt B. 
Virginem celebrare omnis generis 
epithetis et comparationibus sive e S. 
Scriptura, sive e rerum natura desump- 
tis, simul rationes talis privilegii ad- 
ducentes, inter quas divina maternitas 
elucebat. 


BULLA «Munificentissimus Deus» 


PROOEMIUM.—S. Pontificis gaudium 
et sollicitudo in hac occasione, Virgi- 
nis privilegiorum mirus concentus. 
Conceptionis et Assumptionis arcta co- 
nexio. H 

I.—FiDE: ECCLESIAE IN ASSUMPTIO- 
NEM STATUS ACTUALIS.—Motus assutnp- 
tionisticus inde a Conceptione defini- 
ta: Pastorum et fidelium petitiones ; 
ipsius Romani Pontificis proprius inter- 
ventus et episcoporum consultatio eo- 
rumque unanima responsio. Magiste- 
rii ordinarii valor et fidelium sensus 
communis. 


II.—PRaEVIA DOGMATIS DEMONSTRA- 
TIO, TESTIMONIA, INDICIA ET VESTIGIA 
FIDEI IN ASSUMPTIONEM.—Fidelium sen- 
sus circa mortem et Assumptionem B. 
Virginis: templa, imagines, urbes et 
Instituta Virgini sub titulo Assumptio- 
nis dicata. Festi liturgici obiectum at- 
que solemnior celebratio, tam in Ec- 
clesia orientali, quam in occidentali; 
praesertim in Ecclesia Romana, Pa: 
tres et Doctores Assumptionis obiec- 
tum describunt, simul rationes theolo- 
gicas afferentes quarum prima et fun- 
damentalis est divina Virginis mater- 
nitas. Assumptionis veritas ab antiquis 
Patribus variis V. Testamenti textibus 
illustrata, Verba Damasceni, Germani 
Const. et Amedei Laus, Cum exposi- 
tione scholasticorum super salutatione 
angelica et visione apocalyptica mulie- 
ris sole amictae. 

Testimonia explicita recitantur SS: 
Antonii Patavini, Alberti M., Aquina- 
tensis, Bonaventurae et Benardini Se. 
nensis; quibus accedunt saec. ‘XVI 
xvi SS. Bellarminus, : Petrus Can., 
Franciscus Salesius et Alfonsus de Li- 
guori et tandem Doctor Eximius. 


BULLARUM PII IX ET PII XII COMPARATIO 


111.—PETITIONES ET S. PONTIFICIS 
DECISIO.—Nihil ergo mirum si Pastores 
et fideles hanc de Immaculata Concep- 
tione doctrinam tanto cum fervore am- 
plexi sunt, atque a S. Sede iterato eius 
definitionem petiere. Pius tandem IX 
inde ab initio sui Pontificatus nihil in- 
tentatum reliquit ut haec omnia feli- 
citer perficerentur, atque momentum 
adfuisse existimavit huius dogmatis 
definiendi. 

TV, —DEFINITIONIS FORMULA, — «De- 
claramus, pronuntiamus et definimus 
doctrinam quae tenet beatissimam Vir- 
ginem Mariam in primo instanti suae 
conceptionis fuisse, Dei omnipotentis 
gratia et privilegio, intuitu meritorum 
Christi Salvatoris humani generis, ab 
omni originalis culpae labe praeserva- 
tam immunem, esse a Deo revelatam 
atque idcirco ab omnibus fidelibus fir- 
miter constanterque credendam.» 

CONCLUSIO.—S. Pontificis gaudium 
et gratiarum actio ; fructus percipiendi. 

Consueta horum documentorum clau. 
sula. 
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Argumenta praecedentia ad Scriptu- 
rae fundamentum reducuntur, id est, 
ad varios evangelii locos in quibus ap- 
paret Virgo semper cum Filio eius con- 
iuncta eamdem sortem participando ; 
ad Protoevangelium doctrina veterum 
Patrum de Maria, nova Eva, cum 
Christo novo Adam unita, illustratum. 
Ex quibus consequitur plenus Virginis 
triumphus de morte per eius Assump- 
tionem. 

III.—ARGUMENTORUM ET TESTIMONIO- 
RUM SYNTHESIS. — Ergo tempus As- 
sumptionis definiendae advenit; fruc- 
tus optatissimi colligendi praeviden- 
tur. 


IV.—DEFINITIONIS FORMULA.—«Pro- 
nuntiamus, declaramus et definimus 
divinitus revelatum dogma esse: Im- 
maculatam Deiparam semper Virgi- 
nem Mariam, expleto terrestris vitae 
cursu, fuisse corpore et anima ad cae- 
lestem gloriam assumptam.» 


CoNcLusio.—Consueta horum docu- 
mentorum clausula. 


E praecedenti synthetico prospectu statim apparet eumdem fun- 


damentalem et theologicum processum in utraque Bulla servatum 
esse, ut nempe veritatis definiendae diversa testimonia et argumen- 
ta colligerentur atque ipsi definitionis formulae praemitterentur, unde 
omni modo constaret semper et ubique in Ecclesia, uno vel alio 
modo, fidem circa haec duo privilegia viguisse ; quae fides, si quan- 
do apud fideles magis instinctiva videatur, nunc tandem definitionis 
temipore, perfecte rationabilis existeret, sicque assensus per defini- 
tionem petitus, esset «rationabile obsequium fidei» et Dei auctoritati 
revelantis et S. Pontificis infallibiliter declarantis. 


Alia summe notanda inter utramque Bullam similitudo in eo 
sità est quod initium sumatur, tanquam a firmo argumento, ab ac- 
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tuali fide universalis Ecclesiae ; qua supposita, argumenta dein ad- 
ducenda suum acquirunt valorem. Et quoad BI nobis iam constat 
e documentis et historia «formulationis» Bullae (3). Schemata a theo- 
logis proposita ad modum cuiusdam theseos probandae Episcopis 
multis et Cardinalium Commissioni non placuerunt, ipseque Pius IX 
statuit Bullam ita redigendam esse uti nunc prostat. Quoad vero 
BM, expresse initio Bullae affirmatur actualem Ecclesiae universae 
fidem, id est, «singularem catholicorum Antistitum et fidelium cons- 
pirationem», per semet ipsam et ratione omnino certa manifestare 
Assumptioneni esse veritatem a Deo revelatam et in deposito reve- 
lationis contentam (n. 12). Attamen huiusmodi fidei communis con- 
testatio non eodem modo fit in BI et in BM ; in priori enim exurgit 
ex universali et solemni festi Conceptionis celebratione, promovente 
et approbante ipsa Sede Apostolica, ex interventione RR. Pontifi- 
cum, e doctrina asserta et propugnata ab Universitatibus, Acade- 
miis, Familiis religiosis, ac a Pastoribus dominici gregis. ubique 
praedicata. Uno verbo e Magisterio ordinario Ecclesiae. Quae autem 
ad petitiones actum definitionis plus minusve proxime antecedentes 
spectant, sicut et Episcoporum consultatio et ipsius Pontificis inter- 
ventus ad finem argumenti traditionalis amandantur. In altera vero 
Bulla huiusmodi universalis fides ostenditur e petitionibus undique 
delatis, e responsione unanima Episcoporum, simul demonstranti- 
bus et fidem communem populi et doctrinam Magisterii ordinarii ; 
quod sufficiens argumentum et certum est doctrinae divinitus re- 
velatae. Cum autem haec actualis fides Ecclesiae eadem esse debeat 
substantialiter ac fides saeculorum praecedentium, apud utramque 
Bullam argumenta et testimonia quae congeruntur et veritatem Con- 
ceptionis vel Assumptionis patefaciunt et conexionem fidei actua- 
lis cum fide praecedentium aetatum. Hinc in utroque pontificio do- 
cumento processus adhibitus est ante omnia theologicus, licet in BM 
etiam processus historicus instituatur plus quam in BI. Etiam me, 
thodus est quam «regressivam» vocant, ut nempe statuta cum cer- 
titudine aliqua veritate e Magisterio Ecclesiae ordinario, deinde 
investigetur quo modo in revelationis fontibus iam inveniebatur. 

Aliis minoris momenti similitudinibus inter BI et BM omissis, 
quae ad formam et redactionem huiusmodi documentorum spectant 
vel etiam ad naturam ipsorum dogmatum, potius immorandum est 
in detegendis et explicandis differentiis non parvis quae inveniuntur 
tum in stylo et redactione documentorum, tum in dispositione et 
expositione argumentorum, horumque respectivo valore, tum in qui- 
busdam vocabulis adhibitis, tum denique in ipsis definitionis for- 
mulis. Quae omnia, ut patet, pro statu et evolutione scientiae ma- 
riologicae his ultimis centum annis, delineamenta characteristica 
utriusque documenti marialis ostendere videntur. 


(3) Cf. Giuseppe Morocco, La Bolla "Ineffabilis Deus"; Studio storico-dogmatico 
del suo processo formativo. In SCRINIUM 'THEOLOGICUM, I, p. 185 ss, 
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- 1, Bullarum «Ineffabilis» et «Munificentissimus» forma externa. 


a) QUOAD STYLUM ET REDIGENDI MODUM.—Cursim licet perle- 
genti utrumque documentum illico videri potest quantopere sub hoc 
aspectu alia ab alia Bulla differat. Prioris enim stylus diffusus, pro- 
pe oratorius ; periodi longae ; epitheta et comparationes congerun- 
tur et non semel repetuntur. Cuius rei ratio non solum ex adiunctis 
temporuni et redactoris petenda est, sed etiam e natura argumenti 
et testimoniorum copia. Tot enim tantaque erant testimonia tradi- 
tionis pro omnimoda Virginis sanctitate sub iisdem semper vocabu- 
lis et comparationibus expressa, ut huiusmodi repetitiones vitari non 
possent; at post tot longas periodos et repetitiones animus sistit 
quietus et plane evictus de veritatis certitudine quae ei credenda 
proponitur. 

E contra alterius Bullae stylus sobrietate et concisione eminet ; 
sententiae pressius exponuntur, vocabulorumque proprietas quaeri- 
tur, redundantia devitatur ; loco styli illius oratorii, stylus seligitur 
expositivus argumentationi vere scientificae respondens. Uti typi- 
cum exemplum afferri possent paragraphi illae in quibus argumen- 
tuni e Protoevangelio adducitur. Prior Bulla longa periodo Patrum 
expositionem circa vaticinium genesiacum evolvit; altera vero e 
victoria plena in Gen. III, 15 praeanuntiata atque e veteri Patrum 
doctrina de Maria, secunda Eva, argumentatur ut conclusionem 
statuat. 

Hinc simpliciter ex stylo et modo redigendi quoddam exegeti- 
cum criterium eruere possumus ut videlicet prioris documenti neque 
verba neque expressiones nimis premantur; secus vero agendum 
est cum altero documento, in quo verba et locutiones accuratius per- 
pendi possunt. 

b) QUOAD MODUM TESTIMONIA ADDUCENDI.— Maior acribia in 
BM quam in BI perspicitur, quatenus in priori raro testimonia ad 
verbum recitantur ; e contra in posteriori. Etenim in BM ex Litur- 
gia, e Patribus et "Doctoribus testimonia non pauca verbotenus re- 
feruntur (Cf. nn. 29-27); immo cum alicuius periodi fides resumi- 
tur (Cf. nn. 17. 18. 21. 22. 28). Quae maior acribia in BM inde ap- 
paret quod non nisi certa et perspicua testimonia afferantur ; unde 
quae ad priora saecula pertinent (saec. II-VI) silentio praetereun- 
tur (4). Paulo aliter BI procedit quoad argumentum traditionis, cum 
eius testimonia globatim, ut ita dicam, afferat absque ullo temporis 
vel auctorum discrimine ; quod non casu sed conscienter factum fuit 

(4). Ne tamen existimetur BI. acribia critica carere; cum e contra aliqua exem- 


pla afferri possunt. Exempli gratia: Cum Protoevangelium adducitur, huius pars 
altera omittitur in allegatione verbali ut quaestio de lectione Vulgatae «ipsa» vite- 


"tur. Cum salutatio angeli et Elisabeth in medium profertur, verba «benedicta tu inter 


mulieres», salutationi Elisabeth adscribuntur, uti ex omnibus codicibus constat, non 
autem angeli salutationi, ut antiquiores et meliores codices probant. Denique, si 
testimonia Patrum et Doctorum globatim adducuntur, ita factum est ut quaestiones 
de O et valore quorunmdam textuum saepe in casu allatorum devita- 
rentur. 


186 M. PEINADOR, C. M. F. 


et quidem, ipso Pio IX in postrema Cardinalium coadunatione de- 
cernente (5). Hoc tamen minime impedit quominus argumentum ita 
sit ponderosum et efficax, ut revera animus perfecte quietus et con- 
victus remaneat, atque ipsa definitio ex hoc tantum capite prorsus 
rationabilis evadat. 

Alia notanda differentia in testimoniis allegandis in eo sistit quod 
BI sub nomine «Patres et scriptores ecclesiastici» omnia congerit, 
quin scire possimus quinam sint Patres, quinam scriptores; quae- 
nam ad priores pertineant, quaenam ad posteriores (6). E contra 
BM bene distinguit inter Patres, Doctores, Pastores, oratores, 
theologos, scholasticos quibus singillatim tribuuntur testimonia cum 
suis theologicis rationibus (7). Hinc e BM scire possumus unius- 
cuiusque aetatis testimonia, rationes quae adducebantur, vim cuius- 
que argumenti et inde doctrinae progressum et fidei apud populum 
christianum diversa stadia. 

De testimoniis Conceptioni vel Assumptioni adversantibus vel 
paruni faventibus, aut simpliciter dubiis, nihil in Bullis invenimus, 
sicut controversiae inter ipsos catholicos silentio praetereuntur. Unde 
in BM nihil de libris apocryphis, neque de testimoniis explicitis 
saec. II-VI, de quibus tantopere disputatum est (8). 

Ex praedictis circa modum testimonia allegandi apud BI forsan 
non deerit qui credat argumenta S. Scripturae et traditionis nullum 
novum acquirere valorem post Bullam. Quod tamen solummodo ve- 
rum dici potest, si eorum aspectum historicum consideramus ; ea 
enim suam retinent naturam, idemque pondus habent-ante et post 
Bullam. Verumtamen, si aspectum theologicum attendimus, res ali- 
ter se habet ; argumentorum vis ex ipsa Bulla crescit, cum haec nos 
certiores reddit quoad Scripturam de textuum allegatorum genuino 
et pleno sensu, eorumque ad veritatem definiendam relatione ; et 
quoad traditionem de eius existentia et vi probandi eo saltem gradu 
quo sufficiens iudicatur. Ut exempla perspicua afferamus, textus 
Gen. III, 15 et Luc. I, 28 iam tuto post Bullam ad Conceptionem 
demonstrandam adhiberi possunt; iam quaedam quaestiones dis- 


(5) Cf. Morocco, art. cit, p. 195, 211. 

(6) Nota est recens controversia LENNERZ-ROSCHINI circa interpretationem expres- 
sionis «Patres Ecclesiaeque scriptores», an denotet omnes (unanimitate morali) 
an quosdam tantum. Interpretatio Lennerz, quam etiam sustinere videtur Morocco 
(art. cit), admitti potest cum certis distinctionibus, uti diximus in ESTupios MARIA- 
NOS, V. XI, p. 27, nota. Nunc talis quaestio exsulare videtur, cum Encyclica FC, sal- 
tem quoad Protoevangelii interpretationem, expressionem illam ita intelligat: «Non 
pauci ex Sanctis Patribus Ecclesiaeque Doctoribus atque plurimi probati interpretes.» 

(7) Si rem pressius distinguere velimus, ita dicere possumus: «Sancti Patres, 
magnique Doctores» (n. 20) sunt ii qui statim nominatim citantur, aliique huiusmo- 
di, ut Damascenus, Germanus Const., Modestus Hier., existentes a saec. VI ad XII. 
Sequuntur «Antistites, sacrique oratores et theologi scholastici», decurrentes a saec. 
XIII ad XVI, quorum doctrina summaria traditur (n. 23-28); ex his nominantur cum 
propriis verbis ii qui sensu canonico et liturgico Doctoris nota insigniuntur (n. 29-36). 
- (8) Forsam allusio aliqua ad narrationes apocryphas inveniatur apud BM (n. 14). 
€um ex una parte aliqua elementa historica in ipsis agnoscenda sint; ex alia fideles 
ex ipsis didicerunt quod ad mortem B. Virginis eiusque subsequentem sortem perti- 
net. Minime asserimus populi christiani fidem illis narrationibus inniti; e contra 
Luiusmodi narrationes hanc fidem supponunt; at negandum non est narrationes 
illas apocryphas non parum effecisse ut fides in mortem et assumptionem Virginis 
augeretur et confirmaretur. sian 
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putari nequeunt quae antea liberae manebant. Similiter traditionis 
testimonia saltem cumulative sumpta, prouti in BI exhibentur, vim 
certam probandi possident. Testimonia ergo in BI cumulata non tan- 
tum, ut supponere videtur Morocco (9), probant conexionem fidei 
actualis cum praecedenti, sed insuper fundamentum solidum et rà-' 
tionabile statuunt pro veritate definienda. Igitur theologo et exege- 
tae non eadem remanet libertas ante et post Bullam in valore tradi- 
tionis ponderando et in textibus biblicis intelligendis (10). Ne obli- 
viscamur per totam Bullam, ideoque in argumentorum expositione, 
Magisterium ordinarium exerceri et probationem ad ipsam infalli- 
bilem definitionem ordinari. 

Res facilior evadit in BM, cum in hac clare distinguere valeamus 
quid singuli testes allati dicant, quo fundamento seu rationibus in- 
nixi, quid ipsa Bulla propria auctoritate decernat (11). 

His generatim dictis de externa Bullarum forma, seu de stylo et 
redigendi modo, singula inspiciamus ab ipsis definitionis formulis 
incipiendo. 


II. Definitionis formulae 


Etiam in ipsa formula BM magis sobria apparet quam BI ; 
hac enim adiectivum «omni» necessarium non erat, neque verba BI 
ad obligationem credendi spectantia in BM adsunt (12). 
Definitionis subiectum in utraque Bulla est persona Mariae de 
qua asseruntur Conceptio immaculata in eius primo existentiae mo- 
mento et corporalis assumptio post terrestrem vitam (13). 


(9) Cf. art. cit., p. 206 ss., 217. 

(10) Non quidem asserimus expressionem «Patres Ecclesiaeque scriptores» apud 
BI supponere consensum unanimem in verbis Gen. III, 15, interpretandis de B. Vir- 
gine et quidem immaculata. Hoc tantum dicimus: quidquid Sit de numero maiore 
vel minore Patrum et scriptorum talem sensum tenentium, ex Bulla iam nobis cons- 
tat talem sensum vaticinii esse certum et criterium sufficiens ex traditione adesse 
pro tali sensu statuendo. 

(11) Cf. art. nostrum in Estupios MARIANOS, v. XII, p. 26. 

(12) Licet in formula BM definitionis de obligatione credendi sermo non fiat, 
sicut fit in formula BI, tamen haec obligatio implicite supponitur ex eo quod veritas 
definitur uti dogma fidei. Explicite huiusmodi obligatio memoratur initio Bullae (n. 12): 
«Itaque ex ordinarii Ecclesiae Magisterii universali consensu certum ac firmum su- 
mitur argumentum... corpoream B. Mariae V. Assumptionem... veritatem esse a Deo 
revelatam, ideoque 'àb omnibus Ecclesiae filiis firmiter fideliterque credendam». At- 
que post definitionis formulam talis obligatio iniungitur (n. 45). 

(13) Etsi in quibusdam pontificiis documentis et theologorum schematibus ser- 
mo erat de «anima» B. Virginis, in formula definitoria sermo est de persona uti sub- 
iecto privilegii immunitatis a peccato originali. Similiter relate ad Assumptionem, 
etsi apud Patres et theologos saepe sermo fit de corpore seu de Assumptione corpo- 
rea, tamen in definitione subiectum est ipsa persona Mariae;: adduntur quidem et 
consulto epitheta quibus recoluntur alia dogmata definita: "Conceptio immaculata 
{Immaculatam), divina maternitas (Deiparam), virginitas perpetua (semper virginem). 
Non abs re erit conspectum synopticum praebere utriusque Bullae in quo appareant 
appellationes diversae earumque numerum nominis Mariae: 


a) In BI: Nomen «Mariae» solum nunquam apparet 


«Virgo» (saepe cum epitheto «beatissima») ...... 38ies 
«Deipara, Deigenetrix, Mater Dei» ............. .. 12ies 
«Deipara (Deigenetrix) Virgo» «+ y LO0les 
VITRO MAA unirci doren » 9/0 « 5ies 
«Deïpara (Deigenetrix) Virgo Maria» he 

es 


b) In BM: «Maria» (sine alio additamento) . 
tar «Virgo» (sine additamento, vel cum epitheto 
«beatissima») ........... TERRAIN OS EIS DO A kek so 20ies 
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: In formula BI in recto «doctrina» circa factum Conceptionis de- 
finitur; in BM ipsum Assumptionis factum. Re tamen sunt syno- 
nimae atque inter se permutari possent absque ulla sensus differen- 
tia. Nam heic «doctrina» et «dogma» intelliguntur veritates seu iudi- 
cii expressiones realitati obiectivae plane respondentes. 

Praeter ipsum factum (Conceptionis vel Assumptionis) defini- 
tum, aliqua in formulis incisa inveniuntur quae illud determinant. 
In BI incisum «in primo instanti suae Conceptionis» indicat tem- 
pus quo factum accidit et respondet in BM inciso «expleto terrestris 
vitae cursu». In utraque definitione hoc notandum erat ; nam rela- 
te ad Conceptionem designatur obiectum praecisum doctrinae defi- 
nitae et controversiarum antecedentium ; nullus iam proinde ambi- 
gendi locus: Maria definitur immaculata primo suae existentiae mo- 
mento, cum anima eius a Deo creata corpori infusa fuit. Relate ad 
Assumptionem etiam tempus quo haec accidit assignandum erat 
ita ut certo constaret vitam terrestrem Virginis Mariae iam finitam. 
esse atque eius vitam gloriosam corpore et anima incepisse. Inci- 
sum aliud «singulari Dei omnipotentis gratia et privilegio» neccesa- 
rium item erat ut difficultas praecipua contra Conceptionem solve- 
retur ex universali peccati lege dimanans ; asseritur ergo Concep- 
tio Immaculata ut Privilegium. singulare, uti exceptio uni Virgini 
concessa, quin tamen credamus huiusmodi «singularitatem» in ip- 
sam definitionis intentionem ingredi; valde tamen temerarium fo- 
ret tale privilegium alii concedere, cum BM iterum de Conceptione 
loquens affirmet esse singulare prorsus privilegium (Cf. n. 5). Re- 
late ad Assumptionem ratio privilegii notanda non erat, cum lex a 
qua B. Virgo per eius Assumptionem eximitur non appareat tam 
universalis sicut lex peccati; lex mortis et resurrectionis ad finem 
temporum in ipsa Scriptura exceptiones aliquas pati videtur, qua- 
rum in traditione testimonia non pauca adsunt. Hinc ipsa BM le- 
gem, a qua B. Virgo per Assumptionem excipitur, vocat «genera- 
lem» (Cf. 5), eamque non semel uti «privilegium» considerat 
(Cf. nn. 3-5; 15.18.24.25), sed absque ullo epitheto (praeter n. 41 ubi 
dicitur «insigne»). Tertium denique incisum in BI «intuitu merito- 
rum Christi Salvatoris humani generis» neccesarium quoque erat, 
nam alia potissima dificultas contra Conceptionem e Christi univer- 
sali redemptione sumpta est. Si B. Virgo peccatum non contraxit, 
aiebant adversarii; quo modo redempta dici potest? Responsum 
fuit: B. Virgini privilegium Conceptionis collatum fuit intuitu et 
dependenter a meritis Redemptoris ; hinc vere redempta fuit, licet 
modo singulari et redemptione, ut aiunt, praeservativa (14). Pro 


(14) Hanc difficultatem recolit et solvit, preti in traditione mq soluta 
Encyclica FC. n. 13 his verbis concludens: «Quamobren infinita lesu Christi 
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Assumptione huiusmodi difficultas locum minime habebat, cum 
tale privilegium Mariae concessum fuerit, redemptione iam peracta. 

Demum notetur quo modo in utraque formula definitoria, sicut 
etiam in argumentorum seu testimoniorum expositione praevia, se- 
dulo vitentur quae inter catholicos theologos disputabantur vel cum 
magna certitudine non admittebantur. Ita in BI quaestio de momen- 
to corporis animationis; in BM quaestio de ipsa morte Virginis. 

Alia etiam differentia notanda est inter BI et BM, scilicet in vo- 
cabulis adhibitis in ipsa formula, In BI invenimus «doctrinam» 
quamdam circa Conceptionem Immaculatam de qua ubique in de- 
cursu Bullae, quaeque definitur ut divinitus revelata; in BM defi- 
nitur «ut dogma divinitus revelatum» factum aliquod, scilicet B. 
Virginem corpore et anima ad caelestem gloriam fuisse assumptam. 

Etenim in Bullis quaedam vocabula adhibentur quae notari opor- 
tet ut simul concordiam et differentias utriusque documenti perci- 
pere valeamus. 

Agitur enim de «mysterio seu privilegio» Conceptionis vel As- 
sumptionis. Mysterium enim est quid absconditum ; in casu nostro, 
quia ad Dei arcanam voluntatem pertinet, non nisi per ipsius Dei 
revelationem nobis innotescere potest. Est quoddam factum seu rea- 
litas abscondita. Cum autem tale factum sit exceptio a lege generali 
hinc dicitur «privilegium». Interdum in utroque documento agitur 
de ipso facto scilicet de Conceptione vel de Assumptione ; quid hoc 
factum in se includat in Bullis declaratur, saltem quoad essentialia. 

Doctrina seu sententia circa talia facta est iudicii expressio circa 
eorum realitatem obiectivam ; cum inter huiusmodi expressionem 
et realitatem sit perfecta adaequatio, habemus veritatem. Sed, cum 
in casu nostro, haec veritas assequi nequeat nisi per Dei manifesta- 
tionem, haec veritas divitur revelata, sicut et factum illud et doc- 
trina quae circa hoc versatur. 

Revelatio talis facti seu doctrinae continetur in fontibus divinae 
revelationis, scilicet in S. Scriptura et in Traditione. Unde BI Scrip- 
turae et traditionis testimonia colligit quibus constet talis veritatis 
revelationem a Deo factam esse, cui nos assentire debemus. 

In BM vero observare licet sermonem non fieri nisi raro de «doc- 
trina Assumptionis» (Cf. nn. 20.22.29); saepius de dogmate (Cf. 
nn. 6.8.11.12.41; nunquam in Bl); saepissime de fide Ecclesiae in 
veritatem seu dogma Assumptionis. Haec fides communis et uni- 
versalis iam initio Bullae proponitur ut sufficiens et certum argu- 
mentum pro huius veritatis divina revelatione (n. 12). Huius fidei 
praebentur testimonia, indicia et vestigia (n. 13); hanc fidem ma- 
nifestant templa erecta; cultus liturgicus (nn. 15.16); hanc illus- 
trant Doctores (n. 26), estque argumentum certum definibilitatis 
(nn. 36.37). Denique. haec fides. simul cum unanimi Pastorum peti- 


dienitas eiusque universalis pr meu munus hoc doctrinae capite non extenua- 
vel remittitur, sed augetur quam maxime.» 
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tione tempus determinat eius solemnis definitionis (n. 41). Hinc, 
cum tali fidei aliqua veritas seu doctrina revelata respondere debeat, 
in formula definitoria BM vocabulum «dogma» assumitur. 


III. Argumentorum expositio 


Quamvis utraque Bulla, iam initio privilegia Conceptionis et 
Assumptionis tanquam veritates divinitus revelatas et uti tales ab 
Ecclesia acceptas exponat, ideoque sine alio ad definitionem proce- 
dere potuisset, tamen ipsam definitionem diversa testimonia seu ar- 
gumenta praecedunt, quibus talis veritas vel assensus Ecclesiae per 
saeculorum decursum comprobaretur. In ordine argumentorum ali- 
quid notandum est: BI incipit ab argumento Liturgiae, ab auctori- 
tate Ecclesiae Romanae circa festivitatem et doctrinam mysterii ; et 
traditionis argumento exposito, demum memorantur petitiones ad 
S. Sedem delatae et Episcoporum consultatio ; quibus' suppositis 
ad definitionem proceditur. 

BM incipit ab actuali motu assumptionistico, seu a petitionibus 
fidelium et Episcoporum, horumque consultatione, quibus compro- 
batur universalis Ecclesiae docentis et discentis sensus de veritate 
Assumptionis ; sequuntur testimonia, indicia et vestigia huiusmodi 
fidei, quae ultimo fundamento ipsa S. Scriptura nituntur; et tunc 
ad definitionem proceditur. 

Paulo ante definitionem in utraque Bulla argumenta adhibita in 
synthesim rediguntur. Ita in BI: «quam (Deigenitricis Mariae Con- 
ceptionem) divina eloquia, veneranda traditio, perpetuus Ecclesiae 
sensus, singularis catholicorum Antistitum ac fidelium conspiratio 
et insignia Praedecessorum nostrorum acta, Constitutiones mirifice 
illustrant atque declarant». In BM «quae veritas (corporeae Assump- 
tionis) sacris Litteris innititur, christifidelium animis penitus est 
insita, ecclesiastico cultu inde ab antiquissimis temporibus compro- 
bata, ceteris veritatibus revelatis summe consona theologorum stu- 
dio, scientia ac sapientia splendide explicata, et declarata»... (n. 41), 
Haec nobis produnt SS. Pontificum Pii IX et XII mentem vim 
sliquam tribuendi huiusmodi argumentis tam ad Ecclesiae fidem 
manifestandam, quam ad ipsi definitioni fundamentum praestandum. 
Certum est Bullas non esse theses quasdam theologicas in quibus 
argumenta Scripturae, traditionis et rationis theologicae coaduna- 
rentur ad rem aliquam demonstrandam uti veritatem revelatam ; 
sunt documenta ad talem veritatem definiendam et quidem infalli- 
biliter; sed de facto ea veritas in Scriptura et traditione uno vel 
alio modo continetur et «rationabiliter» definitur. Vim et valorem 
‘definitivum pro definitione in fide Ecclesiae eiusque Magisterio 
ordinario reponi hoc nemo negabit qui Bullarum introductionem 
legat, praesertim explicitam et claram assertionem BM (n. 12); 
quique in memoriam revocet acta quae immediate BI redac- 
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tionem praeceserunt, immutationem in prioribus schematibus theo- 
logorum introductam per Cardinalium observationes et tandem 
ab ipso Pontifice impositam (15), ita ut pars posterior fidem Ec- 
clesiae et facta RR. Pontificum continens fieret pars prima et po- 
tior Bullae, dum pars prima quae argumenta Scripturae, traditionis 
et rationes convenientiae complectebatur, secundum locum occupa- 
ret. Perperam vero concluderetur BI nullum aut parvum valorem 
huiusmodi argumentis concedere, cum tantopere ea extollat et dif- 
fuse exponat. Haec conclusio falsa aperte esset relate ad BM, cum 
haec. non solum argumenta exhibeat, prout in traditione constant, 
sed etiam eadein argumenta ex se ipsa loquendo exponat. Secus non 
explicaretur cur ante ipsam definitionem, cum diversa argumenta 
synthetice resumuntur, Scriptura, traditio et rationes theologicae 
memorentur. Quin negemus rationem praecipuam et definitivam pro 
definitione esse fidem Ecclesiae communem, asserimus tamen argu- 
menta a Patribus et theologis communiter adhibita et in Bullis reas- 
sumpta suum demonstrativum valorem possidere ; qui post Bullas 
et quoad nos saltem non parum augetur (16). His dictis argumenta 
singillatim examinemus. 


a) ARGUMENTUM SCRIPTURISTICUM.—Cum de hoc alibi iam scrip- 
serimus (17), sufficiat ea summatim tradere quae ad comparationem 
inter BI et BM spectant. 

Argumentum biblicum BI intra ipsum traditionis argumentum 
evolvitur; textus probantes adducti sunt: Gen. III, 15 et Luc. I, 
28 ad lucem Patrum interpretationis considerati, quatenus in priori 
textu Patres viderunt B. Virginem designatam et una cum Filio 
sempiternas contra serpentem inimicitias exercentem et de eo trium- 
phum reportantem ; in altero vero Virginem aspiciunt tali gratia- 
rum et donorum plenitudine ornatam, tantaque divina benedictione 
perfusam ut omnis generis macula prorsus ab ea excludenda sit. 
Cetera e V. Testamenti libris quae a Patribus recoluntur, uti figu- 
rae, typi, comparationes et huiusmodi, potius quam argumenta seu 
rationes sunt expressiones biblicae ad mysterium illustrandum as- 
sumptae. 

Argumentum biblicum BM ita procedit : Primo memorantur qui- 
dam textus (Ps. CXXXI, 8; Ps. XLIV, 10.14-16 ; Cant. III, 6; IV, 
6; VE, 9) ab antiquioribus Patribus et theologis adhibiti ad myste- 
rium populo exponendum potius quam theologice demonstrandum. 
Secundo, scholasticorum speculationem recolendo, salutatio angeli- 
ca (Luc. I, 28) et visio apocalyptica (Apoc. XII, 1 ss.) adducuntur 
in quibis aliquo modo Virginis assumptio videbatur. Demum, cum 


(15) Cr. Morocco, art cit. 

' (16) Cf. art. nostrum in «Estudios Marianos», vol. XII, 22. 

(17) Cf. quoad argumentationem biblicam in BI, art. asit sus Maria- 
ros», vol. VI, p. 37; in BM, quae ut de A in hac ipsa Ephemeride, vol. I (1951), 
p. 27 ss. 
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Bulla per se ipsam argumentatur, bis asserit privilegium Assump- 
tionis in sacris Litteris fundamentum habere (Cr. n. 38. 41). Ubi- 
nam sit tale fundamentum ? In variis N. Testamenti textibus in qui- 
bus B. Virgo semper cum Filio eius unita apparet eamdem sortem 
participando ; et praesertim in eius intima cum Christo associatione 
ad certamen et victoriam plenam contra inferorum serpentem, prout 
in Protoevangelio praenuntiabatur. Non negamus in utraque Bulla 
argumentum biblicum pertractari intra argumentum traditionis et 
ad lucem ipsius interpretari; ex quo nedum concludamus istorum 
textuum valorem exegeticum non augeri, potius affirmamus certo 
nobis iam constare saltem eorum sensum mariologicum et relatio- 
nem aliquam ad Conceptionis et Assumptionis privilegia. In quo 
haec relatio sita sit, vel quo modo intelligendum sit fundamentum 
de quo loquitur BM, disputari potest (18). 


b) ARGUMENTUM E TRADITIONE.—In BI hoc argumentum ita 
exhibetur ut globatim sub nomine Patrum et scriptorum ecclesiati- 
corum afferantur «illustria venerandae antiquitatis Ecclesiae orien- 
talis et occidentalis monumenta», quibus nobis certo constare possit 
semper in Ecclesia exstitisse doctrinam de Conceptione Immaculata 
velut a maioribus acceptam et divinitus revelatam. Illa Patrum et 
scriptorum ecclesiasticorum testimonia sunt ; quae Protoevangelium 
exponentes docuerunt de omnimoda B. Virginis sanctitate et pleno 
de diabolo triumpho ; quae sub typis et figuris V. Testamenti, uti 
arca Noe, scala Jacob, rubo Moyses, arca foederis, aliisque id ge- 
nus, circa dignitatem et celsitudinem Deiparae exposuerunt ; eorum 
assertiones de plenitudine gratiae et de abysso privilegiorum Ma- 
riae, cum verba Luc. I, 28. 32 interpretabantur; quibus accedunt 
comparatio cum Heva innocenti et cum ipsis angelis, innumerabi- 
lia epitheta, symbola et comparationes sive e libris sacris sive e re- 
rum natura desumpta ad extollendam dignitatem et omnimodam pu- 
ritatem Virginis. Huiusmodi usus pariter in libris liturgicis et of- 
ficiis ecclesiasticis invenitur. 

Haec omnia simul sumpta nobis evincunt: actualem Ecclesiae 
persuasionem de Immaculata Conceptione Virginis cum doctrina 
veteris Ecclesiae perfecte conecti; in Ecclesia semper et ubique 
huiusmodi persuasionem exstitisse. Patres et scriptores nedum in 
Scriptura aliquid adversus talem veritatem invenirent, potius in ea 
firmum argumentum detegunt et expressionum varietatem quibus 
sanctitatem "Virginis illustrare undequaque valerent. Attamen, si 
uniuscuiusque argumenti vim et persuasionis evolutionem per aeta- 
tes discernere velimus, si insuper quaenam ad Patres, quaenam ad 
scriptores pertineant, e verbis et expositione atque processu Bullae 


(18) Recens Encyclica FC, n. 7-8, quoad Conceptionem Immaculatam asserit huius 
veritatis in sacris Litteris cerni fundamentum; et in primis textum prone 
refert e quo ad exemptionem ab omni prorsus culpa concludit. Cf. quae diximus in 
hac ipsa Ephemeride, vol. IV (1954), p. 21. 
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nescimus. Breviter BI, omisso historico processu evolutionis doctri- 
nae, ad traditionis theologicum valorem unice attendit. 

Paulo aliter procedit BM. Nam, etsi ante omnia valorem tradi- 
tionis dogmaticum attendat, cum initium sumat ab actuali fide com- 
muni Ecclesiae, velut ab argumento omnino certo, tamen processum 
historicum persequitur et Ecclesiae fidem, prout de facto sese evol- 
vit, manifestat. Sufficiat paragraphos 13-37 percurrere. Initia fidei 
populi christiani exhibet par. 14 cum probabili allusione ad narra- 
tiones apocryphorum in quibus aliqua veritatis historicae elementa 
sine dubio reperiuntur; sequuntur vestigia quaedam posteriora 
(par. 15); clariora testimonia e Liturgia (par. 16-18), praesertim e 
Liturgia romana (par. 19) ; quibus accedunt occasione festivitatis ce- 
iebrandae homiliae et sermones Patrum et Doctorum eius obiectum 
exponentium et rationes adducentium (par. 20-22). Inde, quasi iam in 
tuto veritate Assumptionis posita, additur theologica speculatio 
scholasticorum qui ex Scriptura, ex auctoritate Patrum et ratione 
theologica veritatem enodant, eiusque concordiam quaerunt cum 
aliis revelatis veritatibus (par. 23-28). Praestantiorum Doctorum ver- 
ba et rationes afferuntur per ordinem chronologicum (par. 29-27). 

Facile ex huiusmodi simplici conspectu argumenti traditionalis 
in BM conspici potest quanta cura habita est de historico fidei in 
Assumptionem processu. Qui modus agendi profecto actuali scien- 
tiarum, etiam theologicarum, progressui et methodo respondet. Nec 
tamen hic processus tam facile relate ad Conceptionem adhiberi po- 
terat, quin simul retrogressus, difficultates, et oppugnationes ad- 
versus eam apparerent; quod in Bullis ex professo vitatum cerni- 
mus, 


c) SENSUS ECCLESIAE.—Ad argumentum traditionale tandem re- 
ducendus est sensus Ecclesiae seu quid Ecclesia tenuit et tenet de 
determinata veritate, in casu, de Conceptione Immaculata Virginis 
eiusdemque Assumptione. Is tam in BI quam in BM argumentum 
decisivum constituit. Et notandum est agi praecise et concrete de 
Ecclesiae actualis sensu universali qui circa obiectum proprium falli 
nequit ex promissa divini Spiritus assistentia. Hic sensus seu fides 
intelligitur non solum fidelium sive Ecclesiae, quae dicitur, dis- 
centis, sed etiam Pastorum seu Ecclesiae docentis. Sub hoc aspectu 
BM non parum a BI differt, quatenus explicite nobis vim talis sen- 
sus declarat ad revelationem divinam alicuius veritatis dignoscen- 
dam et consequenter eius definibilitatem ; quatenus expositio testi- 
moniorum traditionis simul est fidei Ecclesiae patefactio, cuius ves- 
tigia et indicia indagantur. 

A sensu et fide Ecclesiae seiungi nequit Magisterium Ecclesiae, 
praesertim Romanorum Pontificum, non solum quatenus Pastores 
Ecclesiae, id est, Episcopi et Papa, simul ac docent, suam ipsorum 
lidem exprimunt, sed praecipue quatenus populi fidem sustinent 
atque dirigunt, Etenim BI in sua prima, eaque potiori documenti 
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parte, facta Ecclesiae Romanae, suorumque Pontificum magnopere 
extollit pro stabilienda vera fide in Conceptionem. Magis explicite 
et accurate BM decernit decisivum fidei Ecclesiae atque Magisterii 
ordinarii valorem pro alicuius veritatis divina revelatione determinan- 
da (n. 12) ; atque non semel affirmat populi christiani fidem sub ductu 
et incitamento suorum Pastorum sese evolvere (nn. 12.14.20). Hinc 
par. 41, quae traditionis testimonia claudit simul ac ipsam defini- 
tionem praeparat, non obscure innuit ex una parte causas ipsam de- 
finitionem determinantes («quoniam igitur universa Ecclesia... 
suam fidem manifestavitn—sensum Ecclesiae ; «et quoniam universi 
terrarum Episcopi prope unanima consensione petunt»—Magiste- 
riwm Ordinarium), et ex alia, veritatis definiendae argumenta (sc. 
Scripturae fundamentum, christifidelium persuasio, cultus liturgi- 
cus, summa cum ceteris veritatibus revelatis consonantia et theolo- 
gorum elucidatio) summatim recoluntur. Denique re in concreto 
inspecta et quia agitur de Spiritu veritatis Ecclesiam tam docentem 
quam discentem movente et dirigente, Magisterium Ecclesiae et 
fidelium sensus semper in idem conspirant, christifidelibus accep- 
tantibus quod Magisterium proponit. Unde argumenta et testimonia 
traditionis utrumque simul comprobant, uti videre est in BI et BM, 
priore loquente de doctrina proposita circa Conceptionem, altera 
agente de fide Ecclesiae in Assumptionem. 


d) Currus LrrURGICUS.—N ullum aptius medium ad cognos- 
cendam Ecclesiae fidem circa veritates credendas quam Liturgia ; 
haec enim et ex ipsa fide gignitur et sua vice per cultum, imagines, 
symbola, aliaque eamdem veritatem propagat et explicat apud chris- 
tifideles. Utraque Bulla intimam inter fidem et Liturgiam relationem 
agnoscit et declarat. Sic BI initio de festivitate Conceptionis agens 
ait: «atque adeo lex credendi ipsa supplicandi lege statueretur» ; et 
paulo inferius : «quae ad cultum pertinent intimo plane vinculo cum 
eiusdem obiecto conserta sunt». Pariter BM verba Encyclicae «Me- 
diatoris Dei», repetens: «cum sit (sacra Liturgia) veritatum caeles- 
tium professio, quae supremo Ecclesiae Magisterio subicitur, argu- 
menta ac testimonia suppeditare potest, non parvi quidem momenti, 
ad peculiare decernendum christianae doctrinae caput» (n. 16). Bt 
paulo post (n. 20): «Ecclesiae Liturgia non gignit fidem, sed eam 
potius consequitur, ex eaque, ut ex arbore fructus, sacri cultus ritus 
proferuntur». 

Cum ergo tanti sit momenti argumentum liturgicum, hinc am- 
plum in utraque Bulla locum occupat. 

Etenim BI primum quod affert testimonium circa Ecclesiae fidem 
in Conceptionem est eius solemnis et publicus cultus; huius argu- 
menti vis in eo est «quod Ecclesia non nisi de sanctis dies festos con- 
celebrat». Speciatim Ecclesiae Romanae suorumque Pontificum ges- 
ta recolit pro tali festo celebrando et promovendo eiusque obiectum 
clare determinando, nempe agi de primo Conceptionis instante, non 
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generice de Virginis sanctificatione. Ad rem facit longa (et unica 
in tota Bulla) Alexandri VII citatio (Const. «Sollicitudo omnium 
Ecclesiarum», 8 Dec. 1661), qui sententiam contrariam et falsas 
interpretationes confodit. Denique post Patrum testimonia Bl 
quaedam effata et epitheta e Liturgia colligit similia praecedentibus 
e Patribus depromptis. 

E sua parte BM idem tribuit momentum Liturgiae in fide Eccle- 
siae declaranda et pro more accuratius ipsum argumentum Jiturgi- 
cum, eiusque vim et progressum exponit. Id faciunt tum templa, 
imagines et Instituta Virgini in caelum assumptae sacra; tum 
orationes et libri liturgici; tum Patrum homiliae festivitatis occa- 
sione, tum praesertim Liturgia romana (nn. 16-20). Tandem ad 
finem Bullae et cum argumenta resumuntur (n. 41), expresse Assump- 
tionis veritas dicitur «ecclesiastico cultu inde ab antiquissimis tem- 
poribus comprobata». Quodnam fuerit celebrati mysterii obiectum 
ipsi libri liturgici, etsi presse breviterque, exponere non praetermit- 
tunt; immo non semel rationes talis privilegii adducunt inter quas 
eminent divina maternitas et virginitas perpetua (nn. 17, 18). 


IV. Theologica argumentatio 


Sub hoc titulo complectimur rationes theologicas seu convenien- 
tias utriusque mysterii, cum eorum mutua conexione et relatione ad 
alia Virginis privilegia et in genere ad quascumque revelatas veri- 
tates ex quibus aliquo modo Conceptio et Assumptio deducebantur, 
Huiusmodi rationes apud utramque Bullam inveniuntur, sive cum 
traditionis testimonia afferuntur, sive cum ipsae Bullae doctrinam 
exponunt atque probant. Sub hoc respectu multo praestat priorem 
Bullam posterior; quinimmo in hoc sistit earum praecipua diffe- 
rentia. 

De BI pauca dicenda sunt, cum inter rationes convenientiae sola 
divina maternitas tangatur. Equidem primis Bullae lineis Dei aeterna 
praedestinatio et erga Virginem specialis dilectio afferuntur uti ratio 
ultima privilegiorum, quae Deiparae concedenda erant. «Et quidem, 
pergit BI, decebat omnino, ut perfectissimae sanctitatis splendoribus 
semper ornata fulgeret, ac vel ab ipsa originalis culpae labe plene 
immunis amplissimum de antiquo serpente triumphum referret tam 
venerabilis mater, cui Deus Pater unicum Filium suum, quam de 
corde suo aequalem sibi genitum tanquam seipsum diligit, ita dare 
disposuit, ut naturaliter esset unus idemque communis Dei Patris et 
Virginis filius» ...Id est maternitas divina et consequenter Mariae 
Virginis relationes cum tribus augustissimae Trinitatis personis affe- 
runtur uti rationes convenientiae talis privilegii ; quod summe cohae- 
rens cum sanctitate et praecelsa Deigenitricis dignitate statim edicitur. 
Postea ad finem argumenti traditionis denuo divina maternitas uti 
ratio a Patribus et scriptoribus ecclesiasticis adducta commemoratur. 
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De Conceptionis cum gratiae plenitudine conexione loquitur BI, 
cum Patrum expositionem Luc. I, 28 refert. Notandum tamen est 
ibi non agi de argumentatione theologica Patrum, sed potius de expo- 
sitione exegetica textus lucani ; id est: Patres ex illa plenitudine et 
vi aliarum veritatum ad Conceptionem immaculatam non concludunt, 
sed in ea vident cumulative et extensive expressam immunitatem ab 
omni prorsus labe. 

Nunc BM breviter percurramus. Iam initio (n. 4) declarat Deum 
voluisse privilegiorum copiam B. Virgini concedendam «perfecto 
quodam concentu refulgere» ; quem «Ecclesia semper agnovit ac per 
saeculorum decursum cotidie magis pervestigavit». De arcta inter 
Conceptionem et Assumptionem conexione assertio explicita inve- 
nitur (n. 4 et 5) ac denuo ab Encyclica «Fulgens Corona» (n. 19) 
inculcatur, Fideles clariore cotidie luce mirabilem illam privilegiorum 
concordiam ac cohaerentiam contemplati sunt (n. 14). In sacra Li- 
turgia de sacro Virginis corpore post eius ab hoc terreno exilio 
transitum, ea affirmantur «quae cum Incarnati Verbi Matris dignitate 
consentanea essent cum ceterisque privilegiis eidem impertitis» 
(n. 17). Verba Damasceni et Germani Const. in comparatione cum 
ceteris privilegiis marialibus insistunt (nn. 21, 22). Hoc fuit officium 
oratorum (n. 23), et scholasticorum (n. 24), quorum rationum fun- 
damentum et vis in maternitate divina reponuntur, ex qua conse- 
quuntur intima Matris cum Filio coniunctio et dilectionis affectus 
qua Filius Matrem suam prosequitur (n. 25). Tandem paulo ante 
definitionem, cum argumenta praecedentia resumuntur (n. 41), me- 
moratur summa cum ceteris veritatibus revelatis consonantia. 

Quibus dictis de conexione veritatum marialium in genere, sin- 
gulas rationes percurramus, prouti in Bullis evolvuntur. 


a) DIVINA MATERNITAS ET VIRGINITAS PERPETUA.—Cum semper 
divina maternitas tam apud christifideles quam apud theologos consi- 
derata fuerit uti ratio potissima omnium privilegiorum et gratiarum 
radix quae Mariae concessa fuerunt, hinc tantopere haec ratio apud 
BI et BM extollitur. De priori supra diximus. 

BM saepe hanc veritatem in medium profert ad comprobandam 
Deiparae Assumptionem. Si fideles absque difficultate Deiparae 
mortem admiserunt, non ita eius corporis corruptionem, ratio est 
quia de divini Verbi tabernaculo ageretur (n. 14). Percelebris ora- 
tio «Veneranda nobis» hanc ipsam rationem praebet (n. 17), sicut 
et byzantina Liturgia (n. 18). Patres antiquiores, scholastici theolo- 
gi et recentiores Doctores eamdem memorant et evolvunt (nn. 21, 
22; 25; 34-35). 

Aliud privilegium non semel in BM commemoratum uti ratio 
pro Assumptione est perpetua virginitas, quam recolunt Liturgia 
byzantina (n. 18), verba Damasceni, Germani Const. et Amedei 
Laus. (nn. 21, 22, 28), itemque S. Bonaventurae (n. 32). : 

De virginitate relate ad Immaculatam Conceptionem nihil in BI 
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invenitur, cum eius relatio sat obscura videatur nisi sanctitate me- 
diante, 

- Cum ergo tantopere divina maternitas et virginitas perpetua in 
BM extollantur, uti rationes Assumptionem probantes, non imme- 
rito, neque casu, sed scienter in ipsa definitionis formula recoluntur 
simul cum Immaculata Conceptione, quin tamen existimemus 
haec tria privilegia, uti rationes, ad ipsam definitionem pertinere. 
Id est: non definitur Mariam esse Assumptam, quia Immaculata, 
quia Deipara, quia semper Virgo ; sed definitur: Mariam, quae est 
Immaculata, Deipara et semper Virgo, assumptam corpore et anima 
fuisse. 


b) PROPRIA BM THEOLOGICA ARGUMENTATIO.—Paragraphi 38-40 
omnium iudicio culmen constituunt BM et ipsius argumentationis, 
atque forsan praecipuum discrimen cum BI. Eminent praedictae pa- 
ragraphi praecisione theologica et nervositate absque prolixitate illa 
quam in BI cernimus, Quasdam tamen similitudines observare licet 
inter BI et BM ; utraque enim Protoevangelium adducit et quidem 
simul cum doctrina patristica ; utraque consequentiam infert relate 
ad Conceptionem vel Assumptionem ; utraque demum associationem 
cum Christo recolit et quidem in ordine ad redemptionem generis 
humani. Estne vera argumentatio theologica eo sensu quo veritas 
probanda et definienda existimetur vera et stricta theologica con- 
clusio? Non desunt qui ita sentiant praesertim inter BM commenta- 
tores. Nos e contra credimus tam in BI quam in BM non agi de 
stricta theologica argumentatione, sed de applicatione quarumdam 
veritatum Scripturae et traditionis simul sumptarum ad casum par- 
ticularem, nempe ad Conceptionem et Assumptionem. Veritas (Con- 
ceptionis vel Assumptionis) statim infertur e principiis statutis abs- 
que ullo medio termino, id est, veritate sive revelata sive rationali, 
quae proprium syllogismum constitueret. 

Uti alibi scripsimus (19) in par. 39-40 BM veterum Patrum doc- 
trina de Maria, nova Heva, non assumitur ut praemissa maior, cui 
accedat tanquam minor doctrina Protoevangelii et divi Pauli, ut 
ex his duabus Assumptio deducatur ; sed doctrina illa de nova Heva 
ad novum Adam associata in ipso vaticinio genesiaco contemplatur 
et textibus paulinis circa peccatum et mortem completur. Pariter 
apud BI, Gen. III, 15 et Patrum traditio non-sunt duae distinctae 
veritates e quibus alia (in casu Immaculata Conceptio) eruatur, sed 
Patrum doctrina textum praedictum declarans veritates in eo con- 
tentas detegit (20). 

(19) Cf. art. nostrum et animadversiones in hac Ephemeride, vol. I (1951), 
p. 35 ss.; p. 395 ss. É Y 
* (20) In casu de Immaculata Conceptione agi de continentia implicita potius 
quam de vera conclusione nobis certum videtur etiam ex argumentatione quam ins- 
tituit Encyclica FC, n. 7, quae ita resumitur: inimicitia iuxta continuam traditionem 

o agitur de textus biblici interpretatione—debet esse perpetua, id est, omne. 


ae Virginis tempus complectens; ergo etiam primum eius existentiae momentum. 
Conclusio est inmediata seu est applicatio alicuius totius ad partem. 
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Primum argumentum quod par. 38 evolvitur ad illud celeberr 
mum pro Immaculata Conceptione «Potuit, decuit, ergo fecit», re 
duci potest. Etenim BM recolit diversa facta et assertiones N. Te: 
tamenti ex quibus colligitur Mariam semper cum Filio coniuncta 
fuisse eiusdem sortem participando ; sicque nobis manifestatur quat 
dam Dei norma agendi erga B. Virginem, quae quasi abrumpitui 
quin ratio ulla appareat, si nunc supponatur Mariam non esse i 
coelo corpore et anima. Ergo, cum Deus possit hoc privilegium E 
Virgini conferre, cumque ex evangeliis praeterea constet huius r 
summa convenientia, concludendum est de facto ei fuisse collatum 

Uti videtur, hoc argumentum tandem ad rationem divinae me 
ternitatis reducitur, cum illa intima et continua coniunctio et eiusdes 
sortis participatio proveniat ab intima unione quam maternitas inte 
matrem et filium statuit tam ex ipsa natura, quam e divina voluntat: 


Ad idem principium reducitur subsequens argumentatio BM e 
officiis filii erga matrem desumpta. Etenim Redemptor noster, u 
Mariae verus filius, utpote divinae legis observantissimus, non pc 
terat matrem non honorare, Iam vero et poterat et decebat ut ho 
honore exornaret, scilicet, ut eam a sepulcri corruptione servaret 
ergo et hoc fecisse credendum est. 

Argumentatio quae in par. 39 evolvitur sistit in parallelism 
Hevae-Mariae. Certe in BI apparet huiusmodi parallelismus, se 
quatenus Maria comparatur cum Heva adhuc innocenti et virgine 
nondum verbis serpentis obsecundante ; atque ex tali comparation 
deducitur excellentia Mariae supra Hevam innocentem et consequer 
ter eius immunitas a peccato originali. Nihil amplius premitur pare 
llelismus in BI. In BM autem profundius urgetur et quidem in ordi 
ne redemptionis humanae, quatenus nempe id tribuitur Mariae i 
ordine reparationis quod Heva peregit in ordine ruinae. Hoc prin 
cipium abs dubio in BI memoratur, cum Hevae serpenti miser 
obsequenti et ab originali innocentia excidenti opponatur beatissim 
Virgo originale donum iugiter augens, serpenti nunquam aure 
praebens et illius vim potestatemque virtute divinitus acepta labefa« 
tans». At theologica conclusio pro Immaculata conceptione mno 
statuitur. BM ulterius procedit. Par. 39 congerit diversas et explici 
tas veritates Scripturae et traditionis seu melius traditionis Scriptu 
ram interpretantis, ut ex eis statuat Assumptionem. Hae sunt veri 
tates: Iam a saec. II Patres nobis proponunt Mariam uti alterar 
Hevam cum novo Adam arctissime coniunctam in certamine ill 
contra serpentem, id est, in opere restaurationis humanae peragen 
dae. De hoc certamine loquitur Protoevangelium quod explicite asse 
rit certamen illud concludendum erat cum plena victoria seu contritic 
ne capitis serpentis ; haec plena victoria intelligitur de peccato et d 
morte quae semper iuxta doctrinam divi Pauli copulantur. In hac ple 
na victoria, sicut in certamine, B. Virgo cum Filio suam habet partem 
Quaenam est relate ad mortem? Eius assumptio seu corporalis glo 
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rificatio, sicut pro Christo fuit eius gloriosa resurrectio, cum iuxta 
ipsum apostolum victoria de morte non habeatur nisi cum mortale 
corpus immortalitatem induerit. Unde iuxta mentem et verba BM 
plena victoria Virginis supra peccatum et mortem non est, nisi 
supposita assumptione corporali. 

Hinc pari modo argumentari possumus relate ad Conceptionem 
immaculatam seu exemptionem a peccato originali. Si in Proto- 
evangelio praeanuntiatur plena de peccato victoria «seminis mulie- 
ris», si mulier in hac victoria participare debet, quia et in certamine 
seu inimicitiis etiam participat, talis plena victoria non esset, si 
Maria peccato originali sicut ceteri homines subiacet. Et re quidem 
vera tam BI quam BM non semel loquuntur de triumpho B. Virgi- 
nis supra peccatum per eius Immaculatam Conceptionem (BM n. 5). 
BI: «de ipso serpente plenissime triumphans, illius caput immacu- 
lato pede contrivit». 

Quem triumphum supra peccatum et mortem tam in Bullis 
quam in traditione ad vaticinium genesiacum referri, res certior est 
quam ut probatione egeat (21). 


CONCLUSIONES 


E praecedenti utriusque documenti collatione sequentes conclu- 
siones statuendas esse autumamus : 


I.—QUOAD UTRIUSQUE SIMILITUDINES: a) Stylus et redigendi 
modus is est quem huiusmodi documenta servare solent, quibusdam 
et quasi fixis formulis adhibitis in prooemio et clausula documenti ; 
sensus tamen litterarius certe cuiusque epocham redolet et redacto- 
rum diversitatem prodit. 

b) Processus generalis utriusque documenti idem est, quate- 
nus primo loco statuitur fides actualis Ecclesiae, deinde huius fidei 
seu doctrinae definiendae varia congeruntur testimonia et argumenta 
et tandem ad ipsam definitionem proceditur. Methodus adhibita est 
primario theologica, seu quae «regressiva» vocatur. 

c) Bullae non exhibentur uti thesis aliqua theologica diversis 
argumentis probata, sed uti testium depositio ad rem aliquam iudi- 
candam et discernendam, licet definitiva sententia ab ipsa Pontificis 
infallibilitate dependeat. Tamen propius ad thesim theologicam BM 

. accedit. 

d) Utraque Bulla a testimoniis adversantibus, dubiis aut pa- 
rum perspicuis consulto abstinet, sicut a controversiis inter catho- 
licos. Sub hoc respectu etiam BM nobis accuratior apparet, ea tes- 


(21) Cf. observationes quas fecimus ad art. Dom Capelle in hac Ephemeride, 
vol. I, p. 395 ss. Item art. nostrum: De triumpho B. Virginis supra mortem per eius 
Assumptionem, Ephem. Mariol., vol. III, p. 321 ss. 
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timonia et argumenta seligendo quae certa et apud omnes communi- 
ter recepta fuerunt 

e) Hoc clarius videtur in ipsa definitionis formula, qua id tan= 
tum attingitur quod in votis et fide Ecclesiae erat; id est, B. Vir- 
ginis sanctificatio in suo primo exsistentiae momento, eiusque cor- 
poralis assumptio post hanc terrestrem vitam. 


II.—SUNT TAMEN NON PARVIPENDENDAE DIFFERENTIAE : 4) Quoad 
stylum et redigendi modum : Pro stylo oratorio et diffuso BI habe- 
mus in BM stylum sobrium qui ad thesim theologicam magis ac- 
cedit. 

b) Quoad argumentorum expositionem : In BI haec, sive ex 
Scriptura, Liturgia aut Patribus desumantur, in unum conflantur 
sub nomine traditionis absque temporis vel auctorum distinctione 5 
horum verba nunquam citantur. E contra in BM clare distinguun-. 
tur aetates diversae testimoniorum, fidei progressus, rationes ad- 
ductae ; auctorum ipsa verba frequenter recitantur. 

c) Quoad argumenta scripturistica in BI duo textus allegantur :, 
Gen. III, 15 et Luc. I, 28.32 qui intra ipsam traditionem includun- 
tur et iuxta Patrum interpretationem. In BM primo varii V. et N. 
Testamenti textus commemorantur, prout a Patribus adhibebantur 
ad mysterium Assumptionis explicandum ; deinde in propria argu- 
mentatione varii evangeliorum textus recoluntur et Protoevangelium 
adducitur, uti fundamentum argumentorum et ipsius veritatis defi- 
niendae. 

d) Quoad argumenta seu rationes theologicas BI fere unice di- 
vinam maternitatem profert, E contra BM hanc non solum. saepis- 
sime adducit, sed et alias veritates mariologicas quibuscum intime 
conectitur Assumptio: perpetuam virginitatem, gratiae plenitudi- 
nem, associationem Virginis ad opus Redemptoris. Intima cum Con- 
ceptione conexio expresse notatur. 


Hinc BM melius quam BI stylo et argumentatione thesi theolo- 
gicae respondet et actuali Mariologiae progressui. Unde etiam BM 
aptiori exemplo nobis esse potest quo modo aliae veritates mariales 
nondum definitae vel in luce positae pertractari debeant. Methodus 
denique nobis adhibenda in veritatibus marianis investigandis nulla 
aptior esse poterit quam quae in Bullis adhibetur, praesertim in BM, 
nempe: theologica seu «regressiva», cui ad confirmationem histo- 
rica methodus accedere debet (22). 
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(22) Cf. Baric, De proclamato Assumptionis dogmate, in «Antonianum», vol. 26 
(1951), p. 35 ss. 


Ribera. Agustinas. (Salamanca. ) 


primum, pulcra natura ac labis prorsus omnis nescia, t: 
aurora undequaque rutilans.» 
Pius IX, Ineffabils. 


DE QUOLIBET DEBITO A B. M. VIRGINE 
PRORSUS EXCLUDENDO 


(Quaestio disputata) 


PROLOGUS 


1. Mihi animo cogitanti quid theologi praestantius, quidve uti- 


lius in hoc anno mariano, centenario ab Immaculatae Conceptionis 
definitione dogmatica, conferrent non tantum ut dogma clarius ad- 
Í huc atque lucidius nitesceret, verum tiam totam suam atque inte- 
gram vim intrinsecam exsereret in gloriam tantae Dei Matris ac nos- 
tri, hoc unum prae omnibus menti obvenit: si nempe quaestio, diu 
vexatissima «de debito peccati originalis» iterum sub lite ponatur, 
meliore tamen sub luce, melioreque etiam quaestionis statu habito. 


Sunt etenim plurimae a longo tempore disputatae quaestiones in- 
ter theologos, quae nisi novo iterum conspectu (perspectiva) exhi- 


beantur, immutatae omne per aevum relinquentur. Quod equidem 
sive inertiae theologorum, sive propriae scholae amori nimio, sive 


E aliis denique causis omnino externis, est adscribendum. 


2. Nunc vero et nos, qui hac intentione ducti, multum diu exa- 


gitatam quaestionem, iterum exagitamus, hoc minime aggredi aude- 
4 remus nisi aliqua vel tenuis fulgeret spes hac in re non adeo verum 


futurum illud horatianum dictum : «et quae desperas tractata nites- 


liquenda et cuius elucidationi pro viribus erat incumbendum. 


cere posse, relinquas». Quippe quae quaestio haec erat minime dere- 


Atque in hunc attingendum finem, hocce nostrum vel minimum 


| opusculum totum propendit. Formam vero/atque indolem «quaes- 


logos habita (1). 


tionis disputatae» servare curat, quia—ut mox ex dicendis patebit— 
de re vere disputata agitur, nec adhuc pacifica possesione apud theo- 


| 3. Id ut assequamur primum quidem brevem teximus quaestio- 


f | (1) Sunt etenim auctores qui quaestionem de debito in B. M. Virgine omnino 
fi ut decisam apud Magisterium Ecclesiae habent.. — ex prae ropere dictum, 


Ri quae proxime sequuntur monstrabunt. Cfr ALONSO, J. M.*, erspectivas Ma- 
| riológicas, Ephem. Mariol, I (1951), p. 226, nota 31, 32, Ej o "ene. animadversiones 
ad Bullam Ineffabilis Deus, apud P. DE ALCÁNTARA, O. F. , Escoto y la ee eruera 


| bilis», Estud. Mar., XIII (1953), p. 330-1 y p. 309. 
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nis historiam, ac summis capitibus contenti, ad ampliorem rei bi- 
bliographiam in notulis submissis lectorem remittimus. 

Post haec objectiones quasdam proponimus quibus debitum ali- 
quod in B. M. Virgine evinci videtur. Quo assecuto, hujus intrin- 
catissimae quaestionis habebimus statum. Tum vero, cum tota quan- 
ta rei difficultas in variis sit locanda principiis maioribus, per varia 
capitula haec sunt exponenda, ut ex schemate praeposito, lectori 
prostant. 

Haec vero principia solutionis, quae totam fere theologiam de 
originali peccato, de ratione Incarnationis, deque ipsa redemptione 
permeant, ad B. M. Virginem sunt applicanda, utpote singulari 
prorsus modo redemptam, id est, «sublimiore ac perfectissimo 
modo» (2). 

Ultimo tandem objectionibus fit satis atque aliquae apponuntur 
conclusiones quae ex nostra solutione proxime sequi videntur. 


I 


STATUS QUAESTIONIS SEU BREVIS 
HISTORICUS CONSPECTUS 


4. Hanc equidem quaestionem difficilem ac obscuram decursu 
saeculorum fieri, norunt omnes. Non tamen omnes nosse videntur 
ipsam, sub peioribus conditionibus quam ante tria saecula, nunc 
proponi ; eo scilicet tempore quo semel evicta re de Immaculata*Con- 
ceptione post formalem Concilii Tridentini declarationem (3), quaes- 
tio sub adspectu «debiti» agitari maxime coepit (4). 

Unde ad initium controversiae iterum necessario est reverten- 
dum, si rectum hujus quaestionis statum assequi voluerimus, Non 
tamen est nostrum totam texere quaestionis historiam quod alii iam 
praestiterunt (5) ; sed hujus tantum summa efferre capita, ex quibus 


E 


(2 «...Sanctissimam Dei Genitricem Virginem Mariam, ob praevisa Christi Do- 
mini Redemptoris merita nunquam originali subiacuisse peccato, sed praeservatam 
omnino fuisse ab originis labe, et idcirco sublimiori modo redemptam.» Bulla Inef- 
fabilis Deus (apud Tondini, A., p. 40). «Etenim, si rem funditus diligenterque per- 
spicimus, facile cernimus Christum Dominum perfectissimo quodam modo divinam 
suam Matrem revera redemisse, cum, ipsius meritorum intuitu, eadem a Deo prae- 
servata est a quavis hereditaria peccati labe immunis.» Encyclica Fulgens Corona, 
AAS 45 (1453), p. 581. 

(3) Cfr. Denz. 192. 

(4) Ita LonGPRE, E., Assomption et Immaculée Conception. Apud L’Assomption 
de la Três Sainte Vierge (Congrés Mar. du Puy-en-Velay, París, 1950), p. 253 ss. Cfr. 
etiam VARELA DLGADO, Ò. de M., Exención del débito, Ephem. Mariol., 1 (1951), p. 525-6. 

(5) Bibliographiam generalem de Immaculata Conceptione invenies sive apud 
notum articulum DTC 7/1 (1922), 845-1.218; sive apud Manualia Mariologiae De 
Debito peccati originalis in B. M. Virgine generalia invenies apud RoscHINI, Mariolo- 
gia (2.º edic., Romae, 1948), II, p. 88. Sed historiam quaestionis cfr. apud P. DE Ar- 
cÁNTARA, Virgo Redempta (Tesis doctoral en Teología defendida en la Universidad 
de Salamanca, 1953); OcERÎN-JAUREGUI, B., O. F. M., Exención del débito y del "fomes 
peccati", Verdad y Vida, 5 (1947), 419-451; GOICOECHEA, J., O. F. M., Proceso histórico 
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historice eruatur quaenam fuerint difficultates quibus ipsa impli- 
cabatur, quaenam etiam principia supponenda, quibus recta solutio 
exhiberi possit. 

5. Notio in genere debiti peccati non certe est multum difficilis : 
id omne scilicet quod «in causa» generat aliquem effectum in futu- 
rum contrahendum, generat et ipsius debitum. Peccatum vero ori- 
ginale quaedam fuit veluti causa universalis ex qua «ut in causa» 
ipsum resultat debitum contrahendi in omnibus qui ab Adamo des- 
cendunt. Est ergo debitum peccati originalis necessitas quaedam in 
genere ipsum contrahendi in causa. 


Haec tamen notio quae facilis exhiberi potest sub aspectu ge- 
nerico, pendet tamen in concreto a doctrina de natura peccati ori- 
ginalis, quae iterum non amplius facilis dici potest, ea praesertim 
ratione quia intime cum doctrina de Christi redemptione universali 
necessario est connexa. 


Porro in historia doctrinali hujus quaestionis haec videntur prae- 
cipue stadia distinguenda: 1) Ante Scotum ; 2) Ab Scoto ad con- 
troversias saeculi XVII; 3) A controversiis saeculi xvi ad nostra us- 
que tempora. 


1. ANTE DUNS SCOTUM 


6. Doctrina Divi Augustini de peccato originali (6) exigentiam 
maximam supponit de ipsius debito in posteris, duplici ex capite : 
a) ex ejus doctrina gratiae omnino infralapsariae, juxta quam Christi 
redemptio omnibus necessaria perhibetur ex universalitate peccati ; 
b) ex modo propagationis nimis materialiter reposito in concupis- 
centiae ratione. Unde, etsi D. Augustinus «nullam prorsus cum de 
peccatis agitur haberi voluit quaestionem» de B. M. Virgine (7). 
attamen duplex invenitur causa apud ipsum ex qua debitum peccati 
exsurgit: universalis redemptio, et propagatio naturae infectae per 
concupiscentiam. Hae duae vero rationes non eodem modo a poste- 
rioribus sunt aestimatae. 


7. Nam Stus. Anselmus hanc etiam duplicem cognoscit viam : 
eam nempe in qua unus Christus exsistit mundus (8) ; et alteram quae 
naturae propagatione habetur (9). Haec autem ultima ita a Divo 
Anselmo est intellecta ut doctrina augustiniana totaliter fuerit re- 
tractata: propagatio nempe peccati originalis explicari nequit aliqua 


del dogma de la Ida. Concepción, ibid., 149-169; LraNo, M. A., S. J., La redención 
pasiva de María según Suárez. Apud Aven: Teol. Granad., 11 (1948), 195-225. DELGADO 
VARELA, O. de M., Exención del débito según los mariólogos españoles de 1600-1650, 
Ephem. Mariol., 1 (1951), E ard PRADA, Bi, C. M. F., Las disputas teológicas de To- 
ledo y Alcalá, Ephem. Mariol., 3 (1953), 281-305. De aliis etiam auctoribus in particu- 
pa ¿onographias praebemus in ss 
| 46) Cfr. in genere, GAUDEL, A Nw DTC 12/1 (1933), 371 ss. 

(7) De mat. et grat., [n 42; PL 44, 267. 

:(8) Cur Deus homo, 2 16; PL 158, 419. 

(9) De Conceptu Virginali, PL 158, 433 ss 
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mediante infecta qualitate, quae ad animam usque pervenit ; sed me- 
ra est debitae originalis justitiae carentia (10). 

8. Porro, in hac nova Anselmi conceptione, causalitas in pro- 
pagatione peccati melius ex capitalitate aliqua morali quam ex natu- 
rali et necessaria naturae propagatione explicari potest (11). Duplex 
ergo iam tendentia inde oriebatur : augustiniana scilicet et anselmia- 
na; quaeque ab aliis—minus recte ut nobis videtur—«oxoniensis» 
et «parisiensis» vocatur (12); illam sunt sequuti—ut videtur—Abae- 
lardus qui nimis stricte doctrinam interpretatur, et alii ex ejus scho- 
la (13) ; hanc vero S. Bernardus (14), et praesertim Magister Sen- 
tentiarum (15). Specialem hac in re considerationem meretur Ead- 
merus, qui modum praeservationis iam induxit, unde debitum illud 
—postea «personale» vocandum—excludi possit (16); etsi positio 
quaestionis apud Eadmerum non ita sit recta eo quod in hac prae- 
servatione relatio ulla non sit ad Christum (17). 

9. Scholastici vero generatim ante Scotum (18) eam retinent 
duplicem difficultatem. Quia tamen de propagatione peccati origi- 
nalis non amplius sustinent integram doctrinam augustinianam, ma- 
gis insistendum videtur in doctrina de universalitate redemptionis 
Christi, ut peccati originalis factum, necnon et debitum, in B. M. 
Virgine sustineant, Ex quorum media opinione non parvae exsur- 
gunt difficultates. 

10. Haec apud Divum Thomam sufficiat breviter notare. 
Angelicus enim optimam de peccato originali fecit synthesim ; 
nec proprie viam «parisiensem», seu augustinianam absolute sequi 
dicendus est, sed primario et principaliter in via «oxoniensi» seu 
anselmiana locandus (19). 

Ipse tamen nunquam vel minime dubitavit de universali redemp- 
tione Christi, ac proinde de universalitate peccati originalis ; neque 
etiam unquam est suspicatus de possibilitate exceptionis huius regu- 
lae universalis; inde ergo potissimum est ratio sumenda suae abso- 
lutae negationis Immaculatae Conceptionis; non autem ex minus 
ejus perfecta doctrina de peccato originali (20). 

Haec enim doctrina perfectissime est ab Angelico elaborata. 
Etenim primo concupiscentia rationem utique intrat peccati origi- 


.(10) Ibid. 27; PL 158, 4601. 

(1D. Cfr, GAUDEL, art. cit., col. 437. R. M. MARTIN, La question du peché originel 
dans St. Anselme, Rev. Sc. Phil. Théol., 5 (1911), 735-749. 

(12) Sic. GOICOECHEA, art. cit., p. 152 ss. 

(13) Cfr. ibid., p. 152, nota 7. 

(14) Epist. 174. 

(15) II Sent. D. 30, cc. 8-10 (Quarachi, 464-5). 

(16) Cfr. GOICOECHEA, art. cit., p. 161-2. 

(17) Cfr. CECCHIN, O. S. M., Tneffabilis Deus et Eadmerus, Marianum, 6 (1944), 


(18) Cfr. notitiam et bibliographiam apud GoIcoEcHEa, art. cit. 

(19) Contra sententiam Goicoechea qui simpliciter D. Thomam adscribit direc- 
tioni Parisensi (art. cit., p. 157 ss.). : 

(20) Redemptio eamdem habet generalitatem ac peccatum: 2 Sent. D. 31, q. 1. 
ad 2; 4 Sent. D. 43, q. 1, a. 4, sol. 1; De Malo, q. 4, a. 6; I-II, 81, 3. Ideo B. M. Virgo 
habuit peccatum originale, «quia» eguit redemptione: Quodl. VI, q. 5, a. 1; 3 Sent. 
D. 3, q. 1, a. 1, sol. 2; III, 27, 2; Comp. theol., c. 224. i i 
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nalis, at ut merum eius elementum materiale (21); in ea nempe 
proprie neque ratio culpae (22), neque etiam poenae habetur (23) ; 
concupiscentia nihil est actuale (24); neque subjectum est proprie 
peccati, nisi materialiter (25). Quoad ordinem autem causalitatis, con- 
cupiscentia habet causalitatem praecedentem in mero ordine causae 
materialis (26); unde ratio formalis constitutiva peccati originalis 
est carentia debita illius justitiae originalis primarii elementi, quod 
hominem sub Deo ordinando, ipsum etiam in semetipso hominem 
ex consequenti ordinabat (27). 

Neque Divi Thomae doctrina, de vi activa in seminali ratione po- 
sita (28) quidquam obstaret quominus eius de peccati originalis pro- 
pagatione doctrina pesumdaretur, nisi maximum obstaret obstacu- 
lum de universalitate peccati, a qua unus Christus esse debebat in- 
munis (29). 

II. Liceat et nobis in hoc puncto aliquatenus immorari, quia 
Commentatores generatim non satis perspicaciter vim huius doc- 
trinae D. Thomae attigisse videntur. 

Angelicus Praeceptor non tantum saepe factum affirmat peccati 
originalis in B. M. Virgine (30); sed etiam—ut nobis videtur—et 
debitum ipsum. Affirmat enim : «illi proprie dicuntur hos defectus 
contrahere qui ex debito peccati hos defectus incurrunt»; et quidem 
«ex mecessitate» (31) ; caro autem Virginis concepta est in originali 
peccato (j ratio debiti !), et ideo (į factum ipsum!) hos defectus con- 
traxit (32). Unde in B. M. Virgine, in sententia D. Thomae, non 
tantum factum incursionis, verum etiam debitum contractionis ine- 
rat ex communi lege naturae acceptae per propagationem. 

Quae autem est ratio ut Christus, qui humanam etiam naturam 
accepit ab Adam, non etiam cum ipsa natura debitum contrahat in 
ipso Adam...? D. Thomas primo quidem exceptione respondit: de 
facto non accepit quia non ex virili semine conceptus; quia etiam 
«de jure» «debuit esse a peccatoribus segregatus quantum ad cul- 
pam quam venerat destruere» (33); non autem contraxit quia pro- 
pria voluntate suscepit defectus qui non inerant in natura accepta 
in illa puritate in qua erat in statu innocentiae (34). 

Si ergo—instamus et nos—de facto non accepit quia «extraordi- 
nario modo» conceptus ; et «de jure» non contraxit, quia «volunta- 

(21) De malo, 4, 2. 

(22 «Ad quartum dicendum quod illa infectio, quae est in semine, sicut non ha- 
bet rationem culpae proprie loquendo, ante infusionem animae, ita Her poenae; 
oportet enim esse idem subjectum culpae et poenae...». II Sent., D. 31, q. 1, a. 1, ad 4. 

(23) Ibid. Cfr. De malo, 5, 4. 

(24) De malo, 4, 2, ad. 4. 

(25) LIL 83, 1. 

(26) De malo, 4, 2, ad 11, et a. 3 in c. 

(27) I, 95, 1; ILI, 5, 1-2. 

(28) .:3, 31, 1, ad 3; a. 7, in c. 

(29) 3, 27, 2 in c. et ad 2. 


(30) Cfr. notam 20. 
(31) 3, 14, 3 in c. 


(34) 3, 14, 3 in c. 
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rie accepit», adhuc quaerimus : nonne Christo alia inerat necessitas, 
naturalis nempe, in qua—ut ita dicam—debitum «remotum» fundari 
potuisset...? Ipse enim Angelicus quaestionem satis explicite sibi 
proposuit: utrum caro Christi in patribus (antiquis) fuerit peccato 
obnoxia (35). D. Thomas triplicem distinguit positionem : 1) eorum 
qui Christo corpus adscribunt coeleste et eorum qui quandam po- 
nunt in Adam materialem portiunculam, quae infecta reservatur ut 
ex ea corpus Christi formetur. Quae omnia ut absurda a D. Thoma 
reiiciuntur. 2) Eorum qui Christo attribuunt vel carni eius, condi- 
tionem quae fuit in patribus, puta si dicamus quod Christus in Adam 
peccavit quia im eo aliquo modo fuit. D. Thomas rejicit hanc se- 
cundam positionem «quia non eo modo in eo (Adam) fuit ut ad Chris- 
hum perveniret, quia non derivatur ab eo secundum concupiscentiae 
legem, sive secundum seminalem rationem». 
Stus. autem Thomas tenet explicite : 


Sed contra est, quod corpus Christi non refertur ad Adam et ad alios 
Patres nisi mediante corpore B. Virginis de qua carnem assumpsit, Sed 
corpus B. Virginis totum fuit in originali peccato conceptum, ut supra 
dictum est—et ita etiam secundum quod fuit in patribus fuit peccato obno- 
xium— ; ergo caro Christi secundum quod fuit in Patribus, fuit peccato 
obnoxia (36). 


Nunc vero nulla exstat contradictio inter hanc infectionem quae 
admittitur, et alteram negatam in secunda opinione ; etenim in hac 
negatur utique infectio, at eo modo quo fuit in patribus ; in illa vero 
admittitur infectio, attamen antequam assumeretur a Verbo, prout lo- 
quitur in Sententiis (37). Id est—si terminis utamur hodiernis—pri- 
ma infectio negatur quia esset personalis ; altera vero admittitur quia 
tantum esset naturae. 

Haec nostra interpretatio responsionibus confirmatur. Etenim 
ad primum respondet : caro Christi, actu existens (id est in persona 
iam existente), nullo modo fuit infecta, quia praeventa ; immo sal- 
tem intellectu (prius natura) emundatio a praecedenti infectione (in- 
fectio proveniens a communicatione naturae) praecedit assumptio- 
nem (38). Haec tamen «infectio-obnoxietas» nihil inquinatum apud 
D, Thomam supponere videtur. Ad secundum respondet D. Tho- 
mas concedendo Christum assumpsisse carnem prorsus liberam a 
culpa; ideoque, quoad hoc, similem illi quam habuit primus 
homo (39) 


(35 3, D. 3, q. 4, a. 1; et 3, 31, 7. Titulus est «utrum caro Christi in antiquis 
patribus peccato infecta non fuerit» prout sumitur ex objicitur 1,°, 

(36) Ibid. «Sed contra...» 

(37) «Et ideo dicendum est quod caro Christl, secundum quod fuit 1n patribus, 
et etiam in ipsa Beata Virgine, peccato infecta fult antequam assumeretur, sed in 
ipsa keeper o O pa ab omni infectione peccati purgat est, ut secundum quod est actu 
caro Christi, in ea nihil maculae inveniatur.» 3, D. 3, q. 4, a. 1, in c. 

(38 «Ad primum ergo dicendum quod Christus non assumpsit carnem humani 
generis subjectam peccato, sed ab omni infectione mundatam.» 

(39) «...quia scilicet assumpsit carnem peccato non infectam, sicut fuerat caro 
hominis ante peccatum.» j 
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Nunc iterum instamus: quae sit ratio quare cum nunc admittat 
carnem Christi esse obnoxiam in patribus, sub distinctione expli- 
cata, antea in quaestione 14, a. 3, neget «debitum peccati»; num- 
quid non illa obnoxietas est quoddam verum peccati debitum...? 
Minime gentium in mente D. Thomae; quia debitum verum, secum 
afferens inquinamentum aliquod, non est nisi debitum personale 
atque in actu; illud vero alterum ex naturae propagatione proce- 
dens non sufficit ut quis dicatur peccato originali subjacere ; ideo 
alio in loco D. Thomas respondit : 


Oportet autem ponere quod quilibet personaliter redemptione Christi 
indigeat, non solum ratione naturae (40). 


Unde etiamsi in B. M. Virgine fuerit extinctus fomes peccati, 
nihil profuisset haec sanatio naturae ut Christus nasceretur immu- 
nis, nisi aliae adfuerint rationes quibus «actualiter-personaliter» li- 
beraretur (41). 

Praeterea est notandum quod, cum D. Thomas ut verum debitum 
non cognoscat nisi debitum personale—actualiter contrahendum—, 
proprie etiam aliam non cognoscit praeservationem nisi quae fit ante 
assumptionem solo intellectu praecedentem (42). 

12. Haec autem, si vera sint, exigunt ultimo supremam instan- 
tiam : quidnam logice D. Thomas sustinuisset semel ac sciret B. M. 
Mariam fuisse immunem a peccato originali...? Nostra conclusio est 
simplex: ipsum negaturum ullam quamcumque obnoxietatem per 
sonalem, actualiter contrahendam in B. M. Virgine; admitteret 
autem obnoxietatem naturae; quae tamen obnoxietas, cum nullum 
supponat inquinamentum formaliter peccaminosum, eodem modo ac 
in Christo, nulla etiam proprie indigeret redemptione. Qui ergo at- 
tente comparationem instituat inter dogma Immaculatae Conceptio- 
nis B. M. Virginis, prout nunc tandem creditur definitum, et dogma 
Immaculati Conceptus Christi, prout a Sto. Thoma explicatur, nul- 
lam aliam inveniret differentiam nisi quod primum ex gratia, alte- 
rum vero ex iure factum sit. Ipse tamen quaereret viam et modum 
concordandi Virginem Immaculatam, neque proprie redemptam, 
cum dependentia totali a gratia Christi redemptoris (43). 


40 D. ES 1, a. 1, ad 3. 
CY hae 
A Cir: explicit 3,27, 1, ad 4; 2.2 inc; a. 2 ad 2 

prout nunc 


dogma Immaculatae Conceptionis 
cum Immaculato Christi Thoma 
tat ae eee differentiam Beber QE Roe fes ex pl 
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2. A SCOTO AD CONTROVERSIAS SAECULI XVII 


13. De mente Scoti circa debitum B. M. Virginis non una est 
sententia (44). Haec autem verba clarissima videntur : 


«...Mariam maxime indiguisse Christo ut Redemptore : ipsa enim contra- 
xisset originale peccatum ex ratione propagationis communis, nisi fuisset 
praeventa per gratiam Mediatoris; et sicut alii indiguerunt Christo ut per 
eius meritum remitteretur eis peccatum iam contractum, ita illa magis in- 


diguit mediatore praeveniente peccatum ne esset aliquando ab ipsa contra- 
hendum et ne ipsa contraheret» (45). 


Ex quibus haec deduci videntur absque dubio: Scotum admis- 
sisse possibilitatem conciliandi redemptionem mere praeservativam 
cum vera redemptione Christi ; quae autem redemptio respicit ipsum 
peccatum originale ut necessario contrahendum ; iam vero haec ne- 
cessitas nihil aliud est quam ipsum debitum peccati; unde redemp- 
tio non iam amplius respicit actualiter peccatum, quod actu non 
existit, sed tantum debitum peccati contractum ex ratione propaga- 
tionis communis. 


14. Hac autem redemptione «praeservativa» semel introducta in 
theologia, status quaestionis penitus mutatur, Et revera sunt aucto- 
res qui hanc redemptionem putent esse contra traditionem, atque in 
semetipsa esse contradictoriam (46) ; sunt et alii qui veram possibili- 
tatem admittant (47); sunt denique et alii qui non tantummodo ip- 
sam admittunt de facto, verum etiam affirmant eam redemptionem 
praeservativam optime cum redemptione Christi conciliari posse ex 
intima unione B. M. Virginis ad Christum in sua praedestinatio- 
ne (48). 

Quaestio iam in hoc stadio posita ultimum attigit culmen in 


(44) De mente Scoti cfr. textus apud Batic, C., O. F. M., Theologiae Marianae 
elementa (Sibenik, 1933). De valore critico sive Reportationum sive Ordinationis: 
(Oxon.) cfr. ibidem introductiones criticas. De debito B M. V. doctrina quam tenuit 
J. Scotus (Romae, 1941). La prédestination de la très Sainte Vierge dans la doctrine 
de J. D. Scotus, France Francisc., 19 (1936), 135-156. Pedro DE ALCÁNTARA, O 
Duns Scoto y la Bula «Ineffabilis», Estud. Mar., 12 (1953), 309-331. 

(45) Edic. Balic, p. 36. 

(46) Ita JOANNIS DE POLLIACO et JOANNIS DE NAPOLI (Edic. Balic, Sibenik, 1931). 

(47) Ita Durandus: «Puto tamen quod si B. Virgo peccatum originale non con- 
traxisset, potuisset tamen vere dici redempta a Deo pro eo quod in radice sua ex na- 
tura suae conceptionis obligata erat ad incurrendum peccatum nisi fuisset a Deo 
praeventa.» In 3 Sent., D. 3, q. 1 (Edic. Parisiis, 1539) f: 166 r. 

(48) Ita iam quaestionem proponunt sive AUREOLUS qui distinctionem facit inter 
«jus» et «factum». (Cfr. edic. Quaracchi, c. 6. p. 93); sive F. DE MAYRONIS (cfr, tex- 
tum apud art. cit. LONGPRÉ, p. 250, nota 29); sive Auctor ANONYMUS qui scripsit circa 
ann. 1394, sub nomine LuLLII impresum Hispali, 1491; deinde editum ab ALONSO DE 
CEPEDA (Bruxellis, 1644) De Immaculata Beatiss. Virginis Conceptione. De aliorum 
huius temporis mente, cfr.: RoBERTUS GROSSATESTA: Longpré, E. Robert Grossetes- 
te et l'Immaculée Conception, Arch. Fr. Hist.. 26 (1933), 550 ss.; GUILLERMUS GUARRA 
(Edic. Quaracchi, 1904); GOICOECHEA, J., O. F. M., Doctrina Mariana de ENRIQUE DE 
GANTE (Lima, 1944); P. GLORIEUX, Une question inédite de Gérard d'Abbeville sur 
Ulmmaculée Conception, Rech. Théol. Anc. Médiev., 1930, p. 261 ss.; EMMEN, A. M. 
O F. M., Immaculata Conceptio sec. Guillelmum de Nottingham, Marianum, 5 (1943), 
20-60: PETRUS A CANDIA (Edic. Alva y Astorga, Monumenta antiqua, Lovanii, 1665), 
p. 191-212. 
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disputationibus quas Joannes de Segovia et Joannes de Torquemada 
im Concilio Basiliensi habuerunt (49). Torquemada reiicit redemp- 
tionem praeservativam quia est contra traditionem, utpote exclu- 
dentem et satisfactionem et sacrificium. Segovia vero ita procedit 
ut primo praedestinationem Virginis ponat una cum Christo ante 
omnes creaturas ; deinde solam transmissionem moralem peccati ori- 
ginalis admittat, ita ut conceptus debiti nullam exigat necessitatem 
contrahendi, sed meram possibilitatem. B. M. Virgo utpote prae- 
destinata ante omnem creaturam, et Dei Mater et Mediatrix Univer- 
salis est omnino extra ordinem generalem redemptionis stricte sump- 
tae ; unde etsi filia Adae secundum naturam, Mater est eius secun- 
dum gratiam, ideoque moraliter independens (50). 

IS. Caietanus autem theoriam proponit singularem, quae una 
ex parte doctrinam D. Thomae de redemptione personali B. M. Vir- 
ginis servare intendit ; et alio ex capite Eam eximat de peccato ipso 
originali, retento debito personali. In priori enim instanti B. M. 
Virgo incurrit in debito personali peccati originalis exigente peca- 
tum ipsum de facto; in eo autem non incurrit quia liberatur per 
Christi merita. Unde una ex parte «liberatur» a debito contracto 
iam personaliter in primo instanti; et alia ex parte «praeservatur» 
a peccato ipso in altero rationis instanti (51). 

At nemo non videt hanc ingeniosam theoriam in multis peccare : 
distinguit enim inter debitum peccati et ipsum peccatum, quasi pri- 
mum—prout ab ipso explicatur—non revera iam fuisset verum ini- 
tium peccati. Nunc autem debitum personale actualiter contractum 
nequit non esse verum peccatum, a quo proinde non recte praeser- 
vari, sed vere liberari quis dicendus est (52). 

16. Catarinus primus est auctor qui modo explicito exclusionem 
B. M. Virginis sive a pacto, sive a lege peccati contrahendi pro- 
pugnat; quia tamen aliquo modo redemptio praeservativa erat reti- 
nenda, eam ponit in necessitate naturali quam habebat B. M. Virgo 
ex.communi natura cum Adam (53). 

Post Ambrosium Catarinum quaestio de Immaculata Concep- 
tione ita sub terminis generaliter ponitur: num fuerit vel non in- 
clusa in lege et in pacto primi hominis. Supposito fere ab omni- 
bus (54) contra Caietanum et post Concilii Tridentini declaratio- 


(49) Opus TURRECREMATAE (Torquemada) editum fuit Romae, 1547: Tractatus de 
veritate conceptionis Beatae Virginis, pro facienda relatione coram Patribus Conci- 
dii Basileae, anno Dom. 1437, mense Julio. Segovia primum edidit opus cui titulus: 
Liber de Sancta Conceptione de primo opere, continens septem allegationes factas 
per Joannen et ires factas ex adverso, contra Joannen de Montenegro, anno 1436. 
Quod opus, rogatus a Concilio, reasumpsit anno 1438, cui titulus: De Sancta Com- 
ceptione Virg. Beatiss. Dei Genitricis Mar. de secundo opere. ALvA v ASTORGA edidit 
Bruxelliis, 1644. 

(50) Cfr. etiam apud Bourassé, Summa Aurea, t. 8, p. 495-502. 

(51) Tractatus de Conceptione B. M. Virginis, cc. 2-3 (Venetiis, 1622). 

(52) Criticam CAIETANI cfr. apud ALCÁNTARA, art. cit., p. 327, in nota. —  . 1 

(53) Cfr. opera et Bibliographiam apud ScamiNci, L., Silv. O. S. B., Giustizia pri- 
mitiva e peccato originale secondo A. Catarino, Studia Aneselm., 17 (Romae, 1947). 

(54) Hi omnes scilicet qui Immacultam Conceptionem admittunt. . 
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nem (55), B. M. Virginem debitum personale actualiter non con- 
traxisse, eo ipso quod in peccato originali non incurrit, una tan- 
tum deerat quaestio: qua ratione esset concilianda haec immunitas 
cum redemptione Christi. ) 

17. Et quidem, ante controversias Compluti et Toleti habitas, 
sententia erat fere generalis (56), juxta quam B. M. Virgo erat 
necessario includenda in pacto et in lege Adami, ut sub Christi re- 
demptione fuisset; ideoque graviter est notata Catarini sententia. 
Debitum ergo—postea vocandum proximum—retinebatur ; hoc au- 
tem exigebat primo ut B. M. Virgo in Adam peccaret secundum 
theoriam tunc temporis generalem de omnium inclusione in pacto 
Adami ; et deinde et consequenter ut incurreret in peccato ipso nisi 
a Christo praeservaretur (57). 

Modus vero typicus explicandi in hac theoria habetur apud Sua- 
rez (58): B. M. Virgo prius natura liberatur a debito contracto in 
Adam quam praeservetur ab ipso originali peccato (59); neque 
aliter Christi redemptio necessario connexa cum peccato originali, 
salvari potest. Hoc debitum—etiam apud Suarez—nihil habet foe- 
ditatis quia est omnino extrinsecum a persona Virginis ; estque tan- 
tum exigentia quaedam moralis fundata in natura acepta a paren- 
tibus (60). 

Attamen breviter notare sufficiat contra hanc conceptionem quod 
debitum hoc, extrinsecum cum sit a persona, utique est prius natura 
ipsa persona, nihilque habet foeditatis; si autem sit solum prius 
natura quam macula ipsa, tunc intrinsecum iam erit in persona, 
ideoque veram foeditatem supponit. Liceat ergo iterum argumen- 
tari: vana est distinctio debiti personalis actualiter contracti, ab ipsa 
macula; si autem debitum sit naturae, extrinsecum utique debi- 
tum erit, atque nullam foeditatem imponet subjecto ; at in hoc casu 
neque etiam redemptionem stricte sumptam exiget, ut et ipse Suarez 
concedit (61). 

18. Una tantum sit nostra conclusio totius huius periodi: si 
pauci auctores excludantur (Maironius, Pseudo-Lullius, Segovia, 
Catarinus) sententia est generalis propugnans inclusionem B. M. 
Virginis in pacto et in lege peccati originalis, ut unica via salvandi 
in ea redemptionem Christi. Haec autem exigunt debitum quoddam 
proximum. 


(55) Denz. 792. 

(56) Cfr. art. cit, a PRADA et DELGADO. Cfr. preterea quoad pa Inquisitió- 
nis ALCÁNTARA, P., O. F. M., La redención de María según el P. T. de Urrutigoiti, 
Verdad y Vida, 1951, p. 814, Exceptiones cfr. apud LiaNo et AN Me poene 

(57) Huius periodi auctores et sententias, cfr. apud Liaño, art. cit., p. 203 et ss. 

(58) Cfr. art. cit,, L1ARo. 

(59) Ibid., p. 213. 

(£0) Ibid., p. 214. 

(61) Suárez tamen primus est qui distinxit merita independentia a passione 
Christi quoad gratiam primi hominis (De Incarnt. Disp. 41, sec. 1) et angelorum 
(ibid., Disp. 42, sec. 1); ipsos tamen neque redemit neque pro ipsis satisfecit (ibid., 
sec. 2). Haec vero merita fere ab omnibus theologis reiiciuntur. Cfr. VERS In 
3am. Disp. 49, c. 3. 


y 
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3. A CONTROVERSIIS SAEC. XVII AD NOSTRA TEMPORA 


19. Circa sententiam auctorum qui Compluti et Toleti initio 
saeculi xvir disputarunt de debito B. M. Virginis (62), hoc unum 
saltem certum videtur: ipsos generaliter (63) non prorsus omne ne- 
gasse debitum (64). Debitum quoddam nempe «remotum» admis- 
sise, juxta quod etiamsi B. M. Virgo non fuerit inclusa in lege Ada- 
mi, attamen debuisset includi ex necessitate naturae. 

Non desunt tamen auctores qui hanc necessitatem vocent meram 
possibilitatem, ideoque negent viam conciliandi hoc debitum cum 
redemptione Christi (65) ; atque exigant quod debitum vel sit pro- 
ximum et quidem personale, vel sit nullum. | 

Ita Salmanticensis Dominicus a Sancta Teresia (66) qui absolute 
relicit et redemptionem praeservativam et debitum remotum, solam 
redemptionem liberativam agnoscens a peccato personaliter con- 
tracto in Adam; non ergo requireretur quod actualiter personaliter 
liberaretur quis a peccato originali (67). 

20. Quaestio de exclusione B. M. Virginis a pacto et lege Ada- 
mi speciales habuit implicationes apud eos auctores qui debitum 
remotum finxerunt ut B. M. Virginem liberarent a qualibet prorsus 
macula personali, actualiter contrahenda, Etenim si gratia Christi 
redemptoris supponit necessario peccatum, ergo Christus ut redemp- 
tor apud omnes praedestinatur in signo posteriore ad peccatum ; 
ergo B. M. Virgo, si vere redempta, necessario etiam praedestinata 


(62) Cfr. Bibliographiam et historiam quaestionis apud OcERfN-JAUREGUI, DEL- 
GADO, PRADA, ALCANTARA, in arts. cits. 

(63) Consulto dicimus. «generaliter» quia adsunt etiam auctores. qui debitum 
peccati in B. M. Virgine reducunt ad meram possibilitatem (Salazar, Montalbán). 

(64) De mente Decreti Inquisitionis Hispanicae, cfr. art. cit. Alcántara, in nota 
56. Decretum Miren cfr. in Biblioteca Nac. Madrid, ms. 4.011 (p. 53) f. 7 r. 

(65) Ita Salmanticensis P. DOMINICUS A SANCTA TERESIA, qui primo affirmat gra- 
tiam Christi necessario redemptivam esse;. redemptionem autem veram non esse 
nisi liberativam; etiamsi haec liberatio esse potuerit ea quae fit in Adam, non ne- 
cessario in propria persona; requiritur ergo debitum proximum; unde B. M. Virgo 
vere redempta fuit redemptione liberativa; si autem minime a peccato, ergo a de- 
bito peccati; redemptio praeservativa inventum est theologorum traditioni contra- 


rium. Cfr. apud LiaÑo, art. cit., p. 216. 


(66) Optimam habes ea apud Alcántara in thesi manuscripta proxi- 
me edenda. Disputationes De Conceptione fuit expurgata in Editione 1658, deinde 
ornnino suppressa in edit. 1707; invenitur in edit. Palmé, París, 1877. 

- (67) Sunt etiam auctores qui singularem habent sententiam, quique specialiter 
sunt nominandi: Ita BERNAL AUGUSTINUS, S. J., qui nullo modo esse redemptam 


| B. M. Virginem affirmat. Cfr. Disputationes de Divini Verbi Incarnatione, D. 10, s. 3, 


n. 27-58 (Caesaraugustae, 1639). Cfr. ALCÁNTARA, La redención..., p. 78 ss. Ita etiam 
NIEREMBERG, E., S. J., qui omne prorsus negat debitum; redemptio enim B. M. Vir- 
ginis peccatum supponit ut mere possibile; non autem ut futurum ,sed ut non-futu- 
rum gratia praeservationis; redemptio B. M. Virginis neque satisfactionem suppo- 
nit, neque remissionem peccati, sed tantum eo quod ipsum evitat; exclusio a pacto 
pendet a praedestinatione singulari; B. M. Virgo ergo non ad ordinem redemptionis 
passivae pertinet, sed vere activae. Opera Parthenica (Lugduni, 1655);- De concordia 
debiti negati in Deipara, cum gratia redemptionis, p. 426-514. Cfr. Sons VLADIM., Das 
Debitum der Erbsünde in der Gottesgebürerim bei J. Nieremberg (Rom., 1948), et 
Liafio, art. cit., p. 198 y 207. Ita etiam. MoNTALBÁN, S., O. F. M. Cap., qui debitum 
remotum habet ut meram possibilitatem contrahendi; neque est cur specialiter cu- 
remus de redemptione universali salvanda in B. M. Virgine, semel ac in ea negemus 
universalitas peccati. B. M. Virgo praeservata dicitur eo quod, ex meritis Christi, 
fuit liberata ab omni possibili peccati contagio. Cfr. OcERÎN-JAUREGUI, art. cit., p. 437 ss. 
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fuit post peccatum praevisum ; ergo cum dependentia et inclusione 
in lege peccati. 

Auctores vero ut hanc solvant gravem difficultatem innumeras 
fere excogitarunt theorias, sive «in via Scoti», sive «in via Sti. Tho- 
mae» ; sive etiam huic rei applicando novam de scientia media ph. 
nionem Molinae (68). 

21. Bulla «Ineffabilis Deus» factum ipsum Immaculatae Con- 
ceptionis definivit, nihil de debito affirmando explicite. Immaculata 
Conceptio aliquatenus, et modo generali explicatur ut «redemp- 
tio sublimior», ac certo «ex meritis praevisis» (69). 

Nostri vero temporis auctores diversas admodum habent sen- 
tentias de existentia debiti, de ejus natura deque ejus divisione. 
Certum equidem est opinionem esse generalissimam theologorum 
aliquod debitum admittentem in B. M. Virgine ; at vero non minus 
est certum hanc opinionem non plus valere quantum doctrina ipsa 
auctorum de natura debiti, deque eius necessaria connexione cum 
redemptione Christi. Haec autem doctrina non ita clara et definita 
apparet ut omne prorsus tollat dubium de ipso facto. 

Ex hac ergo brevi quaestionis historia, hae deduci possunt con- 
clusiones ut iterum sub meliore luce proponatur: quaestio de debito 
B. M. Virginis est intime connexa cum doctrinis theologicis : a) circa 
naturam peccati originalis, ejusque modi propagationis; b) circa 
redemptionem eiusque relationem ad pecatum ; c) circa praedestina- 
tionem ac signa divina in tota oeconomia salutis. 


VIDETUR QUOD NON SIT EXCLUDENDUM OMNE DEBITUM 


22. Obicitur 1/ Ex Scriptura: «Unus enim Deus, unus et Me- 
diator Dei et hominum Homo Christus Jesus, qui dedit redemptio- 
nem semetipsum pro omnibus...» (1 Tim. 2, 6) Si ergo a B. M. Vir- 
gine omne prorsus excluditur debitum, omnis etiam excluditur 
redemptio. 

23. Obicitur 2/ ex traditione quae universalitatem redemptionis 
constanter afirmat (70). Si autem B. M. Virgo eximitur ab omni 
debito, eximitur similiter a redemptione. 

24. Obicitur 3/ ex Magisterio Ecclesiae docente B. M. Virgi- 
nem esse redemptam per modum praeservationis ex meritis Re- 
demptoris (71). 

(68) Cfr. ha de re Liaño, art. cit., p. 207; et Prano, art. cit., p. 209. Et praesertim 
thesim doctoralem P. ALCÁNTARA proxime edendam. 

(69) Cfr. notam 2. 

(70) Cfr. difficultates apud DTC. 7/1, col. 889 ss. ’ 

(11) Documenta Magisterii quae hue maxime spectant, haec sunt: Conci Bá- 
SILIENSIS (auctoritate etsi destituti): «... liberans ac praeservans, sublimiori sanc- 
Lo o genere redemit... praeveniente et operante divini muneris gratia singula- 

.» (Ses. 36) Hard. t. IX, ‘col. 1266 (edic. Paris, 1714); Constrrurio Sixrt IV (anno 
Tam) «Cum praeexcelsa», Missam «Egredimini» approbans (cfr. Denz. 734); CONSTITO- 


TIO ALEXANDRI VII (anno 1661) Sollicitudo omnium Ecclesiarum (cfr. Denz. 1100): 
Bulla Ineffabilis et Encyclica Fulgens Corona (cfr. notam 2). 
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25. Obicitur 4/ ex ratione theologica: redemptio supponit ali- 
“quam necessariam relationem cum peccato ; atqui si B. M. Virgo 
nullum prorsus habuit debitum nullam habet relationem cum pec- 
cato; ergo vere redempta dici nequit. 

25 bis. Obicitur 5/ ex ratione theologica: B. M. Virgo aut fuit 
praedestinata ante peccatum praevisum, et tunc redimi non potuit ; 
aut post peccatum praevisum et tunc naturam accepit peccato ob- 
noxiam. 


H 
PRINCIPIA SOLUTIONIS 


26. Liceat nobis aliqua breviter animadvertere priusquam ad 
solutionis procedamus principia. 

Primo quidem nostram non esse intentionem totam tradere doc- 
trinam theologicam sive de justitia originali, sive de peccato origi- 
nali ejusque propagatione, sive de redemptione sive denique de 
aliis de quibus est disserendum. Ut cuique facile patet haec omnia 
supponimus tradita. Nos autem viris doctis legentibus tantum prae- 
bebimus ea quae, ratione critica habita, necessaria putamus ut non 
solum recte problema  stabiliatur, verum etiam solutio nostra 
logice ac ordinate procedere queat. 


Secundo vero animadvertimus nos D. Thomam attente ac devote 
sequi secundum eam interpretationem quam omnium optimam pu- 
taverimus. 


I. De Justrria ORIGINALI 


27. Nota est apud auctores controversia utrum primus homo 
creatus fuerit in gratia, vel constitutus primo in justitia originali, 
deinde ornatus gratia. 

D. Thomas simpliciter affirmat creationem in gratia ex ea potis- 
simum ratione sumpta ex rectitudine illius status quae naturalis 
- esse non poterat (72). Alia est adhuc quaestio disputata inter aucto- 
res utrum justitia originalis, apud D. Thomam, sit adaequate dis- 
tincta a gratia vel non (73). Nostra vero sententia duobus clauditur 
punctis : a) gratia et justitia originalis sese habent in mente D. Tho- 
mae, ut causa formalis et eius effectus (74); è) ideoque non 
magni esse momenti utrum in conceptu «justitiae originalis», 


(72) 1, 95, 1. 
(78) Cfr. Bibliographiam moderniorem apud Scumaus, M., Dogmatik, IL (3." et 4.* 


edic. pi 88. ewe 
| e Ita etiam P. Hucow causalitatem pugnat formalem, et ut videtur Scie 
= e des Christentums, Cfr. Traduct. a Kerkvoorde (Desclée de Brou- 
n , p. 236. , 
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D. Thomas includat vel excludat gratiam, dum haec relatio causali- 
tatis clare percipiatur in mente Doctoris Angelici. 

Et quidem dicimus nunc agi de vera causalitate formali; quia 
juxta D. Thomam (75) primo justitia originalis stare nequit absque 
gratia santificante ; ipsa enim est eius causa (76); deinde rectitudo 
voluntatis, in statu justitiae originalis erat elementum formale; 
quae vero rectitudo, apud omnes, formaliter causatur a gratia (77): 
ordo autem rectitudinis impressus in inferioribus viribus erat quasi 
clementum materiale resultans ex prima rectitudine atque consti- 
tuens «secundam» et «tertiam» (78). 

Certo certius D. Thomas non loquitur explicite de vera causa- 
litate «formali», cum agit de hac secunda et tertia rectitudine, id 
est, de corporis subjectione ad animam et virium inferiorum ad su- 
periores ; attamen sunt et alii modi apud D. Thomam hanc rem 
considerandi, ex quibus haec causalitas formalis deduci possit. Ete- 
nim in sententia D. Thomae, modus quo gratia sibi devinciebat—tum 
in primo homine ante lapsum, cum in justis post lapsum—potentias 
sive corporis sive animae, non explicatur per quandam impressio- 
nem alicuius vis externae, qua mediante, efficienter tantum sive in 
ordine motionis externae ipsas regeret ; sed modo vere formali ipsas 
elevando intrinsece ad sui communicationem, unde propriae ip- 
sius qualitates in eis participarentur: immortalitatem scilicet quae 
virtualiter immunitatem includit et impassibilitatem (79). Et gratia, 
una semper atque eadem exsistens ante et post lapsum, hominem. 
transformabat interius; si autem haec ipsa gratia post lapsum de 
facto ea non confert dona, haec utique de jure confert. Nunc autem, 
toto durante hujus vitae tempore et quadam «oeconomica» ratione 
(quae ex configuratione ad Christum sumi debet) hoc jus quasi 
«suspenditur», suum plenum effectum consequendum in altera vita 
cum Christo glorioso. 

Jam ergo, si de relatione causalitatis agamus, nobis evidens 
apparet germana D. Thomae sententia : cum rectitudo naturalis effec- 
tus proprius sit gratiae, nequit non esse posterior ipsa non tempore, 
sed natura. Hocque vel etiam adjungimus : justitiam originalen adae- 


(75) De malo, 4. 5, a. 1, ad 12; q. 4, a. 2. Adnotare iterum nobis liceat quantum 
doctrinae de eccato originali atque de eius transmissione, ac etiam de debito, dic- 
tinctio illa adaequata inter gratíam et justitiam originalem, noceat. Ita haec distine- 
tío universae doctrinae de peccato originali nocet, ut non desint theologi (Salman- 
ticensis Dominicus a Sancta Teresia) qui etiam duplex distinguant debitum; physi- 
cum unum fundatur in destitutione iustitiae originalis; morale alterum innixum in 
carentia gratiae, Haec vero omnia quam maxime distant a vera mente D. Thomae, 
in cuius vía—excepta doctrina de universali redemptione—melius praeparatur vera 
resolutio dogmatis de Immaculata OPERE atque de debito. Nos autem veram 
eredimus MAS Soti (cfr. Kors, J. B., La justice primitive et le péché ori- 
pe d'après 8. Thomas, Paris, 1920, p. 146-166) contra interpretationem Caietani et 

‘errariensis. 

(76) 1,95, 1; 1, 100, 1 ad 2. " 

(77) 2 Bent, 22, q. 1, a. 1, ad 2. 

(78) 1, 95, 1. : 

(79) Cfr. pro Xto, tronsfigurato: 2, 45, 2; resurgente: 3, 54, 3. Et praesertim 
tota Divi Thomae doctrina de resurrectione, de causa, de qualitate resurgentium, de 
dotibus gloriosis (Supplem. 75-86). Cfr. tandem de effectibus baptismi: 3, 69, 3, et 
ad 1-2-4um, collata cum «de effectibus passionis»: 3, 49, 3, et ad 1-2-3um. 
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quate sumptam ordinis esse entitative supernaturalis, quamvis ali- 
ter et aliter participetur sive in hominis superiore parte, sive in in- 
| feriore. Falsum ergo putamus, in doctrina D. Thomae iam perfecte 
‘evoluta, justitiam originalem esse quasi meram rectitudinem in 
ordine naturali, ideoque ad solum supernaturale tantum quoad mo- 
dum relegandam. 


II. De PECCATO ORIGINALI 


i, 28. Nunc vero doctrina de peccato originali, in mente D. Tho- 

mae, adaequate respondit ejus de justitia originali conceptioni. Ori- 
ginale peccatum mera est absentia debita totius justitiae originalis. 
Neque enim mera concupiscentia, neque sola gratiae privatio hoc 
«naturae» peccatum constituit; sed per modum unius et essentialiter 
quidem, tam concupiscentia quam gratiae privatio. Non tamen eo- 
dem prorsus jure, neque eadem omnino ordinis causalitate. 

Etenim primo—sicuti in originali justitia—in peccato, illud est 
formale quod causaliter formaliter se habebat in justitia originali 
causanda, gratia scilicet, quae animam habet subjectum, ac Deo 
gratam efficiebat; cuius etiam nunc absentia ipsam filiam irae 
reddit. Illud vero materiale erit quod ad partem inferiorem ho- 
minis spectat, quodque generali quadam ratione concupiscentiam 
vocamus, Concupiscentia autem, quatenus peccatum originale cons- 
tituit, nihil est actuale, sed mera habitualis dispositio communicata 
cum natura sine debita ordinatione, id est rectitudine naturali inde- 
bite spoliata. Indebite dicimus, non «injuste» quia quam rectitudi- 
nem naturalem vocitant theologi, revera—ut diximus—, est super- 
naturalis in doctrina communi theologorum ; quodque adhuc magis 
urget in nostra sententia, juxta quam agitur de vera supernaturalitate 
entitativa quoad substantiam. 

Porro, dicimus secundo, in ordine causalitatis, sicuti gratia non a 
rectitudine, sed rectitudo a gratia pendebat, ita etiam est speculan- 
dum cum ad peccatum originale venimus: id quod est primum in 
ordine carentiae alicuius debitae perfectionis semper est id quod in 
ea omnium sit formalissimum, atque omnium causa formalis. Porro 
peccatum originale, in ratione peccati, id est culpae, formaliter 
constitui nequit, nisi primum supponendo illam elementi formalis 
debitam carentiam, id est, gratiae. Absurdum enim videtur et sanae 
philosophiae contrarium ponere primo elementum materiale in or- 
dine vere causali, ut praecedens elementum formale. Causas ad invi- 
cem esse causas recte in philosophia affirmari debet, at cum ultima 
rei dispositio ad formam, nequeat non esse effectus formalis ipsius 
| formae quae advenit, illa rei dispositio posterior est causae advenienti, 
utpote eius effectus formalis. 


Nunc vero concupiscentia, quatenus definitionem intrat peccati 
originalis, nihil est materiale quod per modum dispositionis mate- 
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rialis generaret peccatum in anima («inficiat animam»), sed mera est 
privatio debitae inmunitatis originalis; hoc autem «debitum» tale 
esse nequit priusquam debitum revera sit ex propria eius ratione 
formali; id est ex debitae gratiae carentia. Sicuti D. Thomas ait : 
«illa infectio quae est in semine, sicut non habet rationem, culpae, - 
proprie loquendo, ante infusionem animae, ita nec poenae...» (80). 
Et iterum : «ex hoc enim concupiscentia vel fomes inordinate inclinat 
quia substractum est vinculum originalis justitiae, inferiores vires 
in obedientia rationis conmectens» (81). 


III. DE PROPAGATIONIS RATIONE 


29. At hoc est singulare prorsus in doctrina de peccato origi- 
nali, quod nullum est peccatum «philosophice» consideratum, quod 
tamen revera est peccatum quatenus a theologia consideratur. In 
eo enim, primo persona naturam infecit, deinde vero natura caete- 
ras personas pessum dedit (82); ita ut conceptus naturae et perso- 
riae diversimode se habeant quoad causalitatem in propagatione. 


Porro persona Adae non erat sola persona, sed simul «prima» 
persona in qua natura tota quasi recapitulabatur ; persona tamen, 
incommunicabilis cum sit, nonnisi naturam communicare potest. At 
iterum, natura humana in individuo considerata, nequit non esse 
individua persona ; unde non equidem fingendum primum exsistere 
naturam, deinde personam ; sed ipsa natura subsistere habet in per- 
sona. 

Porro in propagatione peccati originalis ratio utique primaria 
est ponenda in conceptu naturae; sed non necessario urgenda ad 
eum usque modum abstractum in quo quidam supponitur realis- 
mus exageratus, juxta quem una quidem natura in multis communi- 
catur. Id nempe, quod generatione trahitur, natura est vere singu- 
laris et individua quae necessario, in ordine naturali, exigit perso- 
nalitatem. 

Cum ergo quaeritur de ratione propagationis peccati originalis, 
eae non sufficiunt considerationes abstractae que de facto hunc exi- 
gant realismum exaggeratum. Sed consideratio exordiri debet ab hac 
concreta et singularí natura quae noviter exsurgit tribus constans 
elementis : corpore, anima et carentia debitae perfectionis originalis. 
Neque multum mirandum si nos ita dicimus constare quodlibet nunc 
individuum in natura humana subsistens, Etenim sicuti antiqui Pa- 
tres aiebant hominem primitivum constare corpore, anima et spiritu 


(80) 2 Sent., D. 31, q. 1, a. 1, ad 4. 

(81) Ibid, d. 32, q. 2, a. 1. 

(82) Distinetio haec naturae et personae in hac materia frequens est apud. D. 
Thomam; non tamen a D, Thoma ita materialiter intelligitur ut apud quosdam inve- 
nies auctores; cfr. 3, 09, 3, ad 3; 1-2, 81, a. 1. 
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vivificante, id est, gratia ; ita ex opposito nunc dicere liceat constare 
etiam (negativo modo) debitae justitiae originalis carentia. 

Nunc vero unumquodque ex his elementis propriam habent cau- 
sam et modum quo causantur, quorum recta consideratio plurimum 
ad eorum rectam intelligentiam confert. Etenim primo corporis cau- 
sae sunt parentes, ut vere efficientes, immo aliquatenus ut exem- 
plares extrinsecae. Animae vero causae esse nequeunt juxta doctri- 
nam catholicam, neque principales, neque instrumentales ; sunt au- 
tem dispositivae et quidem modo positivo ita ut vere totius hominis 
genitores dici possunt. 


Quid autem ad tertium elementum, carentiam scilicet originalis 
justitiae? Hanc primo consideremus quaestionem sub aspectu po- 
sitivo, etsi hypothetico: Adam, si non peccasset, justitiae originalis 
transmissionis in posteros causa proprie non fuisset, neque etiam 
conditio positiva : causa non esset quia gratia unius est Dei partici- 
patio; neque conditio positiva, quia haec minime datur in natura. 
Mera esset conditio negativa, aut si mavis, causa instrumentalis 
sub motione Dei ut principalis causae. 


Porro quaestio, sub aspectu negativo, quatenus agitur de ab- 
sentia perfectionis debitae, iisdem clauditur terminis ac regulatur 
principiis: neque Adam, neque «antiqui patres»—ut Scholastici 
dictitabant—causae proprie dicendi sunt transmissionis, neque ge- 
neratio proprie dicenda est conditio positiva huius perfectionis de- 
bitae defectus. Causa vera est unus Deus, qui et iustitiam origina- 
lem naturae propagationi adligavit modo gratuito et extrinseco ; et 
semel deperditam in Adam, ipsam ab universali exigit natura, tam- 
quam aliquid sibi debitum. 


Jam vero, in individuo qui generatur, tam ea quae ad partem 
materialem spectant, quam ea quae ad formalem respiciunt, cons- 
tituunt essentiam simul sumptam totius debitae perfectionis. Unde 
propagatio non est dicenda dispositio nequidem negativa infectionis 
in anima, et positiva in corpore; ratio est quia, etsi corpus tradu- 
catur generatione vere causali efficienti modo, et quidem quatenus 
ipsum corpus destitutum est naturali rectitudine ; at haec destitutio 
formaliter non est ea quae habetur in ordine supernaturali, si prius 
natura non induat rationem destitutionis vere formalis ; haec autem 
solum habetur propter gratiae originalis deféctum. Cum autem gra- 
tia subiectetur in anima, prius natura anima infici debet quam cor- 
pus in quo non nisi materialiter destitutio justitiae originalis sus- 
tentatur. 

Conclusio ergo nostra haec est: ratio transmissionis peccati ori- 
ginalis formaliter est in anima, ut primo creatur et infunditur cor- 
pori ; cumque elementum formale, privatio scilicet gratiae sancti- 
ficantis, in ea formaliter sustentetur, concupiscentia in corpore—quae 
materialiter tantum se habet, nequit prius natura causare infectio- 
nem—formaliter ut talem—in anima. Confusio ergo non parva adest 
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apud auctores generatim, cum ratio transmissionis peccati originalis 
ponunt in vi activa generationis et in concupiscentia, quae solum 
materialiter se habent et in ratione conditionis mere negativae. 


IV. DE DEBITO PECCATI ORIGINALIS 


30. Conceptus in genere debiti nihil dicit actualitatis, sed vir- 
tualitatis aut potentialitatis; non tamen merae possibilitatis. 

Illud est debitum in ordine ontologico, quod cum adhuc in re 
non existat, causam habet ut in futurum sit. Et quidem si causa sit 
iam actu existens, debitum erit actualiter in causa sua; si autem 
causa non actu, sed mera potentia exsistat, debitum erit potentialiter 
in causa potentiali ; id est merum erit possibile in ipsa possibilitate 
causae. 

Porro connexio inter debitum et eius causam necessaria vel non 
esse potest ut ab altiori causa disjungi valeat juxta necessitatis na- 
turam, physicae, methaphysicae, moralis, supernaturalis, Haec tamen 
disjunctio causam supponit actualiter existentem ; si etenim causa 
ipsa potentialis tantum existat, disjunctio ipsa ad ordinem possibi- 
litatis esset revocanda. 

Age iam: debitum peccati originalis nihil esse debet actuale ; 
est tamen jus seu exigentia quaedam petita ab originali peccato 
originante, ut Adae posteri, ipsum iam peccatum, unicuique pro- 
prium, contrahant. Non ergo est aliquid iam actuale, ad modum 
sententiae Caietani, quasi initium peccati in corpore, vel aliquid se 
habens per modum materialem (concupiscentia), Debitum peccati 
originalis originati nihil est aliud quam ipsum peccatum originale 
originatum, quatenus formaliter debitum ; id est in causa sua, in 
peccato originali originante. 


Nunc vero, peccato originali originante semel posito, causa 
exstitit actualiter exsistens in virtute propagationis, ut omnes de- 
beant incurrere in peccato originali originato. Cuius autem naturae 
sit connexio inter causam et debitum, maxime interest ut eius possi- 
bilis separatio in tuto locari possit. Connexio physica—ordinis phy- 
sici—certo non est, quasi lex fuerit naturae; neque minus metaphy- 
sica dici potest, utpote quae ad ipsas non spectat rerum essentias ; 
neque simpliciter moralis est censenda, si genus moris ex sola acci- 
píatur consideratione philosophica. 


Hoc «jus-debitum» fundatur in connexione «theologica» ; id est 
in ea connexione quam theologia investigat cum quaerit rationem 
quare, Adamo pecante et nos etiam virtualiter (potentialiter-debito- 
rie) peccavimus, Connexio vero haec theologica non est reducenda 
neque ad capitalitatem physicam naturae, neque ad capitalitatem 
quae dicitur moralis ; etenim priusquam quaelibet harum esset pos- 
sibilis, Dei requiritur decretum nos adligans (debitum sive gratiae 
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sive peccati) ordine quodam supernaturali, ad Adam peccantem (cau- 
sam debiti). Connexio ergo, si a libero Dei decreto pendet, non ita 
necessaria est affirmanda ut necessitas physica vel methaphysica ex- 
surgat, ita ut «a priori» universalis absolute sit dicenda (83). 

Quid ergo sit dicendum, juxta haec principia, de multiplicibus 
definitionibus ac divisionibus debiti, paucis accipe. 


V. DEBITUM PERSONAE, DEBITUM NATURAE 


31. Debitum naturae nullum est quia juris subjectum una est 
persona. Si autem hoc «naturae debito» significari velit esse in na- 
tura rationem seu causam cur debitum exsurgat in persona, tunc 
utique «causa» explicatur debiti, non vero ipsum debitum ponitur 
in natura ut in subjecto. Hoc autem supposito aliae etiam prostant 
falsae intelligentiae in hoc debito naturae. Primo quidem quia sup- 
poni videtur debitum exsurgere in natura ut in eius causa veluti 
physica ac necessaria; diximus tamen naturae communicationem 
non esse nisi conditionem negativam transmissionis eius quae vera 
exstat causa, Dei nempe decreti id libere disponentis. Praeterea, si 
natura subjectum ullo modo esse nequeat, dicendum est etiam ipsam 
concipi non debere ut subjectum debiti prius natura quam persona, 
quae vere est dicenda subjectum debiti. Ultimo tandem, si elemen- 
tum formale debiti, sicuti et peccati, est privatio gratiae originalis ; 
haec autem non nisi in anima subjectetur ; anima vero simul ac 
creatur atque corpori infunditur, personam efficit humanam ; tunc 
prius natura erit elementum formale ac personale quam quodcumque 
aliud elementum materiale, sumptum ex mera propagatione natu- 
rae; praeterquam quod etiam diximus hoc elementum materiale 
(destitutio rectitudinis) rationem formalem peccati non induere abs- 
que elemento formali, privatione scilicet gratiae originalis. 

Unum est ergo debitum, aeque ac subjectum debiti: debitum 
personale. 


VI. DEBITUM INTRINSECUM ; DEBITUM EXTRINSECUM 


32. Haec debiti divisio intime est connexa cum praecedente. De- 
bitum enim erit intrinsecum si persona ipsa subjectum sit debiti, 
quo intime afficitur, Extrinsecum autem «fuisset» si in natura tan- 
tum subjectaretur. 

Animadvertere autem plurimum juvabit quod nihil intrinsece pos- 
sidetur priusquam subjectum exsistat; persona ergo debito affici 
nequit intrinsece nisi primo exsistat. Cum tamen supra dixerimus 
debitum nihil esse actuale, sed tantum virtuale quid aut potentiale, 


(83) Hunc etiam conceptum debiti remoti ut exigentia mere virtualis tradit SAL- 
ru x R., Teología Mariana, 1 (Guádix, 1921). (Cfr. apud art. cit. OcERÍN-JÁUREGUI, 
p. 5 
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evidenter deducitur personam in primo instanti sui esse actualis 
habere aut non habere peccatum ipsum originale; minime vero 
posse habere vel non habere debitum tantum peccati. 


Ubinam ergo jus debiti subjectatur cuius subjectum diximus per- 
sonam, hac autem nondum existente...? Respondemus subjectum 
esse quidem personam, non tamen prout actualiter exsistit, sed prou- 
ti erat in Adamo in Dei praesentialitate aeterna. Nam persona, prout 
actualiter exsistit, subjectum est peccati, non debiti. Nec nobis latet 
eorum sententia qui ut affirment debitum intrinsecum personale, 
duo distingunt momenta logica in quorum primo persona contrahit 
debitum, ex quo deinceps peccatum incurrit. Haec autem conside- 
ratio nimis subtilis, ne dicam otiosa, nobis apparet ; manifesta enim 
laborat petitione principii : quia si quaeramus quid sit illud debitum 
positum in priore momento, certo respondebitur esse tantum «jus 
quoddam» ut in momento sequenti persona peccato inficiatur; si 
autem instemus in quonam illud jus fundetur, nihil aliud respondent 
nisi quod vel quia trahitur a natura, vel quia ipsa persona in Adam 
contraxit. Utroque autem modo habemus intentum : debitum scili- 
cet nihi! ese actuale, sed mere potentiale quod necessario transit in 
actum vel factum in primo instanti exsistentiae subjecti cui affigitur ; 
haec autem transitio in actum otiosa erit omnino, si adhuc in mera 
potentialitate subsisteret. 


Si vero in natura subjectari non potest, debitum ita intellectum, 
neque extrinsecum neque intrinsecum vocari debet quia simpliciter 
non existit: diximus nempe communicationem naturae conditionem 
esse tantum transmissionis peccati ipsius, non autem causa aut 
subjectum debiti. Si autem ideo dicatur. extrinsecum quod non per- 
sonam intime afficiat, sed tantum extrinsece ex propagatione natu- 
rae infectae, respondebimus hunc loquendi modum in multis offen- 
dere. Primo quidem quia—ut iterum atque iterum dicamus—propa- 
gatio naturae non se habet causaliter in communicatione neque pec- 
cati neque debiti ; secundo quia natura non inficitur nisi quatenus 
primo subsistit in persona ; neque iterum sunt excogitanda duo mo- 
menta logica in quorum primo debitum subjectetur in natura, in 
secundo vero momento peccatum inducatur in persona quia saepe 
diximus debitum nihil esse actuale; unde, si in natura iam sub- 
sistente supponatur, peccatum revera esset de facto, non autem so- 
lum debitum quoddam de jure. 

Si autem illa denominatio «debitum extrinsecum» tantum sig- 
nificaret personam ipsam actualiter existentem non afficere, sed tan- 
tum ei extrinsece imputari, nihil esset reprobandum. 

Nostra sit ergo conclusio: debitum non est intrinsecum perso- 
nae realiter iam existenti, quia idem omnino esset ac macula peccati ; 
est tamen vere personale in persona virtualiter existente in Adamo. 
Sub hac non improbanda ratione, «personale extrinsecum» appellari 
potest. 
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VII. DEBITUM PROXIMUM ; DEBITUM REMOTUM 


33. Consulto hanc tertiam debiti speciem ultimo ponimus loco. 
maximam etsi attentionem exigat. Plurimi enim sunt modi quibus 
apud auctores haec divisio explicatur. Omnes tamen ad unam revo- 
camus speciem in qua veluti in fulcro ceterae quaeque fundantur. 
Omnes etenim supponunt pactum illud famosum inter Deum et 
Adamum intercessisse, juxta quod omnes hominum voluntates ve- 
: Juti inclusae fuissent in una voluntate Adami. Ante Adae peccatum 
debitum peccati remotum erat, in eo solum fundatum, quia una erat 
communis cum Adamo natura. Post Adae vero peccatum, debitum 
est proximum eo quod omnes lege et pacto tenemur sive ad justitiam 
ab ipso accipiendam, sive ad ipsius debitam carentiam quod est 
peccatum originale. 


Et haec quidem divisio non uno tantum claudicat defectu, Ete- 
nim: a) de pacto illo supposito infra sufficienter disseremus ; nunc 
vero satis sit dicere nos admittere hanc ipsam explicationem de lege 
aut pacto, aliis tamen habitis suppositis, atque diversis omnino fun- 
damentis. b) Praeterea, si quis recte consideret illud debitum remo- 
tum ante Adae peccatum non nisi meram possibilitatem esse, tunc 
et ipsum debitum non proprie debitum, sed meram possibilitatem 
appellabit. Qua enim ratione vere debitores esse possimus ex causa 
mere possibili, non satis intelligitur. Etenim ante peccatum Adae, 
certum est nos habere cum ipso naturae communitatem ; at ex hoc 

solo non debitum vere «peccati» exsurgere potest, sed tantum debi- 

ium «naturae». Accedente autem lege sive pacto, exsurgit utique 
debitum peccati, at ut mere possibile, quia revera in ipsa causa non 
actuatur realiter nisi post patratum peccatum (84). 


At post peccatum, non iam ut remotum, sed ut proximum a suis 
tautoribus consideratur. In quo nihil esset improbandum nisi adhuc 
ea omnia urgerent quae contra debitum naturae supra diximus. Sunt 
praeterea qui vocant «proximum» eo quod in propia persona contra- 
hitur ; si hoc autem explicatur quatenus debitum ponitur in persona 
actualiter existente, putamus ea omnia urgere quae in num. 31 di- 
ximus contra debitum personale intrinsecum. 

Si tandem—ut ex aliquorum sententia deducitur—debitum eo tan- 
tum vocatur proximum, ex mera oppositione ad illum fictitium «re- 
motum» ; atque ideo ex eo solum quod Adamo peccante, in ipso ut 


(84) Logice ergo procedere videtur Aegidius: aliquod debitum omnes admit- 
Aunt: illud vero remotum non est verum debitum, sed mera possibilitas, ergo sit pro- 
ximum. Attamen iterum contra eum liceat instare: sed OM Rae gr: perso- 
male idem esset ac macula, ergo excludendum necessario a B. rgine. Cfr. AEGI- 
DIUS DE PRAESENTATIONE, De Immaculata B. M. Virginis Acne, L. 2, q. 4, a. 3, 
8 2 (Conimbricae, 1617), p. 91. 
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in causa debiti, et nos etiam peccaremus, nihil nobis esset reproban- 
dum juxta principia superius posita (85). 

34. Una sit ergo conclusio nostra generalis de debito ejusque 
divisionibus: unum dumtaxat existit verum debitum personale, ex- 
trinsecum, atque proximum. 


VIII. «SED NON SICUT DELICTUM, ITA ET DONUM» 
(Rom. 5, 15) oe 


35. Notum est quaestionem de debito peccati originalis in B. M. 
Virgine esse maxime implicatam in aliis etiam quaestionibus de mo- 
tivo Incarnationis, de ordine signorum in Dei praedestinatione, de- 
que connexione redemptionis Christi cum peccato. Utrum haec im- 
plicatio jure vel injuria facta fuerit, nunc est investigandum. Et 
quidem has omnes quaestiones per modum unius tractabimus, eo 
quod inter se maximam habent connexionem. 

Controversia proprie agitari coepit initio saeculi xvi (86), oc- 
casione illius debiti «remoti» antea incogniti in traditione theologi- 
ca. Ut enim B. M, Virgo a lege peccati in Adamo esset excepta, 
necessarium primo videbatur nullam habere relationem cum peccato ; 
hoc autem salvari nequit. nisi duabus hypothesibus suppositis : 
a) Christus nihil contulit redemptioni B. M, Virgini, quia nihil in 
ea redimendum ; b) hoc autem concesso, cum necessario omnis gra- 
tia Christi sit redemptiva, B. M. Virgo, erat ponenda in signo 
priori ad peccatum ; in hoc autem signo gratia Christi esse nequit 
redemptiva, sed solum erit «mediativa». Doctrina vero fuit syste- 
matice proposita non tantum «in via Scoti», verum—quod revera 
erat difficile—in via D. Thomae (87). 

Tota iam quaestio de debito retrotrahebatur ad quaestionem de 
motivo Incarnationis. Et quidem jure: cum enim apud omnes—ali- 
quo singulariter excepto (88)—gratia Christi necessario redemptiva 
esset, thomistae optimo jure arguebant: gratia redemptiva est gra- 
tia sanans peccatum ;, non ergo ante peccatum potuit B. M. Virgo 
praedestinari, quod solum in Christo datur. Ita iam in medio hac 
posita quaestione, restat ut nostram modeste exponamus circa rem 
huiusmodi opinionem. 


(85) Sunt et alii auctores qui non nisi unicum agnoscant debitum: sic OcERÎN- 
JAUREGUI, art. cit., p. 423; ALCÁNTARA, Duns Scoto..., p. 316; SAURAS, o. C., p. 132, 
nota 29. Quinimmo M.-Solà aiebat: formidable peso muerto de prejuicios de escuela 
y de partido. (Cfr. ALCÁNTARA, La redención de María..., p. 52, nota 12.) 

(86) Controversia haec circa debitum, in qua aliae etiam quaestiones de ordine 
signorum, explicite agitari coepit initio saeculi XVII; at quaestio iam ita propone- 
batur ab aliquibus theologis anterioribus: ExIMENIS, “MAYRON (cfr. ALCÁNTARA, Duns 
Scotus..., p. 318). Ita etiam MEDINA, saeculo XVI (cfr. LiaNo, art. cit., p. 203; cf. tex- 
tum ipsius Medinae, apud ALCÁNTARA, La redención de María..., p. 49, nota 8). 

(87) Cfr. initio saeculi XVII longam rei expositionem apud SALAZAR, o. c., et ini- 
tio saeculi XVIII apud C. DEL MORAL, O. € 

(88) Quoad distinctionem factam a Suárez inter merita redemptiva et merita 
mediativa tantum, cfr. ALCÁNTARA, O. C., p. car a quoad vero negationem gratiae re- 
demptivae in B. M. Virgine cfr. BERNAL, A., S. J. (apud ALCÁNTARA, O. C., p. 78 ss.). 
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36. Quaestionem exponant alii sub ratione motivi Incarnatio- 
nis; nos autem putamus totam huius rei medullam pendere a debita 
relatione servanda inter peccatum et Christi munus in tota oeconomia 
salutis. Connexionem scilicet esse necessario ponendam inter munus 
Christi redemptivum ac peccatum, nemo est qui non videat: dolo: 
quippe, passio et mors Christi alia non explicantur ratione ; eius 
etiam sensus expiatorius ab ullo viro catholico negari nequit, pec- 
cato praesuposito. j 

At quaerimus expressa ratione : num tota quanta oeconomia sa- 
lutis, in Incarnatione manifestata, in uno claudatur munere expia- 
torio et satisfactorio...? Minime gentium, respondendum censemus. 
Primo quidem quia praeter illos modos «per modum redemptionis 
et satisfactionis», adsunt tres alii, nempe: efficientiae, meriti, et 
sacrificii, qui essentialiter etiam «qualificant» oeconomiam salutis 
integram atque totalem. | 


Modus nempe efficientiae supponit eam excellentissimam Deo 
exhibitam gloriam, a Christi Humanitate procedentem, ut instru- 
mentum Verbo conjunctum ; instrumentum dico quod, sua libera et 
voluntaria actione humana, Dei-Patris voluntatem obsequentissime 
adimplevit. Modus praeterea meriti, quo mediante et sibi excellen- 
tissimam gloriam mereri potuit, et nobis totum ordinem superna- 
turalem gratiae. Modus denique sacrificii, cuius equidem omnium 
optimus fructus est Deo-Patri dignum cultum exhibere latriae, prius- 
quam fructus satisfactorius et impetratorius pro hominibus conse- 
quatur. | 

37. Non ergo tota quanta oeconomia salutis ad munus redemp- 
tivum reduci potest. Hac nempe sola consideratione nimis arcta et 
«particularistica» exsurgeret theologica conceptio Incarnationis, si 
cetera quaeque munera non nisi sub luce modi «formaliter redemp- 
tivi» essent intelligenda. 

At praeterea quaerimus : num hic modus intelligendi quem crisi 
subiicimus sit legitimus et ipsis primariis theologiae fontibus res- 
pondeat ? Videtur negandum : redemptio enim, formaliter sumpta, 
nec plus nec minus universalis est dicenda quam peccatum ipsum. 
Nunc vero peccatum non ita universaliter est intelligendum ut nulla 
necessario patiatur exceptio. Ita, ex exemplo, illud «in quo omnes 
peccaverunt» non ita iam intelligi potest ut Immaculata Dei Geni- 
tricis conceptio negetur. Porro cum redemptio, formaliter sumpta 
adaequate peccato respondeat, non ita affirmari potest conceptus 
redemptionis formaliter sumptus, ut quid amplius supponat quam 
peccatum ipsum : ubi non est praevaricatio, nec lex, quae sola prop- 
ter trangressiones est posita. 

Ut ergo tota haec quaestio amplius dilucidetur, duo sunt expli- 
canda ex quibus tota difficultas rei pendet. Primo de distinctione 
necessario facienda inter conceptum redemptionis latae, seu com- 
plexive sumptae et ipsius conceptum stricte et formaliter sumptum. 
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D. Thomas quaerit quibus modis Christus operatus sit nostram sa- 
lutem ; et quinque distinguit modos, inter quos unus est qui forma- 
liter «per modum redemptionis» dicitur ; hic est enim qui formaliter 
vocatur modus redemptionis. At in theologia iam mos invaluit lo- 
quendi in genere «de redemptione Christi», modo etiam illo comple- 
xivo et lato, qui sub se habet et alios quatuor modos. Ne tamen 
confusio oriatur—et hac in re vere gravis confusio—hi duo modi 
sunt perfecte distinguendi—etsi non omnino adaequata ratione quoad 
ipsam eorum specificam rationem. Nullus est enim Christi actus sa- 
iutaris qui simul et redemptivus et meritorius non sit ; attamen ratio 
formalis qua est redemptivus alia est omnino a ratione formali qua 
est meritorius. 

38. Alterum est explicandum maximi momenti suppositum : ve- 
rani nempe posse existere connexionem inter munus formaliter re- 
demptivum Christi et subjectum quod nullam cum peccato relatio- 
nem habuit. 

Ad quod praeprimis est animadvertendum nos loqui de redemp- 
tione formaliter sumpta ; quia nulla erit difficultas in thesi si tan- 
tum de redemptione complexive seu late sumpta ageretur. Attamen 
hoc etiam est graviter animadvertendum : nos non admittere illam 
abstractam divisionem, ab aliquibus auctoribus inductam, inter 
merita Christi redemptiva et simpliciter elevativa, ut angelos étiam 
sub Christi influentia salutari constitui possint. Neque etiam illam 
admittimus divisionem abstractam inter Christum Redemptorem et 
simpliciter Mediatorem (89). Nos neque Christum neque eius actus 
salutares dividimus : Christus unus est de facto in semetipso consi- 
deratus ; et quilibet ex eius actibus salutaribus totam atque comple- 
tam rationem induit omnium modorum quibus nostram operatus est 
salutem. Quod etiam est omnino affirmandum relate ad subjecta 
quibus applicantur: non enim quibusdàm subjectis hi proderunt 
actus speciales, aliis vero subjectis alii proderunt actus; quilibet 
nempe actus redemptivus et modus omnibus prosunt subjectis qui- 
bus Christi oeconomia extenditur, quae vere absolute wniversalis est 
tenenda. 

39. Nunc autem tota demum difficultas ad hoc absurdum—ut 
videtur—reducitur: qua ratione causa formaliter redemptiva, cuius 
proprii effectus sunt formaliter redemptores, aliquem producat ef- 
fectum in persona quae nullo modo peccato subiiciatur. 

Absurdum tamen nullum est si perpendatur causam redemptio- 


(89) Cfr. verba DE Prapo quoad Scorum (apud ALCÁNTARA, O. C., p. 318). Nos 
vero certo admittimus terminum a quo redemptionis esse peccatum, vel etiam debi- 
tum peccati, si tamen debitum intelligatur secundum quod tantum est personale et 
extrinsecum; negamus autem B. M. Virginem redemptam esse hoc modo; et affir- 
mamus cum ipsu Bulla modum sublimiorem non «ex indigentia» redemptionis, sed 
potius «ex superabundantia»; eodem prorsus modo ac in ipsa redemptione Christi 
dolores et passio mortis affirmantur non ex indigentia sed ex plenitudine charitatis. 
P. del Prado et alii bene multi contradictionem evidentem affirmant existere inter 
doctrinam de absoluta carentia debiti in B. M. Virgine et doctrina de redemptione 
in ipsa etiam effecta. At contradictio non urget nisi in eorum habitis praesuppositis. 
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nis, objetive sumptae, prout est nempe in Christi persona habens 
suam totalem efficientiam, habere in se maximam excellentiam, si 
opus suum exercet non tantummodo ut Mediator, sed etiam ut Re- 
demptor. Etenim, quamvis id quod est formale in merito Christi sit 
charitas qua oboedientiae Patris se subdidit; at etiam id quod est 
materiale, id est operis genus, gloriam adauget operis ; passio quip- 
pe, dolores et ipsa mors adhuc excellentius reddunt Christi opus 
salutare. 


Quia tamen genus operis formaliter redemptivum exigit ut re- 
vera peccatum existat ab eo destruendum, peccatores etiam existere 
nemo est qui non videat. At iterum non est necessarium ut in omni- 
bus absolute individuis haec necessitas peccati existat, sed sufficit 
si, ut in plurimis, verificetur (90). 

Age iam: cum de applicatione subjectiva operis Christi agitur, 
haec applicatio fit quidem quatenus totum et unum integraliter sump- 
tum opus Christi est simul per modum efficientiae, meriti, satisfac- 
tionis, redemptionis et sacrificii; attamen in unoquoque subjecto 
producit effectum juxta sui conditionem, et tamen valor etiam inte- 
gralis applicatur modo uno et totali, Ita, ex exemplo, in Angelis et 
in B. M, Virgine effectus producit meritorios, ita ut nihil sit in 
eorum gratia quod non ab uno Christo procedat ; effectus autem sa- 
tisfactorios et meritorios producere nequit quia ex eadem gratia me- 
ritoria iam excludebantur simpliciter, quin sit recurrendum ad ali- 
quam fictionem de redemptione praeservativa. 


Vel ita procedendum : quoddam subjectum dicitur «singulariter» 
redemptum, ex eo quod merita Christi ipsi applicantur cum valore 
meritorio, ex eo praecise magis excellentiore, quia simul habent va- 
lorem redemptivum. Iam vero si quis quaerat qua ratione peccatum, 
ideoque valor redemptivus in opere Christi salutifero, personam 
Christi magis adhuc commendet, quam solo valore meritorio, non 
aliam habemus explicationem nisi illam : «O felix culpa quae tan- 
tum ac talem meruit habere Redemptorem!» (91). Christus enim de 
facto gloriosior apparet quatenus Redemptor, quam simpliciter ut 
Mediator. 


Ergone peccatum «causa gloriae» Christi...? Absit! 


IX. DE ORDINE INTENTIONIS ET EXECUTIONIS 


40. Connexionem vere causalem, causalitate propria et positiva 
ut supponitur, inter peccatum et Dei gloriam admittit praedestina- 
tianismus cuiuscumque generis sit; minime vero doctrina catholica 


(90) Sunt et alii bene multi auctores qui exigant in gratia Christi ut sit «jus- 
tificans» habens ut terminum a quo vel peccatum ipsum vel saltem debitum. Contra 
quos est arguendum ex falsa petitione principii, prouti in sequentibus probabimus! 

(91) Cfr. Summam, 3, 1, 2, ad 2. 
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de fide revelata. Peccatum ergo, in quacumque theoria theologica 
et catholica, causa Incarnationis minime est praedicandum. 

Si autem et thomistae et Scotistae in hoc unum convenire debent, 
nempe : peccatum sese habere per modum causalitatis negativae, seu 
materialis, aut ut mera conditio sine qua non Incarnationis, tunc 
quaerimus ultimo in quonam proprie distinguantur. Nostra est opi- 
nio thomistas et Scotistas in hoc praecise distingui: quia dum tho- 
mistae affirmant peccatum ut conditionem necessariam principalem, 
sub qua Incarnatio efficitur de facto, scotistae considerant gloriam 
Christi independenter a peccato consequendam, in ordine quodam 
qui facto non respondet. 

Nunc vero nostra est opinio (92) in utraque sententia esse vitium 
radicale. Thomistae enim ita omnia «sub luce peccati» considerant 
ut Christi munus salutiferum nimis coarctent, nec omnia quae in 
oeconomia salutis habentur, sufficienter unquam explicare valeant. 
Scotistae autem non satis explicant factum peccati quod oeconomiam 
salutis necessario, necessitate facti, intrat; neque connexionem de 
facto cum gloria Christi consequenda (93). Utrumque ergo admit- 
tendum, tanquam veritas catholica: non tantum prima causalitas 
in gloria Christi ponenda, sed etiam et necessaria, necessitate facti, 
connexione cum hac ipsa gloria consequenda. Ubinam autem ratio 
ultima connexionis... ? 

41. Ni multum fallimur, totius huius rei apta theologica conne- 
xio habetur in duabus veritatibus catholicis, de quibus dubitare 
non licet: a) Dei praedestinatio, in linea boni, veram et positivam 
habet causalitatem in bona consequenda ; b) in linea mali (moralis 
ut supponitur) Deus non nisi permissive se habet, quatenus ita est 
potens, ut ex ipsa permissione mali bonum maius consequatur. 

Equidem mysterium non refugimus ; attamen, ut innecessarias 
modo vitemus quaestiones (94), simplicissimo quo possimus modo 
procedendum est, semper quaestionem considerando de facto prouti 
res theologica considerari debet. 

Dei praedestinatio est aeterna et suis regitur decretis quae ordi- 
nem in semetipsis—id est in Dei aeterna praesentialitate—vere rea- 
leni constituunt. Quod semel in Deo est praedestinatum, sub decreto 
ut supponitur absoluto (et modo praescindendo utrum hoc fiat scien- 
tia media vel visionis), veram iam consequitur, quoad ipsum Deum, 
realitatem. Atque hic est «ordo divinus intentionis», qui vere realis 
est in Deo, utpote totum ambiens ordinem mensuratum et tempo- 
ralem rerum creaturarum. Hic est etiam ordo rerum, prouti su- 
pernaturaliter a nobis ex revelatione cognosci potest. Unde non 
ordo factorum, prouti in historia empirica apparet, est verus ordo 


(92) Etsi alia via, aliisque etiam praesuppositis, in eadem sumus sententia ac 
Rocca-RoscHINI, GALTIER, aliique ex modernis disputantibus de motivo Incarnationis. 
Quoad veteres auctores, cfr. supra notam 86-7. 

(93) Auctores autem qui hanc quaestionem de debito abstractam volunt a quaes- 
tione de motivo Incarnationis, in ipsis fundamentis omnino falli videntur. 

(94) Abstrahimus—minime damnamus—a controversiis de ordine signorum. 


DE DEBITO PECCATI A B. V. EXCLUDENDO 227 


ontologicus-supernaturalis ; nisi mere apparentialis. Theologia si- 
quidem historia empirica minime regitur, sed Dei decreto in supra 
eminenti praesentialitate cognito per revelationem. 

Permissio tamen mali aeterno Dei decreto regi non potest quia 
malum est nihilum absolutum, est mere defectus boni; et a Deo 
cognoscitur mera praescientia, neque in semetipso, sed quatenus 
privatio est boni. 

Nunc vero ex revelatione cognoscimus ordinem de facto existere 
in quo malum existit ut bono deserviat. Si autem haec resultantia 
boni ex malo vere causalis esse nequit, sed tantum permissiva, ratio 
huius permissionis est quaerenda in generali criterio theologico : in 
Dei nempe praeordinatione ad bonum. 


Ordo ergo exsecutionis juxta quem primum permittitur pecca- 
tum, ut et postea conditio sine qua non existat Incarnatio, non est 
verus ordo ontologicus realis, sed mere empirico-apparentialis. In 
ordine divino intentionis, qui verus est ordo theologicus realis, id 
quod est prius in intentione est posterius exsecutione in tempore. 
Non ergo primum permissio peccati, postea Incarnatio Verbi, sed 
primum causalitate est Verbum Incarnatum, posterius autem per- 
missio peccati ut Incarnatio Verbi gloriosior manifestetur. 


X. «QUI EST FORMA FUTURI». (Rom. 5, 14) 


42. Quae omnia optime explicant oeconomiam redemptionis 
vere positivam in qua peccatum non primum occupat locum ; quippe 
qui oeconomia Incarnationis Christi non in Adamo, eiusque lapsu 
est primum quaerenda, quasi in ratione primaria ontologico-super- 
naturali ; sed—contrario dumtaxat modo—ratio lapsus in Adamo, 
tota est quaerenda in Christo. Non enim Adam eiusque lapsus crite- 
ria sunt ultima quibus theologia salutis est dimetienda ; sed Chris- 
tus, et in ipso totus ordo creaturae elevatus, primariae sunt rationes 
cognoscendi Dei arcana et secreta consilia. Non «typus», seu primus 
et vetus Adam, criterium constituit ultimum ut res theologicae cog- 
noscantur ; sed «anti-typus», seu secundus et novus Adam, primum 
essé debet «analogatum» in speculatione theologica de rebus om- 

nium abditissimis. 

| Ea ergo quae in primo Adam cernimus, non sunt «prima» nisi 
in ordine empirico-historico ; qui ordo, in re theologica, primus vere 
esse nequit ; eaque omnia altiori egent principio: sunt enim dime- 
tienda ex relatione ad secundum Adam, qui, etsi posterior in reali- 
zatione empirico-apparentiali, prior est tamen et potior in causalitate 
reali secundum ordinem vere reali et ontologico intentionalitatis di- 
. vinae. i 

Si ergo Christo tantum adscribimus ut munus impleat repara- 
. tionis omnium eorum quae in Adam sunt destructa, certe Christi 
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munus plus quam par est coarctamus ad solos adspectus negativos 
et secundarios ; et illud Apostoli non fere attingimus : «Sed non si- 
cui delictum ita et donum.» Hac nempe ratione Dei potentiam et 
magnificam virtutem ad nostras debiles hominum vires reducimus ; 
atque inter Adam et Christum nullam fere ponimus differentiam 
in munere implendo. 

Fallimur ergo, multumque fallimur, si tota oeconomia salutis ad 
munus Christi redemptivum reducimus ; id est ad munus stricte et 
formaliter redemptivum. Tunc ordinem vere realem et vere causa- 
lem, ordinem scilicet intentionis divinae, postponimus ordini mere 
historico. Tunc etiam theologia salutis non nisi sub adspectu maxi- 
me coarctato concipitur: theologia nempe «de peccato», infralap- 
saria, erigitur adversus veram et positivam theologiam «de gratia», 
quae Dei arcana aperiat in totali oeconomia de re supernaturali. 

43. Nunc autem vera causalitas in ordine revelato non est in 
Adamo locanda, sed in Christo, qui primum est quod a Patre inten- 
tatur ut in omnibus primatum teneat, non tantum in ordine super- 
naturali formaliter tantum redemptivo, sed in toto ordine amplissimo 
oeconomiae gratiae. 

Ex hoc enim principio caetera quaeque consequuntur quae, sum- 
maria ratione, ita contrahimus : 


1) Natura non creatur nisi propter elevationem ad superna- 
turam. 

2) Adam non constituitur «primum caput theologicum» nisi 
quia erat «forma futuri». 

3) Lapsus in primo Adam non permittitur nisi ut melius secun- 
di Adam munus elucescat. 


Non est ergo quaerenda ratio intrinseca mere naturalis ad expli- 
candum quare tota natura vitiata fuerit in Adamo ; ratio est potius 
quaerenda vere theologica : quia «forma erat futuri» qui omnes salvos 
faceret. Cum ergo nota hypothesis supponitur, secundum quam nisi 
Adam cecidisset, omnes cum ipsa natura et gratiam acciperemus, 
duobus—aut multum fallimur—laboratur defectibus: primum qui- 
dem quia res ponitur in ordine mere possibili ; secundum vero quia 
ordo hic hypotheticus aliter esset ordinandus secundum suppositum 
nostrum de Christi primaria causalitate theologica ; quatenus nem- 
pe non cum natura justitiam originalem acciperemus, sed cum «su- 
per-natura» ; quia Adam est constitutus a Deo cum vera causalitate 
secundum ordinem mere naturalem ; et solum secundum quod est 
«typus Christi» erat ordinatus ut caput esset in ordine theologico, 
unde tota eius causalitas ab «anti-typo» pendet (95). 


(95) Cfr, si vis, aliquos textus rem cia gei clariss. GALTIER, Les 
deur Adam, p. 91, 92, 106, 127. At de p gez PO eee 
A du NEM (IC MEN NAME à o. c., D. 422, n 956). Cfr. etiam opinio- 
nem Vezázquez, S. J. (apud Varena, art. cit, p. 514 ss). 


ies 
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XI. RECAPITULATIO. 


44. Nunc vero, priusquam ad applicationes veniamus horum 
principiorum solutionis, nobis liceat iterum ipsa proponere ad mo- 
dum conclusionum, quibus breviter et concinne tota rei expositio 
exhibeatur. 


1) In iustitia originali, quae status fuit hominis supernaturalis 
stricte, elementum formale ita, ad modum causae formalis, 
in elemento materiali influebat, ut rationem supernatura- 
lem stricte in ipso constitueret. Nihil ergo in justitia ori- 
ginali erat mere naturalis. 


2) Peccatum originale, utpote mera iustitiae originalis privatio 
non-debita, constituebatur materialiter concupiscentia, quae 
tamen rationem peccati non induit nisi ex relatione ad ele- 
mentum formale, ad gratiam scilicet sanctificantem. 


3) In ratione ergo propagationis elementum formale prius na- 
tura est semper in causando quam elementum materiale ; 
naturae autem propagatio non nisi mera conditio negativa 
dici potest. 


4) Peccati originalis debitum nihil est actuale: est ipsum Adae 
peccatum originale originans ut causa fundans jus ut in 
caeteros transfundatur. Unde a) debitum est personae, non 
naturae ; b) personam tamen, extrinsece afficit quatenus, 
priusquam existat persona actualiter, iam virtualiter erat 
in Adamo ; c) nullum est debitum remotum utpote mere 
possibile. 


5) Munus Christi salvificum totale ad formaliter redemptivum 
minime reduci potest; hoc autem munus formaliter re- 
demptivum magnificentius adhuc et Christi personam et 
opus laudat. 


6) Etsi tamen peccatum necessario supponat, non ideo prius 
in intentione divina est dicendum ; ordo autem divinus in- 
tentionis est ordo vere realis, theologice consideratus, 


7) In hoc nempe ordine theologico Christus est dicendus se- 
cundus Adam in exsecutione ; primus autem in intentione. 
Unde neque persona neque Christi opus ex persona et mu- 
nere Adae primi sunt dimetienda ; sed semetipso constat 
«in omnibus primatum tenens». 
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III 
QUAESTIONIS SOLUTIO 


Cum haec nostra quaestionis solutio a principiis pendeat supra 
expositis cumque principia ipsa arctam inter se habeant connexio- 
nem, hunc ipsum sequemur ordinem principiorum ut et rei plenam 
elucidationem assequamur. 


I. DE IUSTITIA ORIGINALI QUOAD B. M. VIRGINEM. 


45. Non desunt auctores qui iustitiam originalem B. M. Virgi- 
ni denegent eo quod in ipsa effectus iustitiae originalis desint (96). 
Nostra est autem sententia B. M, Virginem habuisse «de jure», etsi 
non «de facto» iustitiam originalem ; et quidem ampliori ratione 
quam ipsi primi parentes. Et duplici movemur ratione: primo ex 
connexione quam statuimus intrinsece formali inter gratiae praesen- 
tiam et eius effectus supernaturales, ita ut justitia resultet ut comple- 
xus donorum in homine Dei gratia sanctificato. Connexio haec non 
est ergo extrinseca in aliqua causalitate efficiente fundata ; sed vere 
intrinseca et ad causalitatem formalem reducenda, etsi non ita ite- 
rum est intelligenda quasi necessario exigat praesentiam donorum 
integritatis ipsa praesentia gratiae; in ordine nempe supernaturali 
connexio semper est «oeconomica», id est, etsi exigatur «de jure», 
potest suspendi «de facto». Secunda autem ratio sumitur ex perfec- 
tione gratiae positae in primo conceptionis instanti B. M. Virginis 
quae certo certius gratiam in Adamo posita longe lateque superabat. 

B. M. Virgo «de jure» fuit inmortalis, impassibilis, atque im- 
munis ab omni concupiscentia ut rationem habet peccati. Nos ergo 
eam supponimus sententiam ut certam omnino (97), secundum quam 
mors, passibilitas, et concupiscentia de facto rationem induunt theo- 
logicam, id est, connexionem habent cum peccato. Unde, praesente 
gratia, saltem «de jure» essent penitus auferenda ; de facto tamen 
retinentur «oeconomica ratione»; nihil vero iam habent de ratione 
culpae, neque poenae ; sed tantum ad quandam poenalitatis speciem 
reducenda. 

At quaenam sit haec oeconomica ratio ? Est illa oeconomia quae 
locum habuit in ipso Christo, cui configurari debent omnes christia- 
ni. B. M. Virgo, potiore quidem ratione ac caeteri christiani, Chris- 


(96) Cfr. expositionem apud RoscHINI, Mariologia, II (edic. 1948), p. 214 ss. 

(97) Ea omnia fere admittimus quae circa hanc rem habet clariss. KLOPENBURG, B., 
O. E. M., De relatione inter peccatum et mortem (Romae, 1951). Cfr. etiam DE CASTRO 
ENGLER, J., C. M. F., Morte e pecado original na doutrina de S. T. de Aquino., Ephem. 
Mariol., 1 (1951), p. 185-218. 


DE DEBITO PECCATI A B. V. EXCLUDENDO 231 


tum induere habet, non tantum ut Ipse per fidem ipsius Cor Imma- 
culatum inhabitet, verum etiam ut et vita Christi manifestetur in 
suo corpore passibili. 

Cum ergo B. M. Virgo a peccato originali perfectissimo modo 
tuerit libera, jus habebat strictum ad dona integritatis possidenda. 
Utrum fuerit necessarium vel minime ipsam renuntiasse, quaestio 
est disputata quae ab aliis pendet principiis : num scilicet in primo 
conceptionis instanti usum habuerit vel non liberi arbitrii (98), si- 
cuti de Christo probat D. Thomas (99). Ad quod simpliciter affir- 
mative respondendum. putamus. | 


II. DE PECCATO ORIGINALI QUOAD B. M. VIRGINEM, 


46. B. M, Virginem esse immunem a peccato originali prima- 
rio et principaliter significat eam esse dotatam gratia in primo ins- 
tanti Immaculatae Conceptionis. Unde consideratio de peccato ori- 
ginali in B. M. Virgine non recte statuitur, si privilegium hoc pri- 
mario consideretur ut immunitas a peccato. 

Haec autem gratia Immaculatae Conceptionis est vere gratia 
«maternalis», seu gratia maternitatis divinae, prout alibi longe dis- 
seruimus (100). Haec enim gratia explicari non debet primo tan- 
quam aliqua «gratia corporalis», id est, elevans corpus B. M, Virgi- 
nis ut non tantum moralem habeat dignitatem, sed ut habeat etiam 
aliquam qualitatem internam ipsum corpus elevantem ad operatio- 
nes generativas in ordine hypostatico (101) ; haec enim doctrina, 
quae est clariss. Saavedra (102), non satis attendit ad primarium at- 
que formale munus gratiae divinae maternitatis. Neque secundo ex- 
plicari debet per simplicem gratiam filiorum adoptivorum B. M. 
Virginem disponentem ut digna Dei Matris existat. 

Sed, modo trinitario procedendo, atque in doctrina de inhabita- 
tione Personarum divinarum inhaerendo, B. M. Virgini specialis est 
attribuenda inhabitatio in qua Pater seipsum donat in ratione foe- 
cunditatis, Filius in ratione filiationis, Spiritus Sanctus in ratione 
sanctitatis. Haec enim omnia habet B. M. Virgo ab initio sui esse, 
neque prius tempore—quod accidit in nobis—accepit naturam quam 
gratiam, 

Nunc vero, cum gratia B. M. Virginis omnino specialem induat 
naturam in semetipsa, si eam habuit ab initio, affirmandum videtur 
etiam habuisse omnes eius effectus, saltem «de jure», si non de fac- 


(98) Cfr. MARTINELLI, Ay O. F. M., De primo instanti Oheephiodis B. M. Virginis 
(Romae, 1950). 
99) .3, 34, 2. ; 
(100) Cfr. Naturaleza y fundamento de la gracia de la Virgen, Est. Mar., 5 (1946), 
Mara De B. M. Virginis mediatione actuali în Eucharistia, Ephem. Mariol., 2 (1952), 
à 176-7. AT 
(101) Clarissimus MicHEL A. non ita recte nostram sententiam de Maternitate di- 
vina intellexisse videtur. Cfr. L'Ami du Clergé, 28-Mai 1953, p. 342-344. 
-(102) Cfr. nostrum De B. M. Virginis actuali..., p. 173 ss 
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to. Unde Mater Dei vere exstitit ab initio, quia eius gratia ab initio 
etiam erat gratia «maternalis», quae iam operabatur in corde ante- 
quam redundaret in corpore, Ita ut ei Filius divinus non donaretur 
a Patre, quatenus «primogenitus in multis fratribus», sed sicut Fi- 
lius unicus Matris simul et Patris. Hanc enim connexionem mira- 
bilem inter gratiam Conceptionis Immaculatae et gratiam Materni- 
tatis divinae, laudat Bulla Ineffabilis: «Et quidem decebat omnino 
ut perfectissimae sanctitatis splendoribus semper ornata fulgeret... 
tam venerabilis Mater, cui Deus Pater unicum Filium suum, quem 
de corde suo aequalem sibi genitum, tanquam seipsum diligit, ita 
clare disposuit ut naturaliter esset unus idemque communis Dei Pa- 
tris et Virginis Filius» (103). 

Exstitit etiam de jure immortalis atque impassiblis ; et de jure 
simul ac de facto immunis a concupiscentia, Haec quippe omnia 
non sunt nisi quaedam sequelae necessariae ex summa plenitudine 
gratiae quam habuit a primo conceptionis instanti, Si tamen ea om- 
nia non de facto habuit a primo instanti, ratio est quaerenda in oeco- 
nomia salutis prouti in Christo manifestatur cui maxime decebat 
esse configurata SSma. Mater. 


III. DE PROPAGATIONIS RATIONE QUOAD B. M. VIRGINEM. 


47. B. M. Virgo, sicuti et caeteri homines haturam accepit ab 
Adam. Diximus tamen naturae propagationem non recte dici cau- 
sam propagationis peccati, sed meram conditionem positivam ; ne- 
que recte affirmatum iri non naturam accipere infectam, ac si 
inter naturam acceptam et personam acceptantem realis esset dis- 
tictio ad modum realismi exaggerati ; neque denique omnino recto 
loquuntur modo affirmantes in elemento materiali, id est in concupis- 
centia, esse quandam causalitatem qua anima inficiatur. 

Nunc autem, cum de B. M. Virgine agitur, haec omnia adhuc 
clariore luce perfunduntur, Etenim primo, in nostra positione quaes- 
tionis, nihil est curandum de momento infusionis animae : elemen- 
tum enim materiale peccati originalis rationem formalem peccati non 
induit ante animae infusionem ; haec vero infusio animae personam 
constituit humanam simul ac naturam individuam, Non ergo primo 
erat natura quaedam abstracta in qua materialiter tantum peccatum 
originale radicaretur ; sed simul tempore ac natura humana forma- 
tur, exsurgit etiam quatenus persona. Quinimo aliquid amplius 
mihi videtur adiiciendum : personam scilicet antecedere naturam in 
ordine causalitatis ; et hac moveor ratione : quia persona non se ha- 
bet in termino constitutionis alicuius naturae nisi prius se habeat in 
initio constitutionis ipsius individui, ipsam formationem quasi diri- 


_————————_—_6 


(103) Bulla Ineffabilis (edic, Tondini, p. 34). 
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gendo, non tantum in ratione termini per modum causae finalis, 
aut simpliciter «terminative», sed primario uti causa sustentans esse. 
Non ergo ante animae infussionem, in qua est ratio formalis per- 
sonalitatis constituendae, aliqua concipitur natura, quae in perso- 
nam deinde terminare debet, sed e contrario, prima infusio animae 
efficit ut natura sit vere personalis et individua. Persona utique non 
propagatur, sed natura ; at natura non certo prout in abstracto con- 
cipitur esse, sed quatenus in individuo ut persona incipit esse; per- 
sona denique formaliter dici nequit ante infusionem animae quae a 
Deo ipso creatur. 


B. M. Virgo naturam infectam accipere non potuit, quia natura 
in abstracto non est ullo modo infecta; natura autem concreta B. 
M. Virginis est ipsa eius persona quae non prius est persona quam 
gratiae plenitudine aucta. 

Omnes siquidem quaestiones «de emundatione carnis» B. M. 
Virginis ante infusionem animae, sunt omnino inutiles et falso inni- 
tebantur fundamento. Caro quippe non inficitur nisi «in persona» ; 
persona autem primo requirit infusionem animae; anima vero B. 
M. Virginis a Deo creatur simul ac gratiae plenitudine perfunditur. 
Unde propagatio ipsa naturae, neque in B. M. Virgine, neque in 
quocumque alio individuo, esse potest causa traductionis peccati. 


IV. DE DEBITO PECCATI ORIGINALIS IN B. M. VIRGINE. 


48. His omnibus praesuppositis, difficile minime erit concep- 
tum debiti apud B. M, Virginem dilucidare. 

Nullum esse debitum naturae in B. M. Virgine ex eo patet quod 
debitum necessarium esse debet aliquid personale ; etsi non semper 
actualiter, saltem virtualiter. Debitum enim semper est personale, 
vel quatenus persona, iam constituta, primo afficitur debito, deinde 
peccato maculatur; vel quatenus supponitur primo existens non 
actualiter sed virtualiter in causa, ut deinde, cum actualiter existat, 
peccato maculetur. Diximus etenim nos non admittere nisi hanc 
secundam conceptionem debiti ; ratio erat quia persona semel cons- 
tituta in suo esse actuali, si antea in causa virtuali erat debito sub- 
jecta, non debito, sed iam macula ipsa inficitur. 


B. M. Virgo, ut debito subiici potuerit, necessarium erat ut vir- 
tualiter, quatenus persona, non tantum quatenus «natura», fuerit 
debitrix in causa debiti, id est, in Adamo, in peccato originante. 
Unde tota quaestio ad haec fere reducitur: si B. M. Virgo, ex reve- 
latione cognoscimus ipsam non incurrisse de facto in peccato ori- 
ginali originato, num etiam non incurrerit de jure in peccato origi- 
nali originante. 

Secundo autem dicimus debitum personae intrinsecum esse non 
posse, quia primo nihil est actuale in persona realiter existente, si 
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autem aliquid sit actuale—ut volebat Caietanus—iam non ib 
debitum dici debet, sed ipsa inceptio maculae peccati. | 


49. Porro B. M. Virgo, sicuti et quilibet homo, debitum per- 
sonae intrinsecum habere non potuit; sed in suo primo conceptio- 
nis instanti, habuit gratiam, qua impossibilis reddebatur omnis con- 
tractio debiti. Nos autem debitum contraximus cum virtualiter, ut 
personae singulares, existeremus in Adam ; cum vero primo actua- 
liter existimus, tunc non debito, sed macula ipsa peccati originalis: 
inficimur. Unde iterum tota quaestio ad haec etiam reduci potest : 
num B. M. Virgo habuerit debitum extrinsecum personale in Adamo, 


50. Tertio denique dicimus nullum esse debitum remotum ; illud 
scilicet quod fundaretur in mera possibilitate includendi in peccato 
originali originante ex communitate naturae. Et hoc, primo quia ra- 
tio apposita est omnino inefficax utpote in mera communitate natu- 
rae fundata ; et deinde quia nihil habet necessitatis, sed merae possi- 
bilitatis. Quod utique maxime urget contra eos qui adhuc aliud cog- 
noscunt debitum «remotissimum» fundatum in sola defectibilitate na- 
turali creaturae (104). Nihil ergo qua aeramus de hoc debito prorsus 
fictitio. 


Debitum autem «proximum» admittimus, quatenus illud est per- 
sonale, etsi extrinsecum, quo quis afficitur ex eo quod incurrerit quo- 
cumque tandem modo, in peccato originali originante. 


Unde tandem recapitulando, quaerimus utrum B. M. Virgo ha- 
buerit debitum personale, extrinsecum et proximum ; seu—quod est 
idem—utrum B. M. Virgo personaliter incurrerit in peccato originali 
originante, tanquam virtualiter existens in Adamo ; ex quo postea 
actualiter esset contractura («debuerit») peccatum originale ipo: 
tum nisi fuisset gratia praeventa (105). 


51. Nunc vero, omnibus iam sublatis objectionibus quae ex mi- 
nus recta conceptione iustitiae originalis, peccati eiusque propagatio- 
nis, ortum ducebant, duo restant declaranda: primum de relatione 
B. M. Virginis ad Adam eiusque peccatum ; alterum de relatione ad 
Christum. 

Ac in primis graviter est animadvertendum hic iam non agi de 
vindicanda maiori puritate in B. M. Virgine. Debitum enim de quo 
ultimo disputatum est omnino extrinsecum, etsi personale et proxi- 
mum ; unde et nos etiam in eorum sumus sententia (106), qui etsi ali- 
quod debitum ponant in B, M. Virgine, non ideo minorem agnos- 


(104) Mera tantum possibilitas peccandi a qua «praeservaretur» B. M. Virgo, non 
süfficit ad explicandum dogma de immunitate a peccato originali eiusque debito, hac 
sola ratione; quia agitur de peccato originali. Praeterea ipsa etiam possibilitas, ut 
est defectibilitas creaturae, neque a gratia Christi plenissima potest a qualibet creatura 
auferri. 

(105) Haec enim intelligentia debiti est quam P. Batic (o. c., p. 79-87) tradit; quam- 
que ultro admittimus; etiamsi interpretatio ipsa Scoti non ità admittatur à nobis 
(Cfr. ALCÁNTARA, art. cit., p. 327; Liaño, art. cit., p. 220-1). 

(106) Sic SUÁREZ (cfr. apud LraÑo, art. cit., D. 214). Ita etiam EvARISTO DE LA V. DEL 
€., art. cit., et SAURAS, O. C., p. 144. 
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cunt puritatem a po si revera omne debitum intrinsecum reii- 
ciant. 

Nos autem, si omne prorsus debitum reiicimus a B. M. Virgine, 
ea sola movemur ratione quia relatio B. M. Virginis sive ad Adae 
peccatum, sive ad redemptionem Christi aliter concipimus (107). 

Unde sit prima conclusio : B. M. Virgo est prior in intentione di- 
vina, id est in vero ordine reali supernaturali, quam Adam eiusque 
peccatum ; unde secunda conclusio : sicut gratia B. M. Virginis non 
a propagatione naturae esset repetenda, sed a divina Maternitate, 
ita etiam Maternitati divinae est adscribendum quod sit extra ordi- 
nem peccati constitutum a primo peccato Adami ; tertia denique con- 
clusio : haec tamen gratia B. M. Virginis est vere gratia Christi re- 
demptiva. 

Et quidem, ut debitum formaliter statuatur in B. M. Virgine, 
affirmare non sufficit necessitatem ortam ex propagatione naturae ; 
quia haec propagatio nullam ae DR dictam habet causalitatem ; nė- 
cessarium est omnino ut B. M. Virgo formaliter intret in illa conne- 
xione quam Deus, supernaturali ratione, constituit inter Adam eius- 
que peccatum et eius posteros. lam autem haec connexio absolute 
deficit quoad B. M. Virginem ; quia ipsa, et alium ordinem constituit 
longe altiorem quam ordo in Adam constitutus et strictiore ratione 
intime est connexa totali oeconomiae in Christo Jesu constitutae. 


^V. DE ORDINE PRORSUS SINGULARI B. M. VIRGINIS. 


52. B. M. Virginem ordinem constituere specialissimum in tota 
supernatura, omnes facile concedunt. Hoc nempe supponitur ab illo 
principio primo singularitatis quo tota regitur Mariologia. Materni- 
tas etiam divina ipsum etiam exigit; et non tantum exigit quatenus 
eius gratia eminentissima apparet inter omnes caeteras creaturas ; 
sed praeprimis quatenus eius gratia—quia gratia maternalis, et non 
mere adoptiva filialis—, aliam induit speciem ontologicam diversam 
a gratia generali filiorum. 

Sed praeterea, in re de qua agimus, hoc exigere videtur et ipsa 
dogmatis revelatio de Immaculato Conceptu; qui prorsus singularis 
apparet in tota oeconomia salutis. Neque auctores defuerunt (108) 
qui connexionem inter immunitatem a peccato originali et a debito 
ita necessarium putent, ut semel revelata prima, intelligatur etiam se- 
cunda revelata. 

Quod quidem rationabiliter dictum putamus : debitum nihil aliud 
esse concipitur quam exigentia posita in inclusione personae virtua- 


(107) Unde vehementer est mirandum Scotistas, doctrina de Christi primatu adhuc 
retenta, debitum in B. M. Virgine affirmare (cfr. LONGPRE, art. cit., p. 248-50) Cfr. etiam 
‘PHILIPS, G., Problémes de la théologie mariale, Marianum, 11 (1949), p. 35. 

; (108) Connexionem hanc necessariam agnoscunt SALAZAR, MONTALBÁN (cfr, apud 
OCERÍN- JÁUREGUI, art. cit., p. 441) et GRANADO (apud DELGADO VARELA, art, cit., p. 513), 
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liter existentis in praescientia Dei, quae ipsam alligat ad Adam eius- 
que peccatum ; nunc autem, si in Dei praesentialitate aeterna, perso- 
na sit aliqua quae nunquam actualiter sit incursura in macula, per- 
sona haec videtur ab ipso Deo excludenda ab alligatione peccati in 
Adamo. Atqui ita se habet B. M. Virgo quae a Deo praedestinatur 
ut prorsus ab omni labe immunis. 

Neque iterum procedere licet ab ordine exsecutionis ad ordinem 
intentionis. In ordine nempe exsecutionis, B. M. Virgo, sicuti et 
Christus, ab Adam procedit secundum naturalem propagationem ; 
haec tamen ratio, mere naturalis, nihil concludit ut etiam in ordine 
intentionis divinae, B. M. Virgo acceptura fuisset gratiam ab Adamo 
si ipse lapsus non fuerit ; et hoc ex eo concluditur quod ordo gratiae 
necessario non est connexus cum ordine naturae; unde quoad pri- 
mum ordinem requirimus specialem revelationem ut cognoscamus 
quid Deus revera intenderit. Nunc vero, semel revelata Immaculata 
Conceptione, juxta quam sola B. M. Virgo est immunis a peccato 
originali, rationabiliter et vere theologice concludimus ipsam cons- 
titutam fuisse in alio ordine diverso ab ordine constituto in Ada- 
mo (109). 

Inde logice concluditur de facto immunitatis a peccato ad factum 
immunitatis a debito ; id est ad alium ordinem in quo B. M. Virgo 
nihil habebat relationis ad peccatum. Ordo autem hic B. M. Virgini 
proprius, non alius intelligitur esse quam ipse ordo Christi, cum quo 
una praedestinatione est intime coniuncta. Non ergo «ordo peccati» 
primario constituit personam B. M, Virginis, sed ordo gratiae, longe 
amplior et prior ordine peccati (110). 

Si autem rationes quaerantur cur B. M. Virgo ordinem excellen- 
tiorem constituat in semetipsa, quae non iam ad ordinem peccati di- 
cit relationem, hae duae statim afferri possunt: B. M. Virgo digni- 
tatem habet omnium excellentissimam : Maternitatem scilicet divi- 
nam ; B. M. Virginis munus corredemptivum exigebat ut ipsa ordi- 
nem superiorem et priorem peccato constitueret (111). Porro ita ar- 
guere licet: quae Mater Dei erat futura, computanda non erat in 
ordine filiorum ; quae etiam ut hominum Corredemptrix a Deo inten- 
debatur, nullam cum peccato debebat habere relationem. 


VI. De Nova Eva. 


53. Nunc vero ulterius est procedendum: quia non tantum B. 
M. Virgo est constituta in ordine priore et potiore illo ordine consti- 


(109) Novum omnino dicimus ordinem supernaturalem, non quandam exceptionem 
a lege supposita, facta a Dei potentia absoluta. Non—ut aiebat Bossuer—un coup de ¿a 
puissance absolue. Cfr. LONGPRÉ, art cit., p. 248. 
(110) Cfr. rei expositionem praeclaram clariss. VELÁZQUEZ (apud DELGADO, art. cit., 
. 514 ss.) 
p (111) Ita argumentatur SALAZAR (cfr. testimonium apud DILLENSCHNEIDER, Pour 
une corredemption..., p. 210). Ita etiam NIEREMBERG, cfr. notam 67 
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tuto in Adamo eiusque lapsu; verum etiam est affirmandum hunc 
etiam ordinem intentum fuisse, permissiva ratione, ut gloria accres- 
ceret B. M, Virginis. Primo quia B. M. Virgo non est inclusa in 
eodem, et si filia sit Adae secundum naturam ; et deinde quia lapsus 
permittitur ut et B. M. Virgo corredemptrix esse possit. 

In qua nostra thesi non maior difficultas est invenienda quam 
quae soluta manet cum agebamus de Christo. Hic enim ordo «per- 
missivus» peccati certo certius gloriam auget et Redemptoris et 
Corredemptricis. Qua autem ratione hoc fiat pertinet ad secretissima 
Dei arcana quae investigari non licet, nisi errare velimus. Interim 
illius dicti augustiniani meminisse sufficiat: Deum non permittere 
mala nisi quia ita est potens ut ex eis bona maiora resultent. 

B. M. Virgo consequenter est vere concipienda in sensu tradi- 
tionali uti Nova Eva, uti secunda Eva, cuius typus exstitit prima 
Eva. Ideo non recta ac theologica proceditur methodo, cum per- 
sona et munus secundae Evae computantur et dimentiuntur ex mu- 
nere et persona primae Evae; hac enim methodo reducitur et ma- 
xime coarctatur et munus et persona B. M. Virginis in ordine suo 
amplissimo in oeconomia salutis. B. M. Virgo non est tantum Nova 
Eva ex eo quod opponatur simpliciter in munere salvifico primae 
Evae; sed omnino primaria ratione quia a Deo est constituta in 
ordine et dignitate amplissima cuius unum tantum ex muneribus 
est esse Nova Eva. 

Munus enim et persona B. M. Virginis uno tantum clauditur 
termino sufficiente: maternitate scilicet divina; caetera quaeque 
munera non nisi ut haec primaria dignitas nitesceret, a Deo Patre 
praevisa sunt et ordinata (112). Porro si B. M. Virgo inclusa fuerit 
in ordine peccati, etsi tantum quoad debitum eius, revera difficulter 
intelligitur quo pacto Nova Eva dici possit ; neque certo haec omnia 
cohaererent cum Dei praedestinatione in Maternitatem divinam. 


VII. MATER ET FILIUS 


54. Ultimo restat ut aliqua dicamus de relatione quae intercedit 
inter hunc ordinem qui singulariter constituitur in B. M. Virgine 
et Christi personam et munus, ne quod totum adstruimus, misera- 
biliter corruat. 

Etenim apud omnes est in confesso B. M. Virginem esse depen- 
dentem a Christo in toto ordine gratiae; ita ut si aliter esset, Pro- 
testantes jure arguerent contra catholicos de «Mariolatria» ; quod 
nefas sit dicere. 

Attamen qui debitum peccati adhuc sustinent in B. M. Virgine, 
eodem prorsus modo ac qui, ante definitionem Inmaculatae Con- 


(112) Cfr. textum celebrem De BÉRULIE, Vie de J., 4 (Migne, 429-30). 
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ceptionis, ipsam negabant, non alia videntur moveri ratione quam 
quod revera exclusio totalis debiti in Matre, dignitatem Filii non 
servat. Unde, ne Mater sit contra Filium, aliqua sunt enucleanda. 

55. Et quidem, si tota huius rei controversia historice conside- 
retur, id unum nempe deducitur: maximam oppositionem obstare 
ex conceptu redemptionis nimis stricto, elaborato «a priori», non 
attentis aliis veritatibus quae simul ipsum conceptum determi- 
nant (113); ita enim supponitur «a priori» universalis, ut absolute 
B. M. Virginem comprehendat. 

Haec vero methodus in theologia non probatur: neque dignitas 
Redemptoris, neque eius vera universalitas redemptionis quidquam 
minuitur veritate Conceptionis Inmaculatae, quinimmo maxime 
augetur. 

Iam vero, in hac via, prima solutio Scoti fuit ita intelligere re- 
demptionem per modum praeservationis, ut dignitatem Redempto- 
ris potius augeret. En ergo recta via qua tandem ad Inmaculatam 
Conceptionem est perventum ; quaeque etiam est via qua demum ad 
exclusionem cuiuscumque debiti erit deveniendum (114). 

Diximus etenim munus Christi salvificum totale non ad munus 
formaliter tantum redemptivum reduci posse; immo hocce munus 
formaliter redemptivum non esse rationem primariam in persona 
Christi, etsi revera multum eius gloriam augeat. 

Nunc vero ex eo quod in B, M. Virgine nihil existat redimen- 
dum, ne debitum quidem, minime obstat ut: a) persona B. M. Vir- 
ginis totaliter dependeat in ordine gratiae a Christo in-suo munere 
salvifico totali; et b) ut, revera Christus, quatenus formaliter est 
redemptor, vere etiam influat in B. M. Virginem, Quae duo breviter 
explico. 

Primum quidem evidenter apparet B. M. Virginem a Christo 
dependere, si Christus consideretur in suo munere totali, quia Ma- 
ternitas divina est essentialiter relatio ad Filium divinum ; iam vero 
cum omnis gratia B. M. Virginis ab eius Maternitate pendeat, et a 
Filio etiam dependere dicenda est ipsa gratia. Mater et Filius sibi 
mutuo correspondent et unicum constituunt ordinem longe diver- 
sum ab ordine in quo peccatum permittitur. Immo—ut unico dicam 
verbo—munus primarium et gloria omnium excellentissima in mu- 
nere totali Christi—post ipsam Incarnationem est Maternitas divina 
. constituenda. 

56. Secundo autem dicimus B. M. Virginem vere esse re- 
demptam «sublimiore ac perfectissimo modo», quatenus vere in se 
fructus accepit redemptionis Filii (115). 

Et quidem multiplici ratione : a) primo quia—ut diximus supra— 
drin Christi et eius meritum maius est coram Patre, quatenus 


(113) Cfr. verba praeclara SALAZAR (apud ALONSO, Perspectivas..., p. 236). 

(114) Eodem modo proponitur quaestio ab OcERÍN-JÁUREGUI, art. cit., p. 442. 

(115) Hane etiam viam sunt demum ingressi et FRIETHOF et NicoLÁs, O. P. (cfr. 
apud ALONSO, art. cit., p. 228, nota 39). 
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etiam ut redemptor formaliter meruit ; et merita redemptiva pondus 
augent meritorum. Hoc autem meritum, ita auctum valore redemp- 
tivo, applicatur B. M. Virgini ut vere «ex meritis praevisis Redemp- 
toris» redempta dici possit, etsi «sublimiore modo» quam caeteri. 
b) secundo quia gratia Christi redemptiva influit in B. M. Virginem 
ipsam conformando Christo patienti in passibilitate et morte mi- 
nime debitis et voluntarie acceptis ; hinc gloria Christi redemptoris 
refluit in gloriam Matris sese voluntarie conformantis ad imaginem 
Fili, formaliter ut redemptoris. c) tertio tandem quatenus merita 
Christi redemptiva effecerunt ut et ipsa Corredemptrix esse pos- 
set (116). 

Conclusio nostra est simplex: exclusio debiti cuiuscumque—eo- 
demi prorsus jure ac exclusio ipsius peccati—nihil obstat redemptioni 
Christi, sed ipsam plurimum favet atque commendat. Gloria ergo 
Filii esse nequit in Matre redimenda quocumque modo a peccato ; 
sed in plenissima applicatione ad Matrem omnium suorum meri- 
torum, etiam formaliter redemptivorum (117). 


RESPONDEO: DICENDUM QUOD... 


57. Ad rum: ergo dicendum quod textus omnes Sacrae Scrip- 
turae de eadem universalitate peccati loquuntur ac de universalitate 
redemptionis. Si autem post Inmaculatam Conceptionem definitam, 
egent explicatione quoad universalitatem peccati, eadem omnino 
dicendi sunt egere explicatione quoad universalitatem redemptionis. 
Nostra vero explicatio de natura redemptionis prouti ad B. M. Vir- 
ginem applicatur maxime est consona veritatibus fidei. 


. 58. Ad 2um. respondendum censemus eodem modo: traditio 
cuncta loquitur de universalitate redemptionis, sicut de universali- 
tate peccati; si autem haec explicatione indiget in casu singulari 
B. M. Virginis, et illa etiam explicatione indigebit secundum rec- 
tam analogiam fidei. Nostra autem explicatio consona videtur esse 
analogiae fidei. 

59. Ad 3um. dicendum est quod si Documenta Magisterii, gene- 
rali quodam modo, loquuntur de «praeservatione», et de «redemp- 
tione praeservativa» ; at etiam eam vocant «sublimiorem» atque «per- 
fectissimam» ; iam vero nostra explicatio duobus modis maxime 
videtur consona verbis Magisterii : quatenus distinximus redemptio- 


(116) Cfr. verba fortiter dicta clariss. LaHoz, O. de M., art. cit., p. 121-2; 141-3. Me- 
thodus enim haec quae a facto «non-redemptionis» B. M. Virginis ad factum corredemp- 
tionis ipsius procedit, a multis laudatur. Cfr. LiAKo, art. cit., p. 198. SALAZAR (cfr. supra 


notam 111) Hane etiam methodum propugnavimus, art. cit., p. 235 ss. 


(117) Videsis quibus fundamentis adhuc affirmàri possit doctrinam de debito in 


.B. M. Virgine ad fidei dogma pertinere. Ita SAURAS, art. cit, p. 130-1. Ita ROSCHINI 


(cfr. apud ALCÁNTARA, La redención..., p. 52, notam 12). Cfr. apud ALONSO, Perspecti- 
vas..., p. 224 ss., 235 ss. 


240 J. M. ALONSO, C. M. F. 


nem stricte sumptam a redemptione late dictam, non evidenter proba- 
tur Documenta Magisterii loqui de una vel de altera; haec quippe 
pertinent ad theologicas disputationes de quibus non curant Docu- 
menta; et secundo quia etiam in nostra explicatione redemptio 
Christi B. M. Virgini applicatur sublimiore ac perfectissimo modo. 

60. Ad 4um. dicendum quod redemptio supponit aliquam rela- 
tionem cum peccato, sed non necessario destruendo in propria per- 
sona, sed ut est destruendum in aliis. Prima relatio est omnium 
nostrum; secunda vero est relatio Christi et B. M. Virginis, sub 
Christo, ad peccatum. 

61. Ad sum. dicendum quod positum dilemma non cogit: ete- 
nim B. M. Virgo fuit certo praedestinata ante peccatum praevisum 
et tamen redimi potuit quia ipsa non erat redimenda eodem prosus 
modo ac caeteri redempti, sed «sublimiore modo» explicato. 


CONCLUSIO 


DE RECTA METHODO STATUENDA IN HUIUS 
REI INVESTIGATIONE 


Dogma de Immaculata Conceptione B. M. Virginis non ea tan- 
tum est veritas quae circa immunitatem a peccato originali versatur. 
Sed primario ea est veritas theologica quae ordinem gratiae specia- 
lissimum statuit, quem Deus Pater B. M. Virgini ab aeterno praes- 
tituerat. 4 

Perperam igitur proceditur cum, ad hoc dogma stabiliendum, 
primario doctrinae de peccato originali opera datur. Processus quip- 
pe quo est deventum ad veritatem hanc definiendam, est processus 
historicus in quo veritas prima Maternitatis divinae, eiusque aeterna 
praevisio, criterium fuit ultimum juxta quod privilegia omnia B. M. 
Virginis erant diiudicanda. 

Numquid aliquid adhuc restat investigandum ut ordo ille specia- 
lissimus gratiae, et non peccati, in B. M. Virgine, statim ante oculos 
appareat...? Candide fatemur doctrinam de debito originalis pecca- 
ti totum de B. M. Virgine ordinem singularem miserabiliter vacuum 
reddere ; neque in tota sua clarissima luce dogma de Immaculata 
Conceptione clarescere omnino posse, si Mariologia hodierna con- 
ceptum de debito peccati originalis in B. M. Virgine vult retinere. 
Hoc enim debitum totum pervertit ordinem singularem prouti de 
facto revelatum invenimus in dogmate de Immaculato Conceptu. 

Non iam ergo ponenda est quaestio de maiori vel minori puri- 
tate vindicanda in B. M. Virgine ; sed, ampliori et validiori methodo 
procedendo; id quod praeprimis ponitur in controversia est ipse 
ordo singularis in quo B. M. Virgo Immaculata est constituta. 
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| lam vero dogma de Immaculata Conceptione ita est connexum 
| cum doctrina de debito peccati originalis, ut hoc semel admisso, 

reganda prorsus ipsa Immaculata Conceptio foret. Quod historia 
etiam doctrinalis sufficienter attestatur : difficultas nempe primaria 
| quae obstabat quominus dogma de Immaculata Conceptione eluci- 
daretur, ea erat quae ex redemptione universali sumebatur; quae 
| ipsa etiam est difficultas ne a B. M. Virgine debitum prorsus aufe- 
| ratur. 

Porro theologi, a Scoto et deinceps, ea processerunt via in qua 
Immaculata Conceptio salvaretur mediante conceptu de redemptio- 
ne praeservativa. Quae methodus non omnino recta videtur, quia 
redemptio praeservativa erat quidam conceptus redemptionis omni- 
no improprius ; erat praeterea «inventum theologicum» ut immuni- 
tatem salvarent, tantum ad ordinem peccati respiciendo. Posterio- 
res vero theologi (Mayron, Eximenis, Pseudo-Lullius, Segovia) 
alto prorsus modo proponunt quaestionem, ad ordinem gratiae posi- 
| tivum specialiter respiciendo ; et conceptum redemptionis intelle- 
xerunt in toto ambitu gratiae Christi, cui B. M. Virgo revera est 
subiecta. Mariologi vero postridentini in debito remoto falso ins- 
tarunt, et a recto tramite iterum declinaverunt ; moderni denique 
Mariologi maxime praepediuntur ex eo quod verba Bullae «Ineffa- 
bilis» de redemptione praeservativa, nimis materialiter intelligunt ; 
ac plus quam par est oblivioni mandant ea omnia que ipsa Bulla 
habet de singulari B. M. Virginis praedestinatione, atque de modo 
| sublimiori redemptionis. 

\* Iam vero, si, in hac intrincatissima quaestione, synthesis totalis 
quaeratur, puto ita esset procedendum : 


| a) Principia sumere ex Divo Thoma quoad justitiam origina- 

| lem. peccatum originale eiusque transmissionem, ipsa ali- 

| quatenus purificando ab eius «augustinismo» adhuc languenti, 

b) Redemptionem intelligere in sensu traditionali, id est, re- 
demptionem liberativam tantum. 

| c) Principia sumere scotistica de maiori dignitate in Redemp- 

| tore servanda ex Matre Immaculata; atque de primatu 
Christi. 

d) B. M. Virginem constituere in vero ordine redemptionis, 
non tamen passivae, sed activae, quatenus una cum Christo 
est Corredemptrix. 


Fructus denique theologicus huius hodiernae disputationis quoad 
debitum peccati originalis in B. M. Virgine, esse debet ut tandem 
deveniatur ad recte statuendum ordinem prorsus singularem, in 
quo B. M. Virgo est a Deo Patre, una cum Christo, constituta. In 
eo enim Ipsa apparet intime connexa cum redemptione Christi ; 


242 J- M. ALONSO, C. M. F- 


non tamen ut et ipsa, constituta sub peccato, redemptione agra 
quocumque modo, sed ut Corredemtprix esse possit. 

Hic enim est modus redemptionis qui a Bulla «Ineffabilis» vo- 
catur «sublimior» ; quique etiam ab Encyclica «Fulgens Corona», 


_denominatur «perfectissimus» . 


Joaguin Marfa ALONSO, C. M. F. 


“TA REDENCION PRESERVATIVA 
| DE MARIA 


PREAMBULO 


S! hoy deseamos inquirir especulativamente sobre la esencia de la 

redención de María, nos es imprescindible partir del concepto 
católico de la Inmaculada Concepción, cual se desprende de los docu- 
mentos pontificios y, dentro de aquél, de la doctrina que éstos arro- 
jan referente al tema. 

Si en los tiempos presentes se ha escrito muy poco de propósito 
sobre la cuestión, no podemos decir lo mismo de los siglos ante- 
riores (1) cuando suscitó apasionadas disputas y gruesos volümenes 
teológicos. Todo ello se hizo, sin embargo, con prioridad a la defi- 
nición y, por consiguiente, en términos distintos de aquellos bajo 
los cuales podemos plantearlo hoy. Por eso será nuestro primer 
cuidado precisar esa doctrina. No vamos a partir de presupuestos 
más o menos disputables, sino de doctrinas fijas, conquistadas para 
la teología de un modo perenne y definitivo. Método este más se- 
guro que cualquiera otro de pura índole especulativa, donde las 
bases suelen ser hipotéticas. No se deje de tener en cuenta que el 
teólogo tiene que contar con el dato revelado y la doctrina de la 
Iglesia como bases de su discurso. Estas deben ser las premisas 
del raciocinio, o al menos una de ellas ; contrariamente a la costum- 
bre de construir edificios doctrinales partiendo de bases disputadas 
y luego, a la hora de las conclusiones, investigar si chocan o no con 
la doctrina de la Iglesia. 

Como es natural, en este preámbulo de nuestro trabajo vamos a 
servirnos de la bula Ineffabilis, pero estudiada a la luz de otros 
documentos pontificios, anteriores y posteriores, que pueden escla- 
recer algunos de sus puntos oscuros y completar otros, de forma que 
podamos formular un cuadro, lo más completo posible, de la doc- 
trina católica sobre el tema. 


(1) Véase sobre este asunto nuestra tesis doctoral: Virgo Redempta: Estudio 
de historia de la teología sobre la redención de la Sma. Virgen: en los siglos XIII-XVIII, 
de pronta aparición en diversas revistas. Hay un resumen publicado en la Memoria 
del curso académico 1952-3, de la Universidad de Salamanca (Salamanca, 1953). 
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A) DOCUMENTOS ANTERIORES A LA BULA 


1. EL CONCILIO DE BASILEA.—Quizá extrañe que comencemos 
por alegar un documento perteneciente a un Concilio acéfalo ; pero no 
dejará de prestarnos luz, siquiera sea por su calidad de documento 
teológico, como testimonio del pensar de la época sobre la reden- 
ción preservativa y por el indudable influjo que ejerció en la redac- 
ción de documentos posteriores. 


En el decreto Elucidantibus, proferido en la sesión 36 (a. 1439) 
y relativo a la Inmaculada Concepción, los Padres refieren las dos 
sentencias controvertidas: «Hactenus difficilis quaestio in diversis 
partibus et coram hac sancta Synodo super conceptione ipsius glo- 
riosae Virginis Mariae matris Dei et exordio sanctificationis eius 
facta est : quibusdam dicentibus ipsam Virginem et eius animam per 
aliquod tempus aut instans temporis subiacuisse actualiter originali 
culpae; aliis autem e converso dicentibus, a principio creationis 
suae Deum ipsam diligendo gratiam eidem contulisse, per quam a 
macula originali illam beatissimam personam liberans et praeser- 
vans, sublimiori sanctificationis genere redemit, cum fundaret eam 
Altissimus ipse, et ipsam fabricaret Filius Dei Patris, ut esset mater 
eius in terris.» Y, al punto, pasa a definir y declarar como piadosa, 
etcétera, «doctrinam illam disserentem, gloriosam Virginem Dei 
Genitricem Mariam, praeveniente et operante Divini Numinis gra- 
tia singulari, nunquam actualiter subiacuisse originali peccato, sed 
immunem semper fuisse ab omni originali et actuali culpa sanctam- 
que et immaculatam, tanquam piam... definimus et declaramus» (2). 


De aquí se desprenden dos cosas: 


Primera: que el Concilio define como pío, conforme a la fe, etc., 
4) que la Virgen careció en todo momento (actualiter) del pecado 
de origen ; b) que esto tuvo lugar porque la previno la operación 
de la gracia de Dios. Esta gracia, claramente, es la santificante, 
cuya infusión en el primer instante—como se desprende de la sen- 
tencia inmaculista referida por el decreto—fué la causa de la pre- 
servación de la culpa; c) dicha gracia es singular, sin que se pre- 
cise si tal singularidad se deriva de su unicidad o de su excelencia. 
Finalmente la sentencia inmaculista, relatada en el texto, enseña 
que tal género de santificación más sublime—por no suponer pe- 
cado previo—constituye una redención (3). 


(2) Cfr. ALVA Y ASTORGA: Regestum universale (editado con el Armamentarium 
seraphicum en Madrid, 1649). 

(3) Adoptaron la fórmula de Basilea para elaborar sus juramentos inmaculistas 
las universidades de París (cfr. Gravois: Del origen y progreso del culto y festividad 
de la Inmaculada Concepción, art. 5. Lérida, 1888, p. 27); la de Alcalá (1617, Reg. 
e 337) y la de Valladolid (1618, Reg. c. 372) y las ciudades de Avila (1622, Reg. c. 
716-7) y Cervera (1621, Reg. c. 415) 


D) 


REDENCIÓN PRESERVATIVA DE MARÍA 245 


i: 2.. La CONST. «Cum PRAEEXCELSA» DE SIXTO IV (1477).—La im- 
portancia de esta constitución en lo referente a nuestro tema arranca de 
su aprobación, invitando a su rezo por todos, de la misa Egredi- 
mini y del oficio Sicut lilium, compuestos por Leonardo de Nogaro- 
lis para la fiesta de la Inmaculada (4). En la colecta y en la secreta 
se nos dan nuevas precisiones teológicas. 

Dice la colecta: «...quaesumus ut qui ex morte eiusdem Filii 
tui praevisa eam ab omni labe praservasti.» Y la secreta: «...ut 
sicut ipsa, tua gratia praeveniente, mundo hodie immunis apparuit.» 

En ambas oraciones se contiene la siguiente doctrina : a) la Vir- 
gen fué preservada de la culpa por la infusión de la gracia (secreta) ; 
b) esta preservación se debió a los méritos de la muerte de Cristo (co- 
lecta). No se nos dice formalmente que ello sea una redención, pero 
queda fija la doctrina (5). 

3. LA Const. «SOLLICITUDO OMNIUM ECCLESIARUM» DE ALEJAN- 
DRO VII (1661).—La importancia de esta constitución es capital 
dentro del desarrollo de la doctrina que estudiamos (6). En ella apa- 
recen reunidos por vez primera los elementos que hemos visto disper- 
sos, de tal forma que—en sus partes principales y de interés para nos- 
otros—fué incluída en la bula Ineffabilis y prestó el modelo acabado 
a la definición dogmática. Son tres los párrafos que dicen a nuestro 
intento. Reza el primero así: «Sane vetus est christifidelium erga 
eius beatissimam Matrem Virginem Mariam pietas sentientium, eius 
animam in primo instanti creationis atque infusionis in corpus fuisse 
speciali Dei gratia et privilegio, intuitu meritorum Iesu Christi eius 
Filii humani generis redemptoris, a macula peccati originalis praeser- 
vatam immunem». i 

Aquí se declara: a) que la Virgen fué preservada del original 
en el primer instante de la animación ; b) que esto fué en virtud de 
una gracia especial; c) por un privilegio divino; d) y por los mé- 
ritos del Redentor. En la letra a) se recoge v aclara la doctrina de 
Basilea ; en la b) se nos aclara también que la. gracia preservante 
fué singular por su calidad (7), declarándose en la c) ser algo fuera 


(4) CHER. SERICOLI, O. F. M.: Immaculata B. M. V. Conceptio iuxta Xysti IV cons- 
P pieds Romae, 1945, p 27. Véase también Reg. c. 406-8. El oficio Sicut Lilium en 
a c. SS. 

(5 Clemente VIII (Cum primum, 17-1-1761) concedió el rezo de esta misa y 
oficio en todos los dominios españoles. 

En el ms. 4.011 de la Bib. Nac. de Madrid( carta de fray Buenaventura Monroy 
al Arzobispo de Sevilla pidiéndole la introducción del oficio de la Inmaculada, fe- 
chada en Salamanca, 28-9-1615), fol. 61-5, se reproduce la oración con variantes 
considerables: «Deus qui per immaculatam Virginis conceptionem dignum filio suo 
habitaculum praeparasti et per mortem eiusdem Filii sui praevisam a labe originali 
eamdem "Virginem praeservando redimisti, quaesumus...» Se ve que e! autor no 
quería dejarse cabo alguno sin atar. 

(6) Referimos el texto tomándolo de la b. Ineffabilis (Tonnini: Encicliche Ma- 
riane, Roma, 1950, p. 29-58). En el estudio sobre el mismo seguimos a GRAVOIS, O. C., 
p 64-80 y 187-92. 

(7) Cfr. la oración del oficio de la Santificación rezado por los dominicos: «Deus 
qui beatissimam Virginem Mariam post animae infusionem per copiosum gratiae 
munus mirabiliter ab omni peccati macula mundasti et in sanctitatis puritate postea 
confirmasti, praesta, quaesumus...» (Reg. c. 222). El redactor de la Const. declaró 
me M palabras «ex speciali gratia et privilegio» son de fe católica (GRAVOIS, o. C., 
p. 187). 
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de la ley común. En la d) se recoge la doctrina de la causa meritoria 
contenida en la colecta de la misa: los méritos de Cristo Redentor. 
Una primera fórmula (cfr. GRAVOIS, O. C., p. 68) decía: «Intuitu 
meritorum passionis lesuchristi», como la colecta, pero el Papa: 
suprimió la palabra «passionis», seguramente por sobreentenderse 
en el adjetivo «redemptoris», que, por el contrario, se echa de me- 
nos en la colecta: decir «intuitu meritorum I. C. redemptoris hu- 
mani generis», equivale a decir : «habere ut causam meritoriam I. C. 
redemptorem h. gen.»; redención esta que, según es de fe, se rea- 
lizó por la Pasión. 

En otros dos párrafos se determina mejor el papel de prevenir 
que se designa a la gracia santificante en el terminado de citar: 
«Constitutiones et decreta... edita in favorem sententiae asserentis, 
animam beatae Mariae Virginis in sui creatione, et in corpus infu- 
sione, Spiritus Sancti gratia donatam, et a peccato originali prae- 
servatam fuisse», «...et devotionem hanc colendi et celebrandi bea- 
tissimam Virginem praeveniente Sancti Spiritus gratia, a peccato: 
originali praeservatam.» 

Podemos, pues, resumir así la doctrina de Alejandro VII: La 
Santísima Virgen fué preservada del pecado porque se le infundió 
la gracia en el primer instante, lo cual constituyó un privilegio de- 
bido a los méritos del Redentor ; es decir, de la Pasión. Tampoco 
se declara formalmente que esto constituya una redención. No se 
expone qué clase de efectividad pueda corresponder a la gracia, ni 
menos se habla de débitos o cosas parecidas. Sabido es que tantc 
en el Concilio de Basilea (Juan de Segovia), como en tiempos de 
Alejandro VII, muchos teólogos defendían iguales doctrinas sin 
débito alguno. 


B) LA BULA «INEFFABILIS» 


Hemos de distinguir cuidadosamente en ella dos partes, que 
conviene analizar por separado: el cuerpo de la definición y el de 
la bula (8). 

En la definición se expresan las siguientes verdades : 

a) Que María fué preservada inmune de toda mancha de pe- 
cado original. 

b) Que esto se realizó por la gracia de Dios omnipotente. 

c) Que tal gracia fué singular. 

d) Que ello constituyó un privilegio o excepción de la ley 
comün. 


(8) Ya expusimos en otro artículo (Duns Escoto y la bula Ineffabilis), «Estudios 
Marianos» 13 (1953), 328-309-31) el contenido de la bula. Aquí, sin embargo, preci- 
samos y revisamos conceptos allí expuestos. 
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e) Que se debió a los méritos de Cristo, salvador del género 
humano ; es decir, redentor (9). 

Salta a la vista, comparando la definición con las palabras más 
arriba citadas de la const. Sollicitudo, que el Papa pretendió con- 
servar sustancialmente éstas, si bien con algunas patentes modifi- 
caciones. El núcleo doctrinal, en lo que a nosotros importa, perma- 
nece intacto: La preservación obedece a los méritos del Redentor 
y se verifica por la infusión de la gracia santificante. Dos afirma- 
ciones éstas de muchísima importancia y que conviene probar, ya 
que no son aceptadas por todos. Nos serviremos, para hacerlo, de : 
los documentos posteriores a la bula y del contexto de la misma (10). 


Los MÉRITOS DEL REDENTOR.—Que la frase «intuitu meritorum 
Iesu Christi Salvatoris humani generis» se refiera a los méritos del 
Redentor, de su pasión y muerte, nos parece algo inconcuso : 

a) Porque la salvación del género humano se realiza por la 
pasión, luego salvador del género humano equivale a redentor. 

b) Por su equivalencia con la fórmula de Alejandro VII: «In- 
tuitu meritorum I. C. humani generis redemptoris». 

c) Porque el mismo Pio IX, en el breve Quod iampridem 
(25 de septiembre de 1863), donde dispone el rezo de la misa y 
oficio propios, refiere literalmente las palabras de la definicién, con 
el único cambio de la palabra salvador por la de redentor: «:..ac 
definivimus doctrinam, quae tenet Beatissimam Virginem Mariam 
in primo instanti suae conceptionis fuisse singulari Dei omnipo- 
tentis gratia et privilegio, intuitu meritorum lesu Christi Redemp- 
toris humani generis, ab omni originalis culpae labe, esse a Deo 
revelatam...». 

d) Porque en dicho breve declara : «Veruntamen quoniam ne- 
cessarium esse novimus ut cum lege credendi lex conveniat suppli- 
candi, idcirco eas curas Nostras convertimus ut novum conderetur 


(9) Doctrinam quae tenet, beatissimam Virginem Mariam in primo instanti suae 
conceptionis fuisse singulari omnipotentis Dei gratia et privilegio, intuitu meritorum 
Tesu Christi salvatoris humni generis, ab omni originalis culpae labe praeservatam 
immunem esse a Deo revelatam... 

(10) El que ambas cosas se supriman en las Actas de Pío IX, tal como las re- 
fiere el oficio de la fiesta, VI lección (cfr. KLOPPENBURG: De relatione inter peccatum 
et mortem. Romae, 1951, p. 197), nada quiere decir, según veremos por los docu- 
mentos que seguidamente referimos; antes bien, nos confirma en que por gracia 
se entiende en la definición algó distinto de privilegio. Se trata de una fórmula abre- 
viada que se contenta con declarar el hecho dogmático—preservación de la culpa— 
sin las determinaciones de causa eficiente y meritoria que refiere la definición. Dice 
así: «...definivit: Doctrinam quae tenet beatissimam Virginem Mariam in primo 
instanti suae conceptionis fuisse, singulari Dei privilegio, ab omni originalis culpae 
labe, praeservatam immunem, esse a Deo revelatam.» 

En la carta que la Universidad de Alcalá dirigió a Paulo V, por petición de Feli- 
pe II, suplicando la definición de la Inmaculada, se dice: «omnipotentis Dei beneficio 
et privilegio singulari exemptam praeservatamque» (1617, Reg. c. 338). El jura-. 
mento inmaculista de la Universidad de Compostela, dice: «singulari Dei privilegio 
et gratia immunem ac liberam» (1617, Reg. c. 342). En el de la ciudad de Murcia 
(1623, siendo obispo el franciscano Antonio Trejo): «preservada por singular pri- 
vilegio de la mancha del pecado original y que fué libre del por la divina gracia» 
(Reg. £. 423). En todas estas fórmulas, exceptuada quizá la primera, se ve explíci- 
tamente que la gracia y el privilegio se toman como cosas distintas: gracia santi. 
ficante y excepción de la ley. 
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officium cum nova Missa... quibus singula haec ex ordine reco- 
lantur...». Ahora bien ; la colecta (idéntica a la de la misa Egredi- 
mani con la única excepción del cambio de las palabras Fili sui 
por Filii tui) nos dice: «...qui ex morte eiusdem Filii tui eam ab 
omni labe praeservasti». 


€) Porque en el cuerpo de la bula se afirma dos veces: En el 
párrafo (que insertamos más adelante) «omnes pariter norunt», que 
dice: «ob praevisa Christi Domini Redemptoris merita». Y en este 
otro: «...sic sanctissima Virgo... una cum illo et per illum <hu- 


mani generis redemptorem > ...illius caput «serpentis?» immacu- 
lato pede contrivit». 


f) Por la afirmación expresa de la encíclica Fulgems Corona: 
«Poterat certe Deus, Redemptoris meritorum intuitu, hoc praecla- 
rissimo privilegio eam donare»... 


£) Porque la Virgen, como enseña la bula Ineffabilis y la en- 
cíclica Fulgens Corona y veremos luego, fué redimida y esto, por 
lo menos, debe decir relación al redentor (11). 


LA GRACIA PRESERVANTE.— Define la bula que la gracia santifi- 
cante causó la preservación de la culpa: «singulari omnipotentis 
Dei gratia... ab omni originalis culpae labe praeservatam» (12). Y 
ello también parece indudable de todo punto por las razones si- 
guientes:: 


a) «Singularis gratia» no puede equivaler a favor singular, pues 
entonces tendriamos una tautologia en la palabra privilegio, que de- 
signa la misma idea (cfr. nota 10). | 

b) Porque en la fórmula de Alejandro VII, arriba citada, se 
entiende por gracia santificante y se le atribuye la función de pre- 
servar. La misma doctrina se encuentra en el Concilio de Basilea. 


(11) En la patente que el P. Benigno de Génova, general de los Franciscanos, 
envió a todas las Provincias de la Orden (1620) mandando que se hiciera en todas 
ellas el juramento inmaculista, indicaba que éste había de contener «que la Virgen 
Nuestra Señora fué concebida sin pecado original, preservada del por los méritos 
de Cristo nuestro Redentor» (Reg. c. 399); en la fórmula que proponía, sin embargo, 
se dice «Christo nuestro Señor» (Reg. c. 400; cfr. el juramento de toda la familia 
cismontana—1621—Reg. c. 555). En el juramento de la ciudad de Toledo, emitido en 
San Juan de los Reyes, año 1648, se unen los dos adjetivos y se habla de la reden- 
ción: «fué preservada por los méritos de la redención de su Hijo nuestro Senor y 
redentor» (Reg. c. 369). En el de la de Estella se atribuye a los méritos del redentor 
(Reg. c. 405). La Universidad de Oñate es más clara: «concebida sin pecado original, 
preservada del por los méritos de la pasión de Cristo Redentor, su Hijo» (Reg. c. 387): 
cfr. el juramento de la eiudad de Albarracín en nota 13. 

Pudiera afiadirse que en las peticiones asuncionistas formuladas en el Concilio 
Vaticano (Coll. Lacensis VII, 869-72) se atribuye la asunción a los méritos. «Iesu 
Christi Salvatoris» y nadie pensará que no sean éstos los de la pasión del Redentor. 

(12 Cfr. JANSENS: De Deo homine II, Frib-Brisg. 1902, p. 34, donde se afirma 
idéntica sentencia. Claro está que damos por supuesta la existencia de la gracia inicial 
santificante, que se afirma en la bula nueve veces por lo menos, además de las que 
referimos en el cuerpo de este trabajo; aquí se le adjudica, por añadidura, el papel 
de efectuar la preservación (cfr. nota 31). 

Se asigna a la gracia santificante este papel en las seis fórmulas de juramentos 
citadas en la nota 5 y en las tres de la nota 10. El de la Universidad de Salamanca 
dice: «divina te sic gratia praeservante» (1619, Reg. c. 377); su fórmula fué copiada 
por el del Arzobispo y Capítulo de Sevilla (1617, Reg. c. 371) y por el del clero de 
Sigüenza (1649, Reg. c. 460) pero omitiendo esta frase. Cfr. el juramento de Albarra- 
cín que referimos en la nota siguiente. 


= 
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€) Porque en la misa aprobada por el Papa (Gaudens), cuya 
importancia sefialamos antes, se dice en la secreta: «...sicut illam 
tua gratia praeveniente ab omni labe immunem profitetur», repi- 
tiéndose la misma doctrina que vimos en la secreta de la misa Egre- 
dimini. 

d) Por la doctrina contenida en el cuerpo de la bula, en el cual 
se atribuye expresamente a la gracia la función preservadora, en 
tres lugares distintos : 

«Quapropter illam... caelestium omnium charismatum copia... 
ita mirifice cumulavit ut ipsa ab omni prorsus peccati semper li- 
bera...» 

«...propiis definitisque sententiis dixerunt (los Padres), nullam 
prorsus, cum de peccatis agitur, habendam esse quaestionem de 
sancta Virgine Maria, cui plus gratiae collatum fuit ad vincendum 
omni ex parte peccatum...» 

«...ac propterea affirmarunt eandem beatissimam Virginem fuisse 
per gratiam ab omni peccati labe integram... ac semper cum Deo 
conversatam...» 

e) Finalmente, nos queda esbozar otro argumento: el consen- 
timiento de los teólogos que, hasta el siglo xvri, están unánimemente 
de acuerdo en afirmar el papel de preservante de la gracia. 


LA REDENCIÓN PRESERVATIVA.—Pasamos, finalmente, a conside- 
rar otro punto donde la bula Ineffabilis, junto con la enc. Fulgens 
Corona, debe darnos su respuesta: ¿Fué la Virgen formalmente 
redimida ? ¿En qué consistió su redención ? 

1. La primera pregunta recibe clara respuesta en la Ineffabilis, 
recordándonos la doctrina de Basilea : «et idcirco sublimiori modo 
redemptam». La Fulgens Corona es de una buscada explicitud, que 
no deja lugar a posibles dudas: «Neque asseverari hac de causa 
minui redemptionem Christi... Etenim si rem funditus diligenter- 
que perspicimus, facile cernimus Christum Dominum perfectissimo 
quodam modo divinam Matrem suam revera redemisse». 

2. Se trata, pues, de una verdadera redención, pero, ¿en qué 
consiste? Es evidente que no se trata de una redención ordinaria, 
puesto que no aparece por ninguna parte el elemento pecado. Ade- 
más, los textos citados nos hablan de una redención diversa: «su- 
blimiori modo», «perfectissimo quodam modo». Así la contestación 
que nos dan ambos documentos pontificios, consagrando una doc- 
trina que se remonta a Duns Escoto, nos describe su consistencia : 

Ineffabilis: «Omnes pariter norunt quantopere solliciti fuerint 
sacrorum antistites vel in ipsis ecclesiasticis conventibus palam pu- 
bliceque profiteri, sanctissimam Dei Genetricem Virginem Mariam, 
ob praevisa Christi Domini Redemptoris merita numquam originali 
subiacuisse peccato, sed praeservatam omnino fuisse ab originis 
labe, et idcirco sublimiori modo redemptam.» 
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Fulgens Corona: «...perfectissimo quodam modo divinam Ma- 


irem suam revera redemisse cum, ipsius meritorum intuitu, eamdem 
a Deo praeservatam esset a quavis hereditaria peccati labe immunis.» 

Nos encontramos, pues, frente a la redención preservativa. Esta: 
consiste, se nos dice explícitamente, en la preservación del pecado: 


en cuanto realizada por virtud de los méritos del Redentor, con lo 


cual la dignidad infinita de Cristo y la universalidad del influjo de 
su cruz, de su redención, adquieren (nos dice ia Fulgens Corona, 


recordando implicitamente la doctrina de Escoto) su máximo esplen- 
dor (13). 


Veamos, pues, de resumir toda la doctrina recogida en las deter- 
minaciones pontificias, esclarecidas por los documentos Pup 


en las siguientes afirmaciones : 
—La Virgen fué preservada del original en virtud de los méritos 
de Cristo redentor. Doctrina de fide formaliter ej explicite definita: 
— Estos méritos son los que dimanan de la pasión. Implicite et 
formaliter defimita. Basta para salvar esta doctrina el afirmar (como 
hacen algunos teólogos) que tales fueron de hecho y secundum quid, 
o -condicionadamente previstos, etc. 


(13) En el juramento del clero y pueblo de Albarracín (1620), Reg. c. 397, co- 
piado por el de la villa de Agreda (1620, "ES c. 402) se contiene expresamente toda 
esta doctrina, afirmándose, además, un débito: «...protestamos que la Virgen María 
en el instante de su Concepción dichosa y de la unión de su alma y cuerpo, fué pre- 
venida de la divina gracia y preservada de la culpa original en que entonces avia de 
caer, como hija y descendienie de Adán pecador. Y esto por los merecimientos de 
la pasión y muerte del que avia de ser su hijo, previstos ya en el divino consistorio; 
por lo cual fué verdaderamente redemida y con más noble género de 
que todos los otros hijos de Adán». 

Podríamos preguntarnos, además, sobre si los documentos pontificios se refieren 
al débito. Es evidente que no es posible deducirlo apriorísticamente del hecho de 
que enseñen la preservación. Ni tampoco puede afirmarse, cual hicieron muchos 
autores antiguos, para salvar las sentencias de la Sagrada Escritura y Santos 


claratione Tridentini Patres, ipsam beatissimam Virginem ab originali labe solutam, 

pro rerum iemporumque adjunctis, satis innuerunt, atque adeo perspicue significa- 

runt, nihil ex divinis litteris, nihil ex traditione, Patrumque auctoritate rite afferri 
quod tantae Virginis praerogativae quovis modo refragetur.» 

Sobre los textos de la ineffabilis que pudieran parecer aludir algo a la existencia 
de un débito, amén de ser patente por ei contexto de la bula que para nada se refie- 
ren a ello, Ta Jo o io me anni Ui €., p. 330), te- 
niendo en cuenta que, por no haberse advertido una tachadura del original, se 


incluyó en los renglones 22 y 23 la frase que debe ser omitida: «que por su natie 


raleza, al provenir de Adán pecador, pria contraído la mancha común». 
Finalmente, en fuerza de la bula, debe rechazarse todo débito proveniente de 
una infección de la carne (de AA pi modo que ella se entienda) que afecte a la 
persona en el primer instante animación (como quisieron Cayetano, los Sal- 
manticenses y otros). No solamente se nos dice que. la Virgen fué «ab omni labe 
immunis», « a culpae labe plane immunis», sino que expresamente se afirma la total 


de su carne: «Quapropter nunquam cessarunt Deiparam appellare... non” 
E È i lari 


anima et corpore».. 


—— 
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—La donación de la gracia santificante es lo que preservó a la 
Virgen de la contracción de la culpa. De fide definita. Pero no se 
determina la naturaleza de la causalidad de la gracia. 


—La Virgen fué preservativamente redimida. Theologice certa. 


—La redención preservativa consiste en la preservación del pe- 
cado, causada por la gracia santificante inicial, obtenida por los 
méritos del Redentor. Theologice certa. No está definido, ni mucho 
menos, que tal sea una redención ; pero si acordamos todos en lla- 
mar a esto redención preservativa, siguiendo a la bula, podremos 
decir que la calificación a la doctrina anterior de que la Virgen fué 
preservativamente redimida, se convierte en de fide implicite de- 
finita. y 

Sentados ya todos estos prolegómenos, vamos a tratar de aclarar 
y especificar el dicho concepto de redención preservativa, con todos 
sus presupuestos y consecuencias. 


Conviene notar, ante todo, que la palabra redención no tiene un 
sentido univoco: Puede entenderse objetiva o activamente—en cuan- 
to dice acción realizada por Cristo—y subjetiva o pasivamente—en 
cuanto recibida por el redimido—. También, dentro de la primera, 
como equivalente al conjunto de la obra salvífica de Cristo, reali- 
zada mediante su pasión y muerte o, simplemente, como uno de 
los aspectos parciales de la misma : el rescate del pecado. Así S. To- 
más designa la primera con el nombre de salvación y la segunda con 
el de redención en la q. 48 de la III P. (14). Nosotros hablaremos de 
redención genérica y de redención específica o rescate, cuando sea 
necesario deslindar los conceptos. 

Claro es que para llegar al conocimiento exacto de lo que signi- 
fica la redención preservativa, necesitamos considerarla bajo sus as- 
pectos subjetivo y objetivo, haciendo siempre resaltar su paralelis- 
mo con la redención de los demás mortales, a fin de ver en qué 
difiere de ésta la singular y especialísima de la Virgen. 


Dividiremos nuestro estudio en tres partes : $ 


I.—Aspecto objetivo de la redención preservativa de la Virgen. 
IH. —Aspecto subjetivo. 
HI. —EI débito y c acción preservante de la gracia. 


(14) EI P. Solano distingue entre redención adecuada e inadecuada (Sacrae Th. 
Summa. De Verbo Incarnato. Madrid, 1950, t. 3, p. 263). En lengua alemana se desig- 
na la primera con la palabra Erlósung y là segunda con, Versóhnung. 


— 
A 


L 


252 P. DE ALCÁNTARA, O. F. M. 


I 


ASPECTO OBJETIVO DE LA REDENCION 
PRESERVATIVA 


Aquí nos referimos a la redención que hemos dado en llamar ge- 
nérica, a la obra de salud verificada por la pasión de Cristo a favor 
del género humano. 

Nos enseña Santo Tomás en la mencionada cuestión 48 de la 
III p., siendo portavoz del común sentir de los teólogos, que Ja 
pasión de Cristo efectuó la salvación del hombre por cinco modos 
distintos: eficiencia, satisfacción, redención, sacrificio y mérito. 
Dejando aparte la eficiencia, de ningún interés para el tema pre- 
sente, nos restan otros cuatro aspectos que debemos examinar con 
atención. 

Estudiando los textos del Angélico, al punto se ven varias cosas : 

1) Esencialmente podemos reducir a dos estos cuatro modos : 
liberación del pecado y mérito de la gracia justificante y de la glo- 
ria eterna (q. 46, a. 3). 

2) La liberación del pecado reposa en una piedra angular: la 
satisfacción. La redención específica, el rescate y el sacrificio son 
dos aspectos reducibles a la misma: 


a) La redención : «Et ideo inquantum fuit a peccato liberatus, 
Christo passo satisfaciente, dicitur per passionem Christi esse re- 
demptus (q. 48, a. 4, ad 1um). Igitur quia passio Christi fuit suffi- 
ciens et superabundans satisfactio pro peccato et reatu generis hu- 
mani, eius passio fuit quasi quoddam pretium, per quod liberati 
sumus ab utraque obligatione. Nam ipsa satisfactio qua quis satis- 
facit sive pro se sive pro alio, pretium quoddam dicitur quo se 
redemit a peccato et poena» (q. 48, a. 4). 

b) El sacrificio: «Sacrificium proprie dicitur aliquid factum in 
honorem proprie Deo debitum ad eum placandum (q. 48, a. 3). Res- 
pondeo dicendum quod passio Christi est causa reconciliationis 
nostrae ad Deum dupliciter... Alio modo, inquantum est Deo sacri- 
ficium aceptissimum. Est enim hoc proprie sacrificii effectus, ut 
per ipsum placetur Deus: sicut cum homo offensam in se commis- 
sam remittit propter aliquod obsequium acceptum quod ei exhibe- 
tur... Et similiter tantum bonum fuit quod Christus voluntarie 
passus est, quod propter hoc bonum in natura humana inventum, 
Deus placatus est super omni offensa generis humani...» (q. 49, a. 4). 
Es decir, la muerte de Cristo fué un sacrificio placativo en cuanto 
que fué satisfacción por el pecado (cfr. la noción de satisfacción en 
la q. 48, a. 2). 

3) De los dos modos, satisfacción y mérito, el primero mira al 
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pecado para borrarlo ; mientras el segundo dice relación a la gracia 
que se infunde al hombre por los méritos de la pasión, siendo fruto 
de ambos la justificación perfecta del pecador (15). 

4) La misma satisfacción es reducible al mérito ; solamente di- 
fiere en que bajo el aspecto satisfactorio el mérito se refiere al per- 
dón del pecado, mientras que en el antonomásticamente designado 
por la palabra se refiere a la obtención de la gracia. 

Teniendo esto presente, vamos a preguntarnos, ¿incluye la re- 
dención de la Virgen todos estos aspectos ? Vayamos por partes : 

1.—El mérito: Ciertamente, siendo por lo menos comunísima 
doctrina de los teólogos. La Inmaculada Concepción, en cuanto 
dice posesión de la gracia en el primer instante, es fruto de los mé- 
ritos de la pasión de Cristo. 

2.—La satisfacción : También es cierto que no se encuentra en 
la redención preservativa. Es evidente que Cristo no pudo satis- 
facer por quien no contrajo pecado alguno, ni personal ni original. 
La satisfacción es siempre de una ofensa incurrida. Por otra parte, 
el Concilio Tridentino nos enseña que el pecado borrado por Cristo 
con su pasión es el que «inest unicuique proprium»: «Si quis hoc 
Adae peccatum, quod origine unum est, et propagatione, non imi- 
tatione, transfusum omnibus inest unicuique proprium... per aliud 
remedium asserit tolli, quam per meritum unius mediatoris Domini 
nostri Iesu Christi, qui nos Deo reconciliavit sanguine suo... A. S.» 
(D.790). 

Esta doctrina sobre la satisfacción se explica más aün en los 
documentos eclesiásticos que tratan sobre sus dos consecuencias arri- 
ba apuntadas : sacrificio y redención específica. 

c) El sacrificio: Decíamos que, precisamente, da valor sacri- 
fical a la pasión el haber sido una obra hecha en honor de Dios para 
aplacarle. Ello se destaca en todo su valor cuando se tiene en cuenta 
que la satisfacción tiende a rendir a Dios el honor que le había arre- 
batado la injuria causada por el pecado. Por eso, si en la redención 
preservativa no se da el aspecto satisfactorio, tampoco puede darse 
el sacrifical. 

En los anatemas de San Cirilo contra Nestorio, recogidos y 
alabados por el Concilio Constantinopolitano II, se nos dice de 
Cristo : «Si quis dicit et pro se obtulisse semetipsum oblationem, 
et non potius pro nobis solis (non enim eguit oblatione, qui pecca- 
tum omnino nescivit) A. S.» (D. 122). La razón que se da de que 
Cristo no se ofreciera en sacrificio por sí mismo, es la de que en 
modo alguno conoció el pecado. Lo mismo podremos afirmar de la 
Virgen: limpia de carne y alma, inmune «ab omni labe originalis 
peccati». Tampoco pudo ofrecerse en sacrificio por ella desde el 


(15) Meritoria autem (la causa de la justificación) dilectissimus Unigenitus suus 
Dominus noster Iesus Christus, qui... sua sanctissima passione in ligno crucis nobis 
justificationem meruit, et pro nobis Deo Patri satisfecit (C. Trid. D. 799). 
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momento en que no tenía necesidad de satisfacción. Claro está que 
aquí contemplamos el sacrificio desde un ángulo parcial: el satis- 
factorio. Ya sabemos que el sacrificio tiene, generalmente hablando: 
cuatro frutos: latréutico, eucarístico, impetratorio y propiciatorio. 
Cristo pudo aplicar a la Virgen los tres primeros, pero no el último, 
al cual se refiere precisamente Santo Tomás. Véase para más clari- 
dad lo que dice recientemente el P. Aldama: «Sacrificium dicitur 
propiciatorium in quantum est actus iustam Dei de peccatore offen- 
sionem placans. Haec placatio fit per satisfactionem, quae est illatae 
iniuriae recompensatio secundum proportionem aequalitatis... Sa- 
tisfactio haec ordinatur primum in tollendum odium abominationis, 
existens in Deo ex ipso peccato (et hoc sensu proprie dicitur pro- 
pitiatio) ; deinde in tollendum odium vindictae, consequens in Deo 
ex odio abominationis (et hoc sensu specialius dicitur satisfactio)... 
Quia propitiatio supponit peccatum in homine, nequit dici essentia- 
lis finis cuiuscumque sacrificii» (16). Es evidentísimo que, si no 
hubo pecado, mal pudo haber odios de abominación y venganza qué 
exigieran satisfacción. 

d) La redención específica: Hasta que se refirieron a la Inma- 
culada, en todos los documentos eclesiásticos (y a fortiori en los 
escriturísticos) siempre que se habla de la redención hecha por la 
sangre de Cristo en su sentido de rescate, siempre se entiende de una 
extracción del pecado cometido o contraído (17). Baste citar un 
texto, harto llevado y traído en las disputas inmaculistas, de la Efís- 
tola Tractoria del Papa Zósimo, recogida por San Agustín en sus 
disputas contra los pelagianos (Ep. ad Optatum. PL 33, 865-6): 
«Nullus enim, nisi qui peccati servus est, liber efficitur, nec redemp- 
tus dici potest, nisi qui vere per peccatum fuerit ante captivus» 
(D. 109a). Los pelagianos sostenían que se podía bautizar a los 
recién nacidos a pesar de no tener pecado; el Papa afirma lo con- 
trario, por no darse redención cuando el individuo no se encuentra 
previamente en pecado (18). 

Esta claro que la redención de la Virgen no pudo ser una reden- 
ción específica ; es decir, bajo su concepto de rescate del pecado y 
sus consecuencias: dominio del demonio, etc.... Que el pecado per- 
sonal sea el término a quo de la redención hecha por Cristo nos lo 
declara el Tridentino en el párrafo citado anteriormente. 

Ahora bien ; queda demostrado que en la redención objetiva de 
María faltan los aspectos de satisfacción, sacrificio y rescate (o 


“ao Sacrae Th. Summa. De Eucharistia. Madrid, 1951, t. IV, p. 341. Enseñaron 
que la redención preservativa excluía necesariamente al modum satisfactionis los 
r-acülistas Torquemada y Cayetano; los inmaculistas Bernal, Aranda, y los Salman- 

Fidia de la Presentación, Friethoff, etc. (cfr. trabajo citado en nota 1). 

a) o JUAN DE TORQUEMADA: Tractatus de veritate conceptionis, c. 14. Romae, 
1579, f. 15 

n5 Téngase presente que en la controversia pelagiana los términos de bau- 
tismo y redención se penalsaron: como sinónimos: la redención subjetiva tiene lugar 
en el bautismo. Cfr. Riviére: Le dogme de la rédemption dans la théologie contem: 
poraine. Albi, 1948, p. 102. 


M 
` 
n 


REDENCIÓN PRESERVATIVA DE MARÍA 255 


red. específica)—que diceñ todos relación directa con el pecado—a 
causa de faltar este mismo pecado. De aquí se deduciría que la 
Virgen no fué libertada en modo alguno del pecado y que, por 


«tanto, no podríamos hablar de redención, ni siquiera en un sentido 
más amplio; nos quedaríamos con un simple merecimiento de la 


gracia, efectuado por la pasión de Cristo en virtud de una destina- 
ción peculiar de Dios y nada más. Pero la bula Ineffabilis nos en- 
seña que la Virgen fué preservada del pecado y es esta preservación 
la que hace de la Inmaculada una redención más perfecta. 


e) El modum praeservationis : Así, pues, debemos decir que 
la pasión de Cristo obró la salud de María per modum meriti et per 
modum praeservationis. A ello pudiéramos añadir : per modum. sa- 
crifici non propitiatorii. Luego examinaremos las relaciones que 
median entre estos dos modos esenciales—dejando el último aparte— 
que se encuentran en la redención objetiva de María. Ahora hemos 
de notar el significado de este aspecto nuevo : la preservación. 

Sencillamente, se nos significa con ella que la Virgen, en virtud 
de la aplicación de los méritos de Cristo paciente, fué preservada 
del pecado original. Mas la preservación, considerada esencialmente 
y desde el ángulo de la redención objetiva, no supone necesidad 
alguna previa de contraer en el preservado. Puede darse suficiente- 
mente con una posibilidad. Por eso, desde el punto de vista que 


“momentáneamente nos ocupa—y ello tendrá su aplicación más ade- 


lante—podemos asegurar que el modum praeservationis se salva si 


‘se afirma dicha posibilidad, y a fortiori se salvará si, en lugar de 


una simple posibilidad, nos enfrentamos con una verdadera nece- 
sidad. Asimismo, es indiferente que tal necesidad o posibilidad sean 
de orden físico o de orden moral. Todo ello deja intacto el concepto 
de preservación, que puede afirmarse en todos y cada uno de dichos 
casos e hipótesis: Con una posibilidad de contraer tendremos un 
concepto más amplio de preservación, más estricto con una nece- 
sidad ; dentro de un orden físico tendremos una física, y moral 
dentro de un orden moral, pero siempre una verdadera preservación, 
acerca de la cual nada nos enseña el dogma definido, fuera de que 
existe (véase nuestro artículo citado en la nota 8), dejando a los 
teólogos la tarea de explicarla. Tarea ésta que acometeremos en la 
tercera parte de este trabajo, al fin de la cual podremos presentar 
una teoría completa de la redención preservativa. 


Bástenos dejar por ahora sentada la mayor excelencia de la 


redención de la Virgen sobre la de los demás mortales, por cuanto 


la liberación del pecado que supone es de mayor excelencia que la 
extracción. Item que la redención ordinaria (extractiva) y la preser- 


“vativa convienen en su derivación de la misma fuente, la pasión de 


Cristo, en conferir la gracia santificante y en librar del pecado, la 
primera extrayendo y la segunda preservando, faltándole a ésta los 


“aspectos de satisfacción, sacrificio propiciatorio y rescate y aña- 
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diendo el de preservación. Son, pues, dos tipos análogos de re- 
dención. 

A todo esto podría oponerse una objeción, la misma que hizo 
San Agustín a los pelagianos y que se vino repitiendo a lo largo 
de toda la controversia inmaculista : Se trata de que Cristo murió 
solamente por los pecadores; solamente padeció para expiar el pe- 
cado que «inest unicuique proprium». Además. el texto de San 
Pablo nos dice que «Christus pro omnibus mortuus est, ergo omnes 
mortui sunt», muerte que debe entenderse de la del pecado (19): 

La objeción era fuerte antes de la definición del dogma o de la 
certeza de ser la Inmaculada verdad de fe. Hoy no. En primer lugar 
ya nota Santo Tomás, cuando estudia los efectos de la pasión de 
Cristo (q. 49), que unos se refieren a la liberación del pecado de los 
hombres, mientras otros se refieren al mismo Cristo. Es decir ; Dios 
ordenó el mérito de la pasión también a la exaltación de Cristo: 
«Et ideo per suam passionem meruit exaltationem quantum ad 
quatuor. Primo quidem quantum ad resurrectionem gloriosam... Se- 
cundo quantum ad ascensionem in coelum... Tertio quantum ad 
consessum paternae dexterae et manifestationem divinitatis ipsius... 
Quarto quantum ad iudiciariam potestatem» (a. 6). Después de la 
definición sabemos ciertamente que los méritos de la pasión de 
Cristo, con iespecto a la Virgen, se ordenaban, no a extraerla del 
pecado y reconciliarla con Dios, sino a preservarla del mismo ; que 
existió una ordenación especial de los mismos con respecto a María 
en atención a su dignidad de Madre de Dios. Antes de la definición 
era posible argüir que, concedido esto, no podría probarse la uni- 
versalidad de la contracción del pecado mediante la universalidad de 
la redención, dada la existencia de excepciones que podían probarse, 
y de hecho se pretendían probar, con argumentos solamente pro- 
bables, a base de congruencias ; pero la definición nos indica que 
ello fué un privilegio singular (ya diremos cómo se ha de entender 
esto del privilegio), en forma que resta en pie, con todo su vigor, 
el argumento antipelagiano, excepción hecha de la Virgen, de la 
cual nos certifica la fe. 

Por otra parte, el texto de San Pablo, en que hicieron mucho 
hincapié los teólogos maculistas, tiene una significación literal di- 
versa de la que le atribuyeron éstos, siguiendo a San Agustín. Reza 
así: «Porque el amor de Cristo nos apremia al pensar esto: que 
uno murió por todos; luego todos murieron: y por todos murió, 
para que los que viven no vivan ya para sí mismos, sino para aquél 
que por ellos murió y resucitó» (II Cor. 5, 14-5). Y el P. Bover 
(cuya traducción hemos adoptado), lo comenta en esta forma : «Se- 
gún el Apóstol la muerte de Cristo tiene doble eficacia : mística y 


(19) Este argumento fué aplicado al problema de la Inmaculada, apoyándose en 
la exégesis agustiniana de que luego hablaremos, la primera vez por TORQUEMADA 
(o. c., f. 158-9). 
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moral. Mística en cuanto, muriendo Cristo, morimos en él y con 
él todos los hombres; moral, en cuanto que, habiendo muerto Cristo 
por nosotros, nosotros en retorno hemos de morir por él» (20). 


Il 
ASPECTO.SUBJETIVO DE LA REDENCION 


Los frutos de la redención de Cristo se aplican al hombre me- 
diante el canal del bautismo. Así lo que constituye la redención sub- 
jetiva es el ser bautizado o, en otras palabras, el ser justificado. La 
redención subjetiva se llama también justificación. Por eso en la 
controversia pelagiana se empleaban, conforme notamos más arri- 
ba, las palabras redención y bautismo como sinónimas. 

En el bautismo, en la justificación, se aplican al hombre pecador 
los dos aspectos nucleares de la redención objetiva: la satisfacción 
y el mérito. Por la primera se le perdona el pecado y queda libre 
de su esclavitud y de la del demonio; por el segundo se le infunde 
la gracia santificante, Toda justificación (bautismo, redención sub- 
jetiva) encierra un tránsito del estado de pecador al de hijo de 
Dios; podemos en ella distinguir dos momentos: remisión del 
pecado e infusión de la gracia santificante. Los dos son necesarios 
y el uno no va sin el otro (21). Estamos refiriendo una doctrina de- 
masiado sabida para que nos detengamos en probarla. 

Podemos, pues, preguntarnos: ¿fué una justificación la reden- 
ción preservativa de la Virgen? Téngase presente que el tránsito 
o mudanza es personal; que el pecado que se perdona en la justi- 
ficación es el cometido o contraído personalmente, según consta de 
lo dicho más arriba. Por eso podemos contestar en forma negativa. 
La redención preservativa no es una justificación tomada en sen- 
tido estricto, porque no incluye tránsito personal alguno del estado 
de pecado al de gracia santificante. No interviene en ella el perdón 


“de los pecados. Nos encontramos en ella con posesión de la gracia 


en el primer instante del ser y con preservación de toda mancha de 
pecado. Podríamos decir, con Escoto, que es una justificación anti- 
cipada, pero esto lo hacemos mirando solamente al término ad quem 
de la justificación, pues con ello decimos que la infusión de la gra- 
cia impidió la contracción del pecado o bien, usando otra fórmula 
distinta, cuyo alcance apreciaremos luego, que se infundió la gra- 


(20) Nuevo Testamento (B. A. C.), Madrid, 1948. Aquí se trata de nuestra soli- 
daridad mística con la muerte de Cristo; véase Prat: La théologie de S. Paul, II, 
c 2, París, 1925, p. 241-3, con la refutación de la exégesis agustiniana. 

(21) No tocanYos aquí, pues no hace al caso, la disputa entre tomistas y escotis- 
tas sobre si la gracia y el perdón del pecado tienen conexión esencial intrínseca 0, 
solamente dependiente de la libre disposición divina. De hecho, en el presente orden, 
no se da remisión del pecado sin infusión de la gracia. ; 
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cia sin estado previo de pecado, no contraído a causa de una dis- 
posición divina merecida por la pasión de Cristo. 

No existiendo trânsito, no dándose término a quo (pecado. per 
sonalmente contraído), no podemos hablar propiamente de justifi- 
cación de la Virgen, al menos en la forma que ésta se describe en el 
Conc. Tridentino (D. 796, 799, 800, 821). 

¿Podremos decir, acaso, que la justificación de la Virgen es una 
justificación—o por mejor decir gratificación—simple. como la de 
los ángeles cuando fueron elevados a la gracia santificante? En 
modo alguno, porque aquí no se trata de una justificación simple, 
sino de la infusión de la gracia a un sujeto que, por lo menos, pudo 
contraer el pecado original. Aquí existe una relación con el pe- 
cado (22). je 


III Ad 
EL DEBITO Y LA ACCION PRESERVANTE 
DE LA GRACIA 


Ya vimos antes que el concepto de preservación, contenido en el 
dogma de la Inmaculada, queda a salvo ya se afirme en el sujeto 
una previa necesidad o una mera posibilidad. Por lo menos debe: 
afirmarse lo último para dejar a salvo suficientemente la relación: 
entre redención y pecado, esencial a la preservativa. 


Al enfrentarnos ahora con el problema de elegir entre uno dl 
ambos términos (problema del débito de la Virgen, que tanto ha 
ocupado y ocupa las mentes de los mariólogos), lo hacemos con 
diversa finalidad y diversas perspectivas, que quizá nos lleven a: 
su correcta solución. Aquí nos interesa conocer si existe, a fin de 
ilustrar mejor la naturaleza de la redención preservativa. Y, si lo 
rechazáramos y nos quedáramos con la posibilidad solamente, cual 
sea la naturaleza de ésta, con idéntico fin. Como se ve, es una 
cuestión lateral, pero de la cual nosotros obtendremos un conoci- 
miento más exacto del tema que nos ocupa. » 


A priori podemos afirmar, apoyados en nuestra doctrina anterior,’ 
que la doctrina de derecho queda zanjada y resuelta: mo se requiere 
una necesidad de contraer para dejar a salvo el concepto de reden- 
ción preservativa. Por eso tenemos que limitarnos a una cuestión' 
de hecho: Cómo ha tenido históricamente lugar la redención pre- 
servativa de la Virgen, si condicionada por un débito, o por una' 
simple posibilidad. Repasemos ligeramente las principales senten- 
cias que se han proferido sobre el asunto : 


(22) Por eso es equivocado concluir a la presencia de la gracia en el primer ins-; 
tante, arguyendo de que la Inmaculada es una justificación. No se da remisión del. 
pecado sin la gracia, pero aquí no se trata de una formal remisión del pecado. i 
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1) LA NECESIDAD FÍSICA.—La sostienen aquellos que enseñan 
la transmisión del pecado por vía carnal—siguiendo a San Agus- 
tín y a Pedro Lombardo—. Conforme a su doctrina, el pecado se 
transmite por carne infecta con el semen derivado concupiscente- 


mente. Por eso se da en el sujeto, antes de su animación, una nece- 
| sidad de contraer en el orden físico. En este caso se impediría en la 


carne el influjo transmisor del pecado y se infundiría la gracia en 
el primer momento del ser (23). 


2) LA NECESIDAD MORAL.—La defienden quienes propugnan una 
transmisión del pecado por vía legal, dando a la generación carnal 
no un papel de causa transmisora, sino de conditio sine qua non. | 

Apoyándose en doctrinas anteriores, explica Escoto la propaga- 
ción del pecado conforme a esta nueva dirección. En consecuencia, 
cambia la cuestión de aspecto y en adelante la inmensa mayoría de 
los teólogos hablará de una necesidad legal de contraer (24). 

Veamos ahora sus dos modalidades principales : 


A) Escoro: Nos enseña el Sutil que la preservación es una 
redención más excelente por librar de un pecado que necesariamente 
se debía contraer. Esto lo explica basándose en la distinción ade- 
cuada que establece entre la gracia santificante y la justicia original, 
estructurando así su sistema : 

Dios concedió la justicia original a Adán, condicionando la con- 
cesión a sus descendientes a la observancia adamítica del precepto 
impuesto. Pecando Adán, Dios determina, en consecuencia, negar 
a dichos descendientes la justicia original (nótese que, como dijimos, 
es éste un don personal, no ligado a la naturaleza per modum acci- 
dentis) que, por otra parte, debía poseer al habérsela concedido en 
Adán. El ser de una justicia debida es lo que constituye formalmente 
en pecado dicha carencia. 

La justificación se realiza, no por la restitución de la justicia, 
sino por la concesión de otro don que la contiene de una manera 


(23) Sostuvieron esta posición G. de la Ware y G. de Nottingham. Santo Tomás 
la refutó por suponer (dentro de sus teorías sobre el pecado) una sanatio naturae, 
y porque la gracia que tal implica no tendría por sujeto a la persona, dejando en 
consecuencia de darse una redención personal (IV Sent. d. 43, q. 1, a. 4, sol. 1. III Sent. 
d. 3. q. 1, a. 1, sol. 2). Dice Vázquez (In III, q. 27, a. 2, Ingolstadii, 1610, t. I, p. 3): 
«Multo igitur melius mentem Sti. Thomae interpraetati sumus, ut dicat, si eo modo 
anima Virginis a peccato praeservaretur, fore ut gratia redemptionis non indigeret, 
hoc est, gratia qua liberatur a peccato prius contracto; quod S. Doctor falsam exis- 
timat cum supponat omnes homines, excepto Christo, peccatum originis contraxisse 
et ita per Christum ab ipso peccato prius contracto redemptos fuisse.» 

, ¿También sostienen una especie de transmisión física quienes conciben la justicia 
original in recto como don de la naturaleza y en oblicuo de la persona, por lo cual 
es. transmisible con la naturaleza, igual que el pecado, cuya transmisión equivaldría 
a la de la naturaleza viciada. En la transmisión legal, de que hablamos en seguida, 
la justicia es un don in recto personae et in oblicuo naturae; por eso la generación 
transmite el pecado sólo por terminarse a una persona a quien Dios no concede la 
justicia por culpa del pecado de Adán. 

| (24) Las primeras explicaciones de transmisión del pecado por vía legal se 
encuentran en Simón de Tournai y Alano de Insulis (cfr. Lorrin: Les théories du 
péché originel au XII siècle. La réaction abélardienne et porretaine Rév. Théol. 
Ancienne et Médieval 12 (1940), 87-90 y 94-8. j 
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eminente: la gracia santificante, Así, la Virgen fué concebida ca- 
rente de la justicia original que le había sido concedida, como a 
todos, en Adán, o, lo que es lo mismo, en pecado en cuanto estaba 
por su parte. Pero en el mismo instante de su concepción fué anti- 
cipadamente justificada ; es decir, se le otorgó la gracia, cambián- 
dosele el débito de la justicia por el de la gracia, de forma que, 
teniendo necesidad personal de ser formalmente denominada peca- 
dora, a causa de llevar en sí el pecado materialmente considerado 
(nótese que la parte formal del pecado es un elemento jurídico) o la 
carencia de la justicia, no llegó a serlo, a causa de la concesión 
dicha que, en otros mortales, tiene lugar en el bautismo. 

Escoto, como los autores de la posición anterior, no traza pro- 
piamente una teoría sobre la redención preservativa: se limita a 
presentárnosla tal como la concebía de hecho en virtud de sus teo- 
rías sobre el pecado original y la justificación. No toca la cuestión 
. de derecho y por eso no se desprende de su enseñanza que la tal 
necesidad de contraer sea un requisito esencial a la preservación (25). 


.B) Suárez: Pero el Eximio sí. Establece que en la preserva- 
tiva, por ser verdadera redención, se encuentran los dos aspectos 
fundamentales de la misma: la satisfacción y el mérito. En una 
palabra, que la Inmaculada fué una justificación. Por tanto tiene 
que darse el pecado como necesariamente futuro a fin de que pueda 
darse una remisión, al menos inminente o equivalente (que concede 
debería llamarse más propiamente preservación). El término a quo 
de la justificación de María sería el pecado necesariamente futuro. 

Es, pues, necesario, para Suárez, que la Virgen sea incluída en 
la ley de contracción. De otra manera, nota, se seguiría otro absur- 
do: Si la gracia (y Suárez, como es sabido, la identifica formal e 
inadecuadamente con la justicia original) no le fué concedida ni la 
perdió en Adán, resulta que no tuvo necesidad de ella para no con- 
traer el pecado; que no necesitó redención de ninguna clase, ni 
siquiera preservativa (26). No se olvide que la ley de contracción es 
consecuencia directa de la concesión de la gracia en Adan: Si Adán 
peca, sus descendientes serán concebidos sin que se les otorgue la 
gracia. 

Ya hemos visto la inexactitud de esta posición y luego veremos 
cómo se resuelve el último absurdo que plantea. Además, pensar 
que pueda entenderse por término a quo de la justificación el pecado 
en su calidad de necesariamente futuro, es introducir un nuevo con- 
cepto de justificación, desconocido en teología. Por otra parte, en 
sustancia, Suárez viene a decir lo que allí llevamos expuesto, va- 


(25) Cfr. nuestro artículo citado en nota 8, donde exponemos ampliamente la 
doctrina de Escoto. 

(26) Elegimos a Suárez por ser el representante más caracterizado de una co- 
rriente de pensamiento que arranca de Francisco de Mayronis. Sobre Suárez cfr. 
Liaño, S. I.: La redención pasiva de María según Suárez. Archivo Teológico grana- 
dino, 11 (1948), 195-223. - 
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riando solamente la expresión, pues se contenta con una cuasi remi- 
sión, satisfacción, justificación. Lo que no se puede hacer es sacar 
de-estos conceptos consecuencias que sólo se derivan necesariamente 
cuando a ellos corresponde la realidad tradicional que los demás 


casos de redención suponen. 


C) Los TEÓLOGOS DE ALCALÁ: Los franciscanos de Toledo 
—cuya doctrina aprobó la Inquisición—en las disputas del 1615, 
Lezana, Loaysa, y muchos profesores de Alcalá, viendo indecorosa 
para la Virgen la inclusión en la ley de contracción del pecado, la 
negaron. A la necesidad de contraer que de ella arrancaba llamaron 
débito próximo. Ahora bien, al suprimirlo—suprimiendo también, 


. de paso, la capitalidad moral de Adán sobre la Virgen—no se atre- 


vieron a rechazar la existencia de una necesidad de contraer que 
justificara la redención preservativa, apretados por los argumentos 
de Suárez. Y la pusieron en lo que bautizaron con el nombre de 
débito remoto; es decir, en una necesidad fundamentada en la ge- 
neración natural. Suponían que ésta encierra una necesidad pró- 
xima de inclusión en la ley y, por ende, una remota de contracción. 
Desde luego que no llegaron a explicarse con claridad, pues mien- 
tras para unos era exigencia que arrancaba directamente de la mis- 
ma generación, para otros consistía en la exigencia que encierran 
las leyes universales de comprender bajo su ámbito a cuantos sujetos 
se encuentren en comunidad de circunstancias; luego debía com- 
prender a todos los nacidos por vía de generación seminal (27). 


3) LA PURA POSIBILIDAD. —A) SALAZAR: Pero los fallos de esta 
doctrina debía observarse bien pronto. Otro profesor de Alcalá, 
Salazar, demuestra que, moviéndose dentro de un sistema legal de 
transmisión del pecado, la generación solo es una mera condición 
indispensable, por lo tanto solamente puede fundamentar, preci- 
sivamente considerada, una mera posibilidad de contraer, no un 
débito o necesidad verdadera. Por otra parte, dicha ley es positiva, 
libérrima, admite excepciones, así que por su parte tampoco es 
posible establecer una verdadera necesidad de abrazar a todos los 
hombres; a lo más una simple conveniencia. 

Y así nos encontramos que, exceptuada la Virgen de la ley y 
siendo nulos la necesidad y débito remotos de contraer, la redención 
preservativa se explica por una simple posibilidad (Salazar, no llega 
a plantearse la cuestión de derecho y se atiene a la de hecho sola- 
mente). 

Téngase en cuenta que semejante exención de dicho débito la 
enseña un autor que profesa sobre la predestinación de Cristo ideas 


(27) Cfr. lo dicho en nota 1. Sobre las disputas de Alcalá véase P. PRADA, C. M. F.: 
Las disputas teológicas de Toledo y Alcalá... «Ephemerides Mar.», 3 (1953), 293-9. El 
decreto de la Inquisición véase en nuestro artículo La redención de María según el 
P. Tomás F. de Urrutigoyti. «Verdad y Vida», 9 (1951), 81 ss 
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rigurosamente tomistas. Con ello se demuestra que la carencia del 
débito no solamente es consecuencia directa de un sistema de pre- 
destinación, sino de la doctrina que se profese sobre la transmisión 
y esencia del pecado. | 

No obstante lo dicho, Salazar abre paso a otra teoría. Habrá 
autores, como Bernal (28), quienes, vista la carencia de toda real 
necesidad de contraer, en cuyo supuesto les parece imposible pueda 
salvarse de ninguna manera la satisfacción, nieguen que la Virgen 
haya sido redimida. Por eso Salazar opina que sería más fácil sos- 
tener que la Santísima Virgen entró en la economía de la redención 
en categoría de corredentora y no de redimida (29). 


B) SEGOVIA Y MONTALBANO : A una conclusión semejante, que 
luego había de encontrar numerosos seguidores en el seno de la es- 
cuela escotista, llegó en el Concilio de Basilea el canónigo Juan de 
Segovia. Partía éste del concepto de predestinación de la Virgen 
anterior, con la de Cristo, a la de toda otra criatura. De tal predes- 
tinación se derivaba la imposibilidad de su inclusión en la ley del 
pecado, puesto que no se le pudo conceder la gracia en Adán, al 
poseerla ya en Cristo y de manera inamisible. De aquí que se con- 
tentara con afirmar una posibilidad (pero sin dar una explicación 
de derecho) para sostener la redención preservativa (30). 

Ya en el siglo xvi, cuando esta doctrina ha sido muchas veces 
repetida y formulada con acompañamiento de mayores o menores 
sutilezas, que nada añaden de sustancial, Montalbano hace un des- 
cubrimiento interesante de algo que se encontraba implícito en las 
teorías de cuantos negaban la inclusión de la Virgen en la ley de 
. contracción : 


La liberación de la Virgen del pecado, su preservación, se rea- ' 


liza porque no fué incluída en la ley o, lo que es io mismo, porque 
se la constituyó independiente de Adán en !a consecución de la gra- 
cia, por los méritos de la pasión de Jesús. En este caso es evidente 
que—como muy bien apuntaba Suárez—no necesitó de la gracia para 
no ser concebida en pecado. Así, en la cuasi-justificación de María 
se distinguen perfectamente los dos aspectos, liberación del pecado 
e infusión de la gracia, sin que tengan conexión alguna de causali- 
dad. María careció de pecado, porque se la libró de entrar en la ley 
de contracción, y nada más, Pero esto no es bastante—lo reconoce 
Montalbano—para que nazca santificada positivamente; para ello 
tuvo necesidad de la gracia divina, sin la cual no hubiera sido con- 
cebida pecadora, pero tampoco positivamente santa. 


(28) Cfr. nuestro artículo citado en la nota anterior, p. 78-80, donde publicamos 
los textos correspondientes del autor. 4 i 

(29) SALAZAR, S. I.: Pro immaculata Deiparae Virginis conceptione defensio. 
Compluti, 1618, p. 4-16 y 180-2. + 

(30) Ioanes DE SEGOVIA: Septem allegationes et totidem avisamenta. Bruxellis, 
1644. De su doctrina escribiremos próximamente en otro lugar, cfr. la recensión 
citada en nota 1 de nuestra tesis doctoral. 
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+ * Hasta ahora todos habían sostenido que la redención preservativa 
se efectuaba por impedir la gracia la contracción del pacado ; nues- 
FO autor enseña que ello sería verdadero dentro de una hipótesis 
física de transmisión de la culpa, pero no dentro de una legal, Una 
vez que eximimos a María de la ley, la redención preservativa tiene 
por objeto directo e inmediato la preservación de la ley y, conse- 
cuentemente, de toda verdadera necesidad de contraer; sólo dice 
preservación del pecado mediatamente y en su calidad de consecuen- 
cia ineludible de lo anterior. Es manifiesto que no podemos hablar 
de influjo de la gracia en dicha preservación de la ley (31). 

‘En Carlos del Moral nos encontramos abiertamente con la mis- 
ma doctrina. Para él la redención preservativa se contiene radical- 
mente en la predestinación a la maternidad de María ; formalmente 
en la exclusión de la ley y capitalidad moral de Adán hecha en vir- 
tud de esta predestinación ; integralmente en el momento de la con- 
cepción que, por verificarse limpia de concupiscencia, excluye todo 
débito subjetivo del pecado. La infusión de la gracia solamente tie- 
ne en esta redención un papel perfectivo, pero no formal (32). 


CONCLUSION 


Vistas las anteriores sentencias, solamente nos falta proponer lo 
que creemos ser verdadero o, al menos, más probable en la cuestión, 
sacando de ello las conclusiones pertinentes a nuestro tema. 


(31) SALVATORE MONTALBANO: Opus theologicum II. Panormi, 1723, p. 395-6. La 
historia del papel preservante acordado a la gracia pasa por los siguientes estadios: 
a) en Escoto causa físicamente la preservación, explicándose ésta por la infusión de 
la gracia; b) Segovia mantiene la fórmula «Dei gratia praeservatam», a pesar de que 
en su sistema no puede tener la misma significación que en el de Escoto, a lo. más 
podría concedérsele una eficiencia moral: Segovia no es consciente del problema; 
c) pasa al decreto de Basilea (recuérdese la influencia en él de Segovia y los esco- 
tistas) a la misa Egredimini de Nogarolis y de éstos, conjugados con la influencia de 
Escoto, a los teólogos, a los juramentos de las Universidades, a las Constituciones 
Pa: a la misa Gaudens y a la definición dogmática, si bien con distintos sig- 
nificados. 

Véase, por ejemplo, en la misa de Nogarolis (cuya secreta citamos anteriormente), 
cómo concibe su autor el papel de la gracia en función de un débito físico, desco- 
nocido para Escoto: «Maculatam fortasse legisti conceptionem embrionis et seminis 
ac propagantium, non maculatae animae: intellige, qui omnia sapis, peccatum quippe, 
tanquam causa et materiale quid in corpore est; formalis vero sola anima capax est. 
Si igitur mater tua immaculata concepta est, privilegium quippe teste Hieronymo non 
naturae est, sed gratiae eius, de qua natus est Deus et homo» (Postulación de No- 
garolis a Sixto IV para la aprobación de su oficio, Reg. c. 51-2). Y en el juramento de 
ia ciudad de Albarracín (cfr. nota 13) se entiende en función de un débito, que puede 
ser de orden legal, o físico según apuntamos al final de la nota 23. Visto todo ello, 
es fácil sentirse tentados a sostener que la fórmula «Dei gratia praeservatam» o se 
está refiriendo a algo distinto de la gracia santificante, o no significa otra cosa sino 
que la Virgen tuvo la gracia y no el pecado (posición idéntica a la de Montalbano), 
pero ello no puede admitirse, conforme vimos más arriba. Es de todo punto nece- 
sario afirmar la eficiencia de la gracia; mas como ésta se ha entendido histórica- 
mente según las teorías sobre el débito, podemos también, dejándola intacta, enten- 
derla a nuestra manera. à 

No se olvide que en tiempos de Alejandro VII—en cuya const. Sollicitudo vimos 
se retiene la fórmula—ésta era ya tenida por perteneciente a la fe, pero eran mu- 
chos los teólogos que negaban todo débito en María. Suárez no quiso negar el débito 
por no hacer lo mismo—como Montalbano—con este papel de la gracia, pero una 
casa no entraña necesariamente a la otra, conforme vamos a demostrar. 

(32 CARLOS DEL MORAL, O. F. M.: Fons illimis theologiae scoticae marianae. Ma- 
triti, 1730, t. II, p. 64-71. 
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I. PRESUPUESTOS.—Ya hemos podido apreciar que la afirma- 
ción de una necesidad o mera posibilidad de contraer cual condi- 
ción subjetiva de la preservación depende, en la mayoría de los 
autores, de la noción que profesan acerca de la esencia y transmi- 
sión del pecado. De aqui que nos veamos obligados a fijar desde un 
principio nuestro pensar sobre tales extremos : 

a) Entre la justicia original y la gracia santificante existe una 
indentidad formal, si bien inadecuada. Por tanto, el pecado origi- 
nal consistirá formalmente en la carencia de la gracia santificante 
debida. Si negamos esta identidad y profesamos una distinción ade- 
cuada, la teoría de Escoto aparece como suficientemente clara y sa- 
tisfactoria. El no creerlo así es lo que nos lleva a trazar otro camino. 

b) La transmisión del pecado se explica de una manera legal. 
A saber: Siendo la gracia un don sobrenatural, no se explica que 
pueda transmitirse físicamente por generación. Dios concedió la gra- 
cia a nuestro primer padre efectivamente y condicionadamente a nos- 
otros, con voluntad antecedente, al determinar conceder la gracia a 
todos los descendientes de Adán si éste no quebrantaba el precepto 
impuesto. De esta manera se elevaba a todos los hombres al estado 
sobrenatural dependientemente de Adán, cabeza moral de todos 
ellos y de quien dependían en cuanto a la recepción de la gracia. 
Pecó Adán, y en fuerza del anterior decreto condicionado, ya no 
concedió el Señor la gracia a ninguno de sus descendientes, por 
donde éstos son concebidos carentes de la gracia que debían poseer 
al haberles sido concedida en Adán: son concebidos en pecado. 
La ley de contracción, negativa, no es sino una consecuencia de ha- 
berse verificado la donación primera dependientemente de Adán (33). 

En consecuencia : Todos aquellos a quienes se concedió la gra- 
cia en Adán, puesta la transgresión de éste, son concebidos en pe- 
cado de manera ineluctable y metafísicamente necesaria. Si la gra- 
cia se les donó condicionadamente, faltando la condición, es rigu- 
rosamente necesario que no se les conceda. Establecer lo contrario 
equivaldría a admitir manifiesta contradicción en Dios. En efecto, 
teniendo en cuenta que las leyes o decretos divinos son inmutables, 
se cumplen necesariamente—con necesidad consecuente—en caso de 
ser absolutos (y recuérdese que el decreto condicionado pasa a ser 


_ (S3) cfr. Escoro, II Seni. d. 32 (Opus Ozoniense, ed. Vives XUL p. 305-21; e 


En Escoto salva argumento porque lo condicio: te donado no fué 
gracia, sino la j original. El P. Sacufs califica la doctrina 
legal lógicamente ci fSacrae Th. S: -De Deo creante. 


como teo! cierta 
Madrid, 1252, p. 939). Sobre la suficiencia de un solo decreto (la ión condicionada 
de la gracia) para explicar la transmisión del pecado véase Vázquez (In I-H, a. 83, 
a 2, d. 132. p. 9. Ingolstadii, 1607, p. 8705) contra Suárez. 


E» 
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absoluto una vez verificada la condición) y no pueden ser contra- 
dictorios, tendríamos que si a un individuo cualquiera se le hubiera 
concedido la gracia en Adán, en manera alguna podría ser conce- 
bido en gracia. Una vez puesto el pecado de Adán pasa a ser abso- 
luto el decreto de no conceder la gracia a ninguno de sus descen- 
dientes, con lo cual tendríamos un decreto absoluto de Dios termi- 
nado a la carencia de gracia en la concepción y otro a su posesión, 
lo cual es manifiestamente contradictorio, a no ser que se admita 
que el primero quedara incumplido por mutación de la voluntad 
divina, lo cual es igualmente rechazable. De aquí se deduce riguro- 
samente la imposibilidad de que un individuo concebido en la gra- 
cia, la recibiera y perdiera en Adán o, lo que es equivalente, la 
incompatibilidad de la inmaculada con la filiación moral de Adán 
y la consiguiente inclusión en la ley de contracción del pecado (34). 

Y como, por otra parte, no se puede hablar de una verdadera ne- 
cesidad de contraer fuera de la que proviene de la inclusión en la 
capitalidad de Adán y en la ley de contracción, resulta que la In- 
maculada es incompatible con un verdadero débito o necesidad de 
contraer. El antecedente podría negarse, como vimos hicieron los 
teólogos de Alcalá, bien sea partiendo de una supuesta conexión 
necesaria de la generación natural con la capitalidad precitada, de 
forma que todo descendiente natural de Adán debiera, con antelación 
a su constitución, ser incluído bajo la misma ; bien partiendo de que 
la universalidad de la ley exige comprender, siquiera sea en confuso 
a todos los dichos descendientes. 

Mas lo primero es insostenible, porque equivale a poner en la 
naturaleza una exigencia a la elevación al orden sobrenatural. Y lo 
segundo también, porque se trata de una ley positiva divina, libé- 
rrima, capaz—por tanto—de excepciones ; amén de que en Dios no 
podemos admitir leyes o decretos universales confusos, por no exis- 
tir en Dios conocimiento confuso: sus decretos son todos determi- 
nados a los individuos singulares (35). 

Queda, por tanto, firme esta consecuencia : Dentro de una teo- 
ría legalista de transmisión del pecado—única que parece admi- 
sible—al ser la generación no más que una simple conditio sine qua 
non, la inmaculada sólo es conjugable con una mera posibilidad de 
contraer: En virtud de su generación natural, la Virgen pudo ser 
incluída en la ley de contracción y contraer de hecho. 


II. NUESTRA SENTENCIA.—Considerado lo anterior, sólo resta 
explicar así la Inmaculada : De aplicársele la ley ordinaria, la Vir- 
gen hubiera recibido la gracia en Adán, con lo cual hubiera con- 
traído el pecado. Pero con ella se hizo, en atención a los méritos de 


(34) cfr. G. DE SANTALLA, S. I.: Selectarum disputationum ex universa theo- 
logia EN Salmanticae, 1680, p. 65-70 

(35) cfr. SALAZAR, O. C., p. 16-9. De él dependen, para sostener la misma posición, 
los salmanticenses, Montalbano y otros, conforme veremos en otro lugar. 
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Cristo, una excepción: no se le concedió la gracia en Adán, sinc 
en Cristo mismo. Es decir, su gracia depende únicamente de Cris- 
to, connotando independencia de Adán. 

Así podremos explicar la redención preservativa, co 
desde su plano subjetivo : 

Consiste formalmente en la preservación de la capitalidad de 
Adán, en cuanto ésta connota e implica necesariamente inclusión 
en la ley y contracción del pecado. Es, efectivamente, causada por 
la gracia, pero con causalidad moral (no física, inadmisible en 
nuestro sistema), a saber: la preservación tuvo lugar porque se la 
previó en el primer instante de su ser llena de gracia derivada de 
Cristo e inadmisible de todo punto. 

Meritoriamente la causa la pasión de Cristo, quien mereció que 
a su madre no le fuera concedida la gracia en Adán, sino en sí 
mismo. 

Volviendo ahora al plano objetivo, veremos la relación existente 
entre los dos modos de la redención de María. El modum praeser- 
vationis dice referencia mediata al pecado e inmediata a la capitali- 
dad de Adán. El modum meriti se refiere a la concesión de la gra- 
cia. Ahora bien, como esta concesión de la gracia connota la inde- 
pendencia de Adán, puede decirse que, en nuestro sistema el mo- 
dum meriti connota al modum praeservationis ; que, en realidad, el 
segundo es perfectamente reducible al primero, aun cuando encierre 
una formalidad diversa. 

Las conclusiones que de aquí podríamos extraer ‘son fecundísi- 
mas y merecen ser objeto de otro trabajo. Solamente esbozaremos 
algunas de las principales : 

1. La Virgen ocupa en la economía divina un lugar diverse de 
los hombres, parejo y subordinado al de Cristo; lugar de prefe- 
rencia y transcendencia, de alma socia mediatoris. 

2. En vista de ello se impone una revisión de la metodologia 
mariológica. Hay que abandonar el sistema de privilegios, que en 
la Virgen no tienen propiamente lugar, por hallarse fuera del plano 
de los demás mortales en la economía de la gracia (36). Si con la 
sentencia que nos parece más probable establecemos un doble prin- 
cipio ontológico de la mariología (maternidad y sociedad en la obra 
de mediación) y otro metodológico (atribución a María de lo más 
excelente, mientras no repugne al dato revelado), por ellos hemos 
de caminar, sin contemplar relaciones de paridad con los hijos de 


(36) A esta afirmación no se pueden oponer las palabras de la Fulgens Corona: 
«Neque asseverari potest hac de causa minui redemptionem Christi, quasi iam non 
ad universam pertineat Adami subolem...», pues aquí sencillamente se dice que por 
no carecer de pecado se sustrajo la Virgen al influjo de Cristo salvador. 

Es sabido que, jurídicamente, el privilegio puede tener dos sentidos: el de una 
excepción de una ley, que abraza al privilegiado, o el de una disposición especial en 
favor de éste, sin que haya sido comprendido previamente en la ley general. En 
este segundo sentido es en el que podemos expresarnos cuando nos referimós a 
«privilegios marianos», o entender la expresión «singulari privilegio» cuando se 
trata de la Inmaculada Concepción. En el primer sentido no pueden admitirse en 


Dios. 
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Eva, discurriendo siempre en relación con Cristo y no en relación 
con Adán. 


3. Desaparece todo obstáculo a la corredención—tomado de la 
redención —pues siendo la de María diversa de la nuestra (sin ele- 
mento satisfactorio y reducible al elemento mérito) y verificándose 
con prioridad a la nuestra, bien pudo ser con Cristo principio meri- 
torio de la nuestra (37). 

4. Para probar la muerte o inmortalidad de María, hay que 
atender no a débitos, ni categorías adamíticas, sino a la gracia inicial 
de Cristo redentor. Si la gracia no le fué concedida en Adán y no 
la perdió en él, no se puede hablar de un nexo de justicia entre la 
inmaculada y la inmortalidad. Por otra parte, la gracia que Cristo 
vino a traer a los hombres, no lleva consigo la concesión de los do- 
nes preternaturales, luego la Virgen careció de inmortalidad, mien- 
tras no se pruebe por otro camino que tal don le fuera concedido. 


5. La Inmaculada sólo puede explicarse por una predestinación 
independiente de Adán (lo cual no quiere decir que sea en el sentido 
escotista necesariamente, pues en Salazar y Lugo se dan dos en- 
sayos de explicación en sentido tomista) (38). : 


Podría objetársenos que, en nuestra doctrina, no se comprende 
cómo tal preservación pudiera tener lugar por los méritos de la pa- 
sión, que en buena lógica sólo son previsibles con posterioridad a la 
previsión del pecado. Como de ello tratamos largamente en otro 
lugar, no nos detenemos aquí. Hay sentencias para todos los gus- 
tos: a base de combinaciones decretísticas ; negando pluralidad de 
decretos ; echando mano de méritos condicionados o previstos con- 
dicionadamente, o de méritos solamente dependientes de la pasión 
secundum quid y de hecho; empleando la ciencia media o usando 
solamente la de visión. Personalmente creemos su solución un mis- 
terio, que se agiganta si se admiten pluralidad de decretos como 
base y, desde luego, imposible de poder ofrecerse alguna satisfac- 
toria para todos, pues cualquiera rozaría necesariamente puntos que, 
como la predestinación y la ciencia de Dios, por ejemplo, son y se- 
rán objeto de irreductible e interminable discusión entre las escuelas. 


FR. PEDRO DE ALCÁNTARA MARTÍNEZ, O. F. M. 


(37) Cfr. Crisóstomo DE PAMPLONA, O. F. M. Cap.: Solución de las dificultades 
contra la redención mariana. «Estudios Marianos» 3 (1944), 241-9, donde se refieren 
las posiciones de Goosens, Lennerz y Friethoff. Este se reafirmó en la suya, que 
y coincide en sustancia con lo que terminamos de decir, en Maria Mederverlosseres. 
y leer 39.—Stand, v. Maria, 24 (1948), 17-24 y 65-73. 

(38) De estos dos autores nos ocuparemos, D. m., en nuestro artículo de inme- 
diata aparición en la R. «Estudios Franciscanos», sobre la redención de la Virgen y 
foe méritos de Cristo 
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«Sanctissima Virgo, arctissimo. et indissolu- 
bili vinculo cum Eo [Christo Deo] coniuncta, 
una cum lllo et per Illum, sempiternas contra 
venenosum serpentem inimicitias exercens, ac 
de ipso plenissime triumphans, illius caput im- | 
maculato pede contrivit.» 


(Prus IX, Ineffabilis- Deus. ) 


Hoc odium vetus illud erat, 
Hoc erat aspidis atque hominis 
Digladiabile discidium, 

Quod modo cernua femineis 
Vipera proteritur pedibus. 
Edere namque Deum merita, 
Omnia Virgo venena domat: 
Tactibus anguis inexplicitis, 
Virus inerme piger revomit 
Gramine concolor in viridi. 


(Prupentius, Cathemer., III, vers. 146 ss.; 


PL 44, 806.) 


| 
| 
È 


Vaticano 


«Omnes norunt quanto studio haec de Immaculata Deiparae V. Conceptione 


doctrina a praestantissimis Doctoribus fuerit tradita, asserta ac propugnata.» 
Pius IX, Ineffabilis. 


QUELQUES THÉORIES MODERNES DU 
“DEBITUM PECCATI” 


SUMMARIUM 


Intentio el scopus articuli vel sola inscriptione declaratur. Nempe, 
cl. Auctor examini subicit sententias theologorum qui aliter et aliter, 
nostra eliam tempestate, debitum peccati originalis in B. Virgine pro- 
pugnant, Ergo eorum opiniones acriter explodit, quia videlicel sincero 
germanoque sensui bullae INEFFABILIS DEUS contrariae sunt quae adhuc 
de carne infecla loquuntur, vel inane commentum. declarandae . quae 
debitum remotissimum sive condilionatum et non personale adstruunt. 

Rationes afferuntur ad solvendas difficultates quibus, historia tes- 
te, eliam Immaculatae Conceplionis defensores praepediti fuere, quo- 
ties nimirum verbis «redemplio» et «redimere» inscite secundum sen- 
sum etymologicum wutebantur,—(N. D.) 


N aurait pu croire que la bulle Imeffabilis Deus avait enseveli à tout 

jamais la question du debitum peccati, et les théories innombrables 
qui se cachent sous cette appellation mal venue et équivoque. Nous avons 
montré en effet, dans une conférence donnée à Madrid, que ce docu- 
ment du magistére solennel avait jugé ces théories si peu nécessaires 
à exposition du dogme qu'il les ignorait toutes; bien plus, qu'il 
désavouait méme expressément les positions les plus communes des 
défenseurs du debitum peccati en Marie (1). 

En fait, la question du debitum a presque sommeillé pendant le 
demi-siécle qui a suivi la définition dogmatique. A ma connaissance, 
aucune étude systématique n'a paru en 1904, à l'occasion du Jubilé. 
Mais peu aprés les PP. Del Prado, O.P., en 1919 (2), et Le Bache- 
let, S.J., en 1921 (3), prennent parti pour l'existence d'un debitum 
peccati, dans leurs études d'ensemble. 

Vingt ans plus tard apparaissent les articles du P. Balic', O.F.M. 
Leur sous-titre indique le point de vue historique de l'auteur : Inves- 
tigationes de doctrina quam tenuit Joannes Duns Scotus (4). En réa- 
lité, la premiére partie de cet essai esquisse une histoire sommaire de 
la controverse, tandis que la seconde montre les divergences d'expli- 
cation qui se manifestent entre les commentateurs du Docteur Subtil. 


(1) Bonneroy (Jean, Fr, O. F. M. La negación del «debitum peccati» em 
María, Síntesis histórica, dans «Verdad y Vida», 12 (1954). 

(2 DeL Prapo (Norbertus, O. P.). Divus Thomas et Bulla dogmatica «Ine- 
mo Deus». Friburgi Hclvetiorum, 1919. 

(3) hie BacneLET (S. J.). Immaculée-Conception, dans «Dict, de Théo), 
TE: né Lo VII, col, 845-893 et 979-1218. Le debitum est étudié particulièrement, col. 

(4) Baric’ (Carolus, O. F. debito peccati: originalis in B. Virgine 
tors CANA «Antonianum», 16 (1941), 205-282. 317-372. Cet article a eu de nombreux 

rés-à-par 
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L'article substantiel du P. Ocerín Jáuregui, O.F.M., paru en 1947, 
est spéculatif d'intention, puisqu'il entend prouver l’exemption de tout 
debitum en Marie. Il commence néanmoins par un aperçu historique 
du probleme, un peu trop sommaire malheureusement (5). Il est im- 
possible de traiter convenablement une controverse si longue et si em- 
brouillée en quelques trente pages, se bornerait-on au point de vue 
historique. 

Le P. Archange de Roc, O.M. Cap., a eu la sagesse de limiter son 
enquête à un auteur du xvi” siècle, le P. Jean-M. Zamoro de Udi- 
ne, O.M. Cap. (6). 

Plus récemment encore, le P. J.-M. Delgado, O. de M., a publié 
un bon article sous le titre Exención del débito según los mariólogos 
españoles de 1600 à 1650 (7). En fait, l’auteur mêle à ses recherches 
historiques pas mal de considérations ou spéculations personnelles qui 
lui fournissent le cadre de son étude. Et il n'a guère étudié d'un peu 
prés que trois auteurs : Velazquez, Prudence et Saavedra. 

Plus décevante encore est la méthode suivie par le P. Prada dans 
son article : Las disputas teológicas de Toledo y Alcalá y el Decreto 
de la Inquisición española sobre el débito (8). Cette étude, qui se vou- 
drait historique, commence par Panalyse des commentaires du décret 
de Madrid 1616, par lesquels elle aurait pu s'achever, mais dont elle 
pouvait fort bien se passer. Tout texte en effet s'explique par son con- 
texte historique, c'est-á-dire par ses antécédents ; et non par ce qui 
Pa suivi. La manière dont le P. Prada expose l’influence du décret de 
Madrid est d'ailleurs tendancieuse, comme je l'ai montré dans ma con- * 
férence déjà citée. Ce décret ne fut pas un « coup de frein » pour les 
négateurs de tout debitum en Marie, mais un nihil obstat ; plus encore, 
une approbation dont ils profitérent largement. Si le xvii" siècle fut 
le siécle d'or de la littérature mariale, tant par la quantité de la pro- 
duction que par sa qualité, c'est au décret libérateur de Madrid qu'il 
le doit. 


En marge de ces études spécialisées, on trouve naturellement de 
nombreuses allusions à ces théories dans d'autres articles de revues et 
dans les inévitables manuels. Leurs auteurs sont obligés, d'une part, 
à parler de omni re scibili ; d'autre part, à garder un certain prestige, 
sous peine de perdre la face et de propager le scepticisme parmi leurs 
jeunes lecteurs. Ils parlent donc tanquam auctoritatem habentes, et 
ne pouvant se spécialiser en tout, ils expédient en quelques heures des 
questions qui supposeraient des années d'études et de réflexion. 


(5) OCERINJÁUREGUI (Bernardino, O. F. M.) Exención del débito y del 
«fomes peccati» en la V. Maria, dans «Verdad y Vida, 5 (1947), 419-451. : 

(6 ARCHANGELUS A Roc, O. M., Cap., Joannes-M. Zamoro ab Udine, praeclarus ma- 
riologus, in «Collectanea Francesc.», (1945, 117-163; 10-17 (1946-1947), 125-185; 19 
(1949), 143-223. y 

(7) DeLGADO (J. M, O. de M.). Exención del débito según los mariólogos 
españoles de 1600 a 1650, dans «Ephem. Mariol.», 1 (1951), 501-526. 

(8 Prapa (B, C. M. F.). Las disputas teológicas de Toledo y Alcalá y el 
decreto de la Inquisición Española sobre el débito, dans «Ephem. Mariol.», 3 (1953), 
281-304. 
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Ayant décidé de soumettre à une analyse serrée deux auteurs qui 
se sont spécialisés dans l'étude du dogme de l’Immaculée-Conception, 
le P. Del Prado, du point de vue spéculatif, le P. Le Bachelet, du 
point de vue historique, il m’a paru opportun de leur adjoindre deux 
auteurs de manuel plus connus : les PP. Plessis et Roschini. | 

Chacun de ces quatre théologiens a sa théorie propre du debitum 
peccati. Cette diversité semble d’ailleurs la loi du genre : tot capita, 
tot sensus. Il est possible que les derniers venus se soient inspirés de 
leurs prédécesseurs. Toutefois cette dépendance n’est voyante que dans 
le cas du P. Roschini par rapport au P. Le Bachelet, 

Cette constatation laissant une certaine liberté d'allure, nous en 
profiterons pour modifier l’ordre strictement chronologique au béné- 
fice de l’ordre logique. Nos quatre auteurs seront donc étudiés dans 
l’ordre suivant : I. Del Prado; II. Plessis; III. Le Bachelet; IV, Ros- 
chini. Nous joindrons toutefois au nom du P. Del Prado celui de deux 
de ses confrères. 


Ainsi disposées, les quatre théories reconstituent en miniature l’évo- 
lution générale des doctrines du debitum. elles sont allées en s’ame- 
nuisant, au point que chez beaucoup de ses défenseurs récents, le de- 
bitum peccati n'est plus qu'un cliquetis de mots. Titulus sine re. Et 
c'est mieux ainsi, au regard du dogme défini et de la doctrine com- 
mune, telle que l'expose notamment la bulle Ineffabilis Deus. Tant 
pis pour la logique interne des systémes ! Car c'est un autre aspect 
cürieux de cette histoire, que les systémes les plus cohérents, parmi 
les défenseurs du debitum, sont ceux qui s'accommodent le plus mal 
avec la doctrine révélée et heurtent le plus violemment le sens chrétien. 


Le lecteur remarquera que nous évitons systématiquement d'em- 
ployer pour notre compte personnel la formule « dette de péché ». Le 
mot « dette » en effet signifie une obligation contractée à l'égard. de 
quelqu'un; et le génitif qui l'accompagne indique généralement l'objet 
qui est da : dette d’argent, dette de reconnaissance, etc. En attribuant 
une « dette de péché » à Marie, ces théologiens se lancent sur une voie 
sans issue, et fournissent des armes aux Turmel de l'avenir, théori- 
ciens des droits du démon. 

L'expression latine debitum peccati souffre du méme vice congé- 
nital. Si nous l’employons, c’est que nous ne pouvens pas Véviter 
comme historien. 

On dira, pour l’excuser, qu'elle est simplement la forme substantive 
et abrégée de la formule : debere contrahere peccatum originale. 
Nous le savons, et c’est pourquoi nous traduirons cette formule trop 
ramassée par des propositions de ce genre : étre soumis á la loi de la 
transmission du péché originel, ou plus brièvement : être soumis à 
la loi du péché. Mais nous éviterons, et l’on devrait éviter, d'employer 
les mots debere, ou debitum, qui indiquent une obligation morale, 
comme l'insinuent clairement leurs dérivés français, espagnol et ita- 
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lien : le devoir, la deuda, il dovere. Si tout descendant d’Adam doit, 
a le devoir de contracter le péché originel, Dieu peut-il lui reprocher 
de le contracter effectivement ? On l'a fait remarquer cent fois tout 
au long de cette controverse, il serait plus exact de parler d'un debitum 
gratiae, d'expliquer que nous naissons « enfants de colére », précisément 
parce que nous devrions avoir la grüce et que nous ne l'avons pas, par 
la faute de notre premier pére. Mais si cette doctrine est vraie, comment 
peut-on logiquement attribuer à tout descendant d'Adam, à la fois un 
debitum peccati et un debitum gratiae ? 

Tout théologien averti se tiendra en garde contre cette équivoque 
initiale, grosse de tous les à-peu-prés et des incohérences qui se sont 
accumulées dans les théories du debitum peccati. Il nous suffira d'en 
avoir signalé l'une des sources. 


I. — LES P. DEL PRADO, MARIN-SOLA ET FRIETHOFF. 


1. — LA THÉORIE DU P. DEL PRADO. 


La théorie la plus audacieuse du debitum est, à ma connaissance, 
celle du P. Del Prado (9). Il a essayé d'expliquer le péché originel par 
Vinfection de la chair, et il a appliqué cette doctrine dépassée au cas 
de la T. S. Vierge, ce qui est grave. Pour éviter toute contestation sur 
sa véritable pensée, voici quelques-unes de ses thêses : 


Thêse 2 (en lettres grasses) : «Caro, in qua est per prius ordine tem- 
poris peccatum originale, est caro ante animationem » (p. 21). 


Notons, en passant, qu'il est assez étrange de voir un théologien, 

et qui écrit, faire du foetus encore inanimé le siége du péché originel. 

Thèse 3 : « Quomodo caro ante animationem sit sufficiens causa peccati 
originalis in genito » (p. 21). 

Thêse 4 : «Anima rationalis non inquinatur ex sua creatione, nec ex sua 


infusione ex parte Dei infundentis, sed solum habito respectu ad corpus cui 
infunditor » (p. 21). 


Il dit ailleurs que l’infection de la chair est la cause instrumentale 
de la transmission du péché originel (p. 131). Le privilege de la con- 
ception immaculée accordée par Dieu á Marie a donc consisté á em- 
pécher, ou mieux à arrêter, au moment de l'infusion de l’âme, la trans- 
mission du péché originel qui avait déjà infecté la chair. Et le debitum 
peccati consiste dans la loi en vertu de laquelle la chair — in qua per 
prius est peccatum originale (p. 20) — devait (debebat) contaminer 
làme de la T. S. Vierge : 

In carne autem Virginis, secundum quod erat actu caro Virginis, in ea 
aliquid maculae inveniebatur, quod instrumentaliter causare poterat maculam 
in ipsa anima. Unde in Beatissima Virgine aliquid inquinatum incurrere poterat 


et debebat, tametsi actualiter nihil de facto incurrit, ita quod sub Christo 
maxima fuit Beatissimae Virginis puritas (p. LX). 


(9) DeL PRADO, op. supra cit. n. 2. Pour faire court, nous renverrons aux auteurs 
étudiés, en indiquant la page dans notre texte méme. 
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L'auteur abandonne ici l'enseignement de la bulle. Qu'on relise le 
paragraphe Testati sunt (alias : Accedunt nobilissima), dont voici le 
début : 


| 

| Testati sunt (Patres Ecclesiaeque Doctores) carnem Virginis ex Adam 
| sumptam maculas Adae non admisisse... 
[ 


Et dans le $ précédent : 


Affirmarunt eamdem beatissimam Virginem fuisse per gratiam ab omni 
peccati labe integram, ac liberam ab omni contagione et corporis, et animae, 
et intellectus... (10). 


Cette « contagion du corps » que repousse la bulle ne peut étre que 
cette infection de la chair qu'avaient imaginée d'anciens auteurs, et 
que ne pouvaient ignorer ni les rédacteurs de la bulle, ni Pie IX, 
dernier rédacteur et signataire responsable. Il l'écarte purement et sim- 
plement. 


| Mais il y a plus grave. Ayant admis que le péché originel avait 
| contaminé le corps de Marie avant son animation, le P. Del Prado a 
été amené par la logique de son système à énoncer la thèse suivante 
(en lettres grasses dans son livre) 


Secundo : Preservatio totalis a peccato originali videtur esse contraria 
fidei catholicae (p. 119). 


Ici, sauf erreur, il s'inscrit en faux contre la définition dogmatique 
elle-méme, si, comme il se doit, on considere non les formules qui 
lexpriment, mais son contenu réel. Il est en effet de foi définie 
Mariam fuisse «ab omni originalis culpae labe praeservatam immunem » 
(page 54). 

Autrement dit, la bulle déclare que la préservation du péché ori- 
ginel fut totale en Marie; Del Prado assure que cette méme préser- 
vation ne fut pas totale. La bulle définit que Marie a été préservée 
de toute souillure du péché originel; Del Prado ne cesse de répéter 
que Marie a été souillée dans sa chair par le péché originel; im carne 
autem Virginis secundum quod erat actu caro Virginis, in ea aliquid 
maculae inveniebatur (p. LX). 

Le logicien mis en présence des deux propositions suivantes, dont 
Pune est prise de la définition dogmatique et en exprime la quintes- 
sence; l'autre de l'ouvrage du P. Del Prado, le logicien, dis-je, esti- 
mera qu'elles sont contradictoires, sinon quant aux paroles qui ne sont 
pas absolument les mémes, du moins quant au sens 


«(Definimus).. Virginem Mariam... «Praeservatio totalis B.V. Mariae a 
fuisse... ab omni originalis culpae labe peccato originali videtur esse contraria 
praeservatam immunem...» fidei catholicae» (p. 119). 


Je laisse naturellement à qui il appartient le soin de qualifier ces 


(10) TonpINnI (Mons. Amleto). Le encicliche mariane, Roma, 1950, p. 48. Il n'existe 

S, à notre connaissance, d'édition critique de la bulle, avec indication des sources. 

S diverses éditions ne s'accordent pas pour la division du texte en paragraphes. 
Désormais nous renverrons dans notre texte méme à l'édition Tondini. 
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. propositions qui prennent le contrepied des considérants de la bulle, 
ou méme de la définition dogmatique proprement dite. 


On trouve d'ailleurs la méme négation du dogme défini dans le 
«sorite suivant qui se propose d'établir per absurdum l'existence du 
debitum peccati : 


Si enim anima Beatissimae Virginis sanctificata fuisset antequam anima- 
retur caro ejus, id est antequam anima carni uniretur, anima numquam 
fuisset contagio peccati originalis inquinata ; et ita ¿lla naturae corruptio im 
se virtutem peccati originalis ex quo causata est continens, jam non posset 
attingere personam; et cum eam non attingat, planum est, jam non potest 
ibsam indignam Dei gratia efficere; et cum persona jam constituta non sit 
effecta indigna Dei gratia, non debet carere gratia, et si non haberet debitum 
personale carendi gratia, jam non indigeret redimi; et si redimi non indigeret, 
hoc certe derogaret dignitati Christi, secundum quam est omnium Salvator 
(p. 207-208). 


La démonstration per absurdum a pour but d’établir la vérité d’une 
proposition en faisant ressortir les conséquences absurdes ou désas- 
treuses de son contraire. Soit le raisonnement de saint Paul 


S'il n'y pas de résurrection des morts, le Christ non plus n'est pas ressus- . 


cité. Et si le Christ n’est pas ressuscité, notre prédication est donc vaine, 
vaine est aussi notre foi. Il se trouve méme que nous sommes de faux témoins 
(I Cor., 15, 13-15; cf. v. 16-18). 


On peut redresser cette démonstration per absurdum, la mettre en 
positif. Dans le cas paulinien, on aurait ceci : « Nous ne sommes pas 
de faux témoins; notre prédication et votre foi ne sont donc pas vaines ; 
donc le Christ est ressuscité; donc les morts ressusciteront aussi ».. 

En comparant les deux états de ce sorite, on constate que les mémes 
propositions s'y retrouvent, mais en position contraire et dans l'ordre 
inverse : celles qui étaient affirmatives dans le raisonnement per ab- 
surdum. deviennent négatives dans l’argumentation normale, et vice- 

“versa. La premiére proposition du sorite per absurdum apparait, mais 
inversée, comme conclusion du sorite normal : « nous ne sommes pas 
de faux témoins ». Il est manifeste d'ailleurs que le but de celui qui 
argumente ainsi est de montrer l'inexactitude, comme énoncé réel, de 
la proposition initiale du sorite per absurdum, ou la vérité de cette méme 

‘proposition inversée et devenue conclusion du sorite normal. Le sorite 
per absurdum se doit d'observer la rigueur de la démonstration, mais 
il manie obligatoirement des propositions fausses. 

; Si maintenant nous examinons á la lumiére de ces principes le sorite 
du P. Del Prado, nous constatons qu'en positif, il donnerait à peu prês 
ceci (je dis : A peu prés, pour faire la part des variantes rédaction- 
elles toujours possibles, surtout en latin) : 

Dignitas Christi, secundum quam est omnium Salvator, exigit ut 
omnes redimat; jamvero ut omnes redimat, necesse est ut in omnibus 
adsit aliquid redimendum; ut quis autem redimi indigeat, requiritur 
saltem debitum carendi gratia; ut vero hoc debitum aliquem efficiat 
indignum Dei gratia, debet esse personale, seu attingere personam ; ut 
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‘autem personam atingat, debet contagione peccati originalis non solum 
corpus inquinare, sed et animam; cum vero anima nonnisi unione 
cum corpore inquinetur, debet dici sanctificata postquam unita est cor- 
pori ejus. 

Encore une fois, on peut « rédiger » autrement ce sorite positif, 
mais la loi demeure : le raisonnement et le sorite per absurdum par- 
tent de prémisses fausses pour aboutir á des conclusions, justes comme 
conclusions logiques, mais fausses comme énoncé réel. Des lors, le 
P. Del Prado n'a pu faire entrer dans son sorite per absurdum cette 
proposition : anima (B.V.M.) numquam fuisset contagio peccati ori- 
ginalis inquinata, que parce qu'il la tenait pour fausse. 


Il a d'ailleurs repris et résumé lui-méme, presque avec les mémes 
termes, ce raisonnement per absurdum :: 

Et consequenter affirmatur quod sanctificatio Beatissimae Virginis fuerit 
post animationem, Quare post animationem ? Quia, si ante animationem fuerit, 
anima Virginis numquam fuisset contagio originalis peccati inquinata ; et si 
numquam inquinata fuisset tali contagio, derogaret dignitati Christi secundum 
quam est universalis omnium Salvator (p. 296-297). 


Dans ce sorite per absurdum figure de nouveau, comme fausse, la 
proposition : anima Virginis numquam fuisset contagio originalis pec- 
cali inquinata. L'auteur du sorite estime donc, ici comme dans le so- 
rite précédent, qu'il faut tenir pour vraie, comme énoncé réel, la pro- 
position : anima Virginis fuit aliquando contagio originalis peccati 
inquinata. 

On ne saurait dire plus clairement que l’àme elle-méme de la 
T.S. Vierge a été souillée par le péché originel. 


Après cela, que reste-t-il du dogme de l’Immaculée-Conception ? 
La définition dogmatique porte expressément, sciemment sur la per- 
sonne de la T.S. Vierge. On sait en effet que jusqu'au 8” et dernier 
schéma inclusivement, la formule retenue disait : « Definimus piam 
sententiam quae profiteur animam beatissimae Virginis Mariae, cum 
primum fuit creata et in suum corpus infusa, fuisse...» (11). Le 
Card. Joseph Pecci fit observer ; 

Tandem quoad verba Dogma de Immaculata Conceptione definientia, illa 
vitanda putarem, quae quomodocumque redolerent Scholam animam in Con- 
ceptione a corpore sejungentia : ita ut definitio respiceret personam Mariae, 


. quemadmodum Ecclesia festum Conceptionis gjusden, celebrayit hucusque de 
persona, non de anima tantum (12). 


. La rédaction définitive fit droit à cette requête présentée in extre- 
mis, et combien opportune ! Le dogme chrétien refuse donc de séparer 
le corps de l’àme, en ce mystère. Il nous impose de croire que le corps 
de Marie a été, non moins que son áme, préservé « de toute souillure 
du péché originel ». Des théologiens, voire des Péres et des Docteurs 

(11) Sari (Mgr. Vincenzo). La solenne gel inizione del dogma dell’immacolato con- 


cepimento .di Maria Santissima. Roma, 1905, t. II, p. 
(12) Sarpi, ibid., p. 292. 
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de Eglise, avaient admis une « infection de la chair ». Selon l'usage 
recu en cette matiére, la bulle les ignore. Elle ne reconnait comme té- 
moins de la Tradition que ceux qui « ont enseigné que la chair de Ma- 
rie, dérivée d'Adam, n'avait pas contracté les souillures d'Adam » 
(p. 48). Sans tenir compte ni de la définition, ni de ce commentaire 
authentique, le P. Del Prado parle à pleines pages de l'imfectio carmis 
B.V. Mariae. Et comme la logique de son systéme exige un debitum 
peccati qui ne soit pas une chimère (13), qui atteigne une personne, 
la personne de Marie, il affirme indirectement, mais d'une maniére 
trés claire, que ce debitum exige pareillement que l'àme de Marie ait 
été contaminée : si anima B.V. numquam inquinata fuisset tali con- 
tagio, derogaret dignitati Christi secundum quod est universalis omnium 
Salvator (p. 296-297). 


2. — LA THÉORIE DU P. MARIN-SOLA. 


Des représentants qualifiés de l'Ecole thomiste continuent à ré- 
pandre cette théorie de l'infection de la chair de Marie. Ecoutons le 
P. Marin-Sola. 


Si le corps de la Trés Sainte Vierge avait été préservé de toute soillure 
de faute originelle avant de recevoir l'infusion de l'àme, il n'y aurait évidem- 
ment pas pour la Vierge de « debitum proximum », ou « debitum personnel », 
ni, par suite, de rédemption personnelle par Jésus-Christ, vu que la personne 
est naturellement postérieure à l'infusion de l'àne. Or, non seulement les 
simples fidéles, mais jusqu'à l'office méme de Lyon affirmait, paraít-il, la 
purification du corps de la Vierge avant l'animation (14). 


Le « paraît-il » n'est pas de trop. On se demande méme comment 
le P. Marin-Sola a pu écrire cette proposition : « L'office même de 
Lyon affirmait, paraít-il, la purification du corps de la Vierge avant 
Panimation ». L'oraison sur laquelle s'appuie cette assertion et qu'il 
reproduit d'aprés Godts, disait en effet : « Deus qui corpus B.M.V. 
sanctum praeordinasti et ab omni labe praeservasti... ». « Préserver de 
toute souillure » et « purifier » sont choses bien différentes, voire in- 
compatibles. Si le corps de Marie a été préservé de toute souillure, il 
n'avait pas besoin d'étre purifié. Il ne pouvait méme pas l'étre. 


Et puis qui ne voit que l'oraison incriminée exprime la foi com- 
mune de l'Eglise; bien plus : le dogme défini en 1854 : Virginem 
Mariam ab omni originalis culpae labe praeservatam immunem? 'Toute 
théorie supposant ou affirmant une purification du corps est donc con- 
traire au dogme, car, encore une fois, ce qui a été préservé de toute 
souillure n'a. pas à être purifié, ne peut méme pas l'être. Or la défi- 


(13) «El débito, o es personal o es una quimera», a dit un jour avec beaucoup de 
bon sens le P. Sauras: cf. «Ephem. Mariol», 1 (1951), 228, note 37. 

(14) Marín-SoLÁ (F., O. P), L'Evolution homogène du Dogme catholique, 2e édi- 
tion Fribourg, 1924, n. 209; I, p. 323, note 1.—Une traduction espagnole vient de 
paraitre par les soins du P. Sauras, O. P., Madrid, 1952. Le traducteur a conservé la 
numérotation continue des paragraphes, ce qui nous dispense de donner une réfé- 
rence spéciale pour cette traduction. 
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nition ne porte pas sur l’àme seule, comme le prévoyaient tous les 
schémas, y compris le 8° et dernier, mais sur la personne de la Très 
Sainte Vierge, donc sur son corps aussi bien que sur son áme. 

Telle est la foi de l’Eglise. Telle elle s'exprime notamment dans 
les passages de la bulle Ineffabilis déjà cités, et dans deux oraisons 
du Bréviaire Romain, qui s’accordent parfaitement avec celle de Lyon. 

C'est d’abord l’oraison de l’antienne finale Salve Regina, l’anti- 
phona de Podio, ou du Puy-en-Velay : 

Omnipotens sempiterne Deus, qui gloriosae Virginis Matris Mariae corpus 


et animam, ut dignum Filii tui habitaculum effici mereretur, Spiritu Sancto 
cooperante, praeparasti... 


Là oü le législateur ne distingue pas, nous n'avons pas à distin- 
guer. Il n'y a donc pas lieu d'imaginer pour le corps une préparation 
différente de celle de l'àme. 

C'est ensuite l'oraison du 8 décembre 

Deus qui per Immaculatam Virginis conceptionem dignum Filio tuo ha- 


bitaculum praeparasti, quaesumus, ut qui ex morte ejusdem Filii tui praevisa 
eam ab omni labe praeservasti... 


Aussi longtemps que les mots garderont leur sens, on ne pourra 
pas dire que la Vierge a été préservée de toute souillure, si son corps 
a été souillé. 

On aura remarqué que, dans le texte cité, le P. Marin-Sola iden- 
tifie, comme son confrére et collégue le P. Del Prado, la souillure du 
corps de Marie avec le debitum proximum ou personnel. Comme Del 
Prado encore, il dit équivalemment que la préservation de Marie n'a 
pas été totale : 

Une Immaculée exempte de tout le contenu du péché originel, exempte, 

en d'autres termes, de tout debitum, est évidemment une Immaculée qui n’a 

été rachetée d'aucune maniére, pas méme de rédemption préservatrice. Or 


une Immaculée, sans aucune distinction, est erronée, sinon hérétique (II, page 
323, n. 209). 


_ Laissons provisoirement de côté les conclusions relatives à la ré- 
demption que le P. Marin-Sola croit pouvoir tirer de la négation de 
tout debitum : nous y reviendrons (infra, IV, 3). Constatons simple- 
ment qu'il refuse encore une fois d'exempter Marie « de tout le con- 
tenu du péché originel » au mépris de la définition dogmatique de 
1854 : ab omni originalis culpae labe praeservatam immunem. 


Aprés cela, on se sent plutót mal à l'aise lorsqu'on voit le fougueux 
professeur de Fribourg attribuer aux maculistes le mérite d'avoir guidé 
la foi. C'est l'objet du paragraphe : « Paralléle entre les écoles tho- 
miste et scotiste à l'égard du dogme de l'Immaculée » (n. 209). On 
y lit : 

L'Ecole Franciscaine, suivant l'impulsion de Scot, et favorisée par le 
sentiment enthonsiaste des fidèles, criait de toutes ses forces [sic] que la 


Mêre de Dieu devait étre et était Immaculée. Il s’agissait, par n’importe 
quelle voie [sic] de toucher ce port, que leur faisait convoiter leur ardent 
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amour envers la Trés Sainte Vierne ; aussi étaient-ils plus préoccupés d'accé- 
lérer la marche que de tracer l'itinéraire exact [sic]. 


` 


Saint Thomas et son Ecole, accoutumés à imposer au sentiment le frein 
de la raison... Sans l'intervention de saint Thomas et de ses disciples [la 
barque de l'Immaculée] se serait certainement égarée... C'est à saint Tho- 
mas et à ses disciples que nous devons la définition de la vraie Immaculée 
Conception (p. 327-8). ; 


On voit combien le P. Marin-Sola a raison de parler à la page pré- 
cédente « du redoutable poids mort des préjugés d'école et de parti ». 
Mais ajoute-t-il, avec une lucidité remarquable : 


«Ces préoccupations font tellement corps avec la nature humaine, qu'il 


n'est pas rare de voir des gens continuer á soutenir une doctrine longtemps 
après l'écroulement de son premier et principal soutien » (p. 326). 


Ainsi parlait David devant Nathan, se condamnant lui-méme sans 
le savoir (15). 


3. — LA THÉORIE DU P. FRIETHOFF. 


Le P. Friethoff, O.P., fait sienne également une bonne part de la 
doctrine du P. Del Prado. Le titre de son article est tout un pro- 
gramme : Quomodo caro B.V.M. in originali concepta fuerit (16). Com- 
me son collégue de Fribourg, il tourne et retourne les textes de saint 
'Thomas jusqu'à ce qu'il les ait mis d'accord avec ce qu'il croit étre 
la foi de l'Eglise. Il semble superflu de prouver de nouveau que la 
thése qui a fourni le titre de l'article contredit l'enseignement formel 
de la bulle dogmatique : Testati sunt [Patres Ecclesiaeque scriptores] 
carnem. Virginis ex Adam sumptam maculas Adae non admisisse (p. 48), 
et s'oppose à la définition dogmatique elle-méme : c'est toute la per- 
sonne de Marie, donc son corps aussi bien que son áme, qui a été 
préservée. 

Pour le reste, nous nous bornerons à reproduire le jugement três 
bienveillant du P. Duval, O.P. : « Des querelles du passé, il ne res- 
tera que le pieux et touchant effort de quelques-uns pour retrouver à 
tout prix chez saint Thomas un enseignement explicite de l'Immacu- 
lée-Conception » (17). 


(15) L'ouvrage du P. Marín-Solá a été l'objet d'éloges dithyrambiques. Sa deu- 
xieme édition (la francaise) en a cité quelques-uns. Le P. Sauras en fait état dans son 
introduction (p. 47-55). Le P. Marín a eu certainement un grand mérite d'avoir osé 
affronter l'opinion commune, alors défavorable à la définibilité de la conclusion 
théologique. On lui doit une collection de textes extrémement intéressante. Malheu- 
reusement son ouvrage foisonne d'exégêses fantaisistes, du genre de celles que nous 
avons relevées. Nous en avons signalé quelques-unes dans nos articles: La théologie 
comme science et l'explication de la foi selon saint Thomas d'Aquin, dans «Ephem. 
nheol. Lov.», 14 et 15 (1937-1938); ou tirés-à-part, sous le titre: La nature“ de la 
théologie selom saint Th. d'Aquin. Paris, 1939. 

(16) Frietsorr (C. O. P.), dans «Angelicum», 10 (1933), 321-334. 

(17) Duvar (André, O. P.). La dévotion mariale dans l'Ordre des Fréres 
Precheurs, dans «Maria, Etudes sur la Sainte Vierge», Paris, Beauchesne, 1952, 
Tome 11, p. 737-782; cf. p. 768. 
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4. — LA THÉORIE DE LA CARO INFECTA CONDAMNÉE 
PAR LE MAGISTERE. 


Ces trois théologiens sont d'accord pour matérialiser à l'extréme le 
debitum peccati. L'infection de la chair serait comme un sacrement 
á rebours. Alors que les sacrements de la Loi Nouvelle produisent la 
gràce, de par l'institution divine, l'embryon ou le foetus produiraient 
la mort de l’àme, comme cause instrumentale, précise Del Prado 
(p. 131). On a déjà répondu à cette théorie que la chair inanimée ne 
peut étre le siége ni de la gráce, ni du péché originel, et que seul le 
péché peut causer la mort de l’àme (18). Si un embryon humain est 
contaminé, ou infecté, le cas reléve du médecin ou du biologiste, mais 
non du théologien, du moins per se. 

Cette théorie serait-elle viable, on ne pourrait l'appliquer à la Três 
Sainte Vierge sans offenser le sens chrétien et manquer de respect au 
moins au Magistére ordinaire. 

Neque [enim] putandum est, ea' quae Encyclicis Litteris proponuntur, 
assensum per se non postulare, cum in iis Pontifices supremam sui Magis- 
terii potestatem non exerceant. Magisterio enim ordinario haec docentur, de 
quo ilud etiam valet : «Qui vos audit, me audit»; ac plerumque quae in 
Encyclicis Litteris proponuntur et inculcantur, jam aliunde ad doctrinanv 
catholicam pertinent. Quodsi Summi Pontifices in actis suis de re hactenus 
controversa data opera sententiam ferunt [c'est bien notre cas], omnibus 


patet rem illam, secundum mentem .ac voluntatem eorumdem Pontificum, 
quaestionem liberae inter theologos disceptationis jam haberi non posse. 


Ainsi parle Sa Sainteté Pie XII dans l'encyclique récente Humani 
Generis (circa med.). 'Tout catholique considérera donc comme liquidée 
la vieille controverse relative à la contamination de la chair de Celle 
qui eut l'honneur de porter en son chaste sein le Fils de Dieu. 

Cette théorie de l'infectio carnis doit être considérée comme con- 
damnée, quand bien méme on refuserait de la voir frappée par la dé- 
finition dogmatique proprement dite. Si nos trois théologiens ne souf- 
flent mot du $ Testati sunt... de la bulle Ineffabilis Deus (et pour 
cause !) le P. Del Prado a essayé de se protéger contre l'anathéme qui 
frappe les négateurs du nouveau dogme en introduisant dans son com- 
mentaire une de ces gloses qui permettent de renverser la vapeur 

Primum instans conceptionis de qua loquitur Pie IX, in Bulla Dogmatica 


Ineffabilis Deus : quod est primum instans temporis existentiae personalis 
B. Virginis (p. 179). } 


, Conformément à ce système d'interprétation, dont nous connais- 
sons maintenant la finalité, il remplace volontiers le mot conceptionis 
par animationis ou existentiae personalis, quand il reproduit pour son. 
compte la définition dogmatique 


(18) Cf. S. AnseLME, De conceptu virginali et originali peccato, c. 3; S. Thónias, 
1-11, q. 83, art. 1. 
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Dogma quippe fidei est Beatissimam Virginem Mariam de qua natus est 
Jesus, omnium Redemptor et Salvator, in primo instanti suae animationis 
ab omni culpae originalis labe praeservatam fuisse immunem (p. LVI, cf. 
page 310; les soulignés sont nótres). j 

Definitum catholicae fidei dogma de Immaculata Conceptione non est con- 
ceptio Beatae Virginis ante infusionem animae rationalis, neque sanctificatio 
ejus ante animationem, sed sanctificatio Beatissimae Virginis postquam cuncta 


ejus perfecta sunt, scilicet corpus et anima ; id est in primo momento suae 


animationis, seu in primo instanti suae existentiae personalis (p. 244 ; cf. 
251, 262; item pour les soulignés). 


Il est incontestable, comme le rappelle du reste Pie IX citant Ale- 
xandre VII, que la gráce ne fut donnée qu'à l'instant où l’àme fut 
formée et infusée dans le corps, une matiére inanimée ne pouvant 
être le siége de la vie surnaturelle. Il est non moins certain qu'en dépit 
de l'effort de quelques théologiens pour provoquer un glissement de 
sens du mot « conception », il est certain, dis-je, que son acception 
commune, universelle le distingue de l'animation. Cette acception est 
restée immuable à travers les siécles, comme le phénoméne physiolo- 
gique que le terme désigne. Elle est commune aux savants et aux igno- 
rants. Les uns et les autres se gardent spontanément d'y méler la no- 
tion d'animation. Ce sont deux phénoménes bien distincts : l'un con- 
troláble scientifiquement; l'autre échappant jusqu'à ce jour à tout 
contróle, si bien qu'on ne peut en fixer la date d'une maniére précise. 
On a tendance, semble-t-il, dans les milieux théologiques, à faire coin- 
cider l'animation avec la formation de l'embryon, autrement dit avec 
la conception, comme ce fut incontestablement le cas pour la concep- 
tion du Christ. Méme dans cette hypothése, les deux notions demeure- 
raient distinctes. Alors pourquoi brouiller les cartes ? Pourquoi supposer 
gratuitement que la saine tradition théologique, celle des défenseurs 
de la pieuse opinion, et le Magistére Supréme ont employé un terme 
impropre, voire inexact ? Le titre « Conception Immaculée » a connu 
des jours pénibles. L'Ordre des Frères Mineurs a publié jadis un in- 
folio pour le défendre (19). Aurait-on l'intention de le remettre en 
question ? Et dans quel but ? Pour fournir un appui quelconque à la 
théorie du debitum peccati, ou à celle de la caro infecta ? Celle-ci a 
été expressément rejetée par le Magistére ordinaire. Il serait à souhai- 
ter que, pour l'honneur de l'Immaculée, il n'en soit jamais plus ques- 
tion. La théorie du debitum peccati préconisée par nos trois théolo- 
giens thomistes a été désavouée par le fait méme. 


La substitution fréquente du mot conceptio par animatio dans Pex- 
posé du dogme défini n'est pas le seul cas oà le P. Del Prado sollicite 


(19) Cf. Le BACHELET, dans «Dict. Théol. Cath.», t. 7. col. 1174; à compléter par 
Dom. Lossanpa, O. F. M., Discussio theologica super definibilitate proxima mysterii 
Immaculatae Conceptionis Dei Genitricis. Matriti, 1733. L'ouvrage dont nous parlons 
a échappé à l’érudition du P. Le Bachelet. Il a pour titre: Armamentarium Seraphi- 
cum. et Regestum authenticum universale pro tuendo titulo Immaculatae Conceptionis, 
quod Christi Domini Filii Dei ejusque Beatissimae Matris V. Mariae gloriae, sub Phi- 
lippi IV Regis Catholici augustissima protectione, Sacra Cismontana Familia Ordinis 
Miborum exhibet. Matriti, 1649. In fol. de 468 et 719 col. 
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|. les textes. Que le lecteur se reporte au dernier passage cité (celui de 
i la p. 244), ou à celui-ci : 


Sanctificatio Beatissimae Virginis post animationem, posterioritate non 
temporis, sed naturae tantum, est ipsa Immaculata Conceptio solemniter 
definita in Bulla « Ineffabilis Deus » (p. 327; les soulignés sont nôtres). 


Eh ! bien, non ! La définition dogmatique de 1854 n'enseigne pas 
« la sanctification de la Bse. Vierge après l'animation », mais « la pré- 
servation de toute tâche », et cela « au premier instant de la concep- 
tion ». Tous ces mots sont clairs, et je ne vois pas de quel droit notre 
auteur se permet de fausser le sens du dogme en substituant « sancti- 
fication » (qui, dans son contexte de caro infecta prend le sens de 


« purification ») à « préservation »; et « animation » à « conception »; 
en agrémentant le tout d'un post non moins équivoque qu'inutile. 

Le mystère que nous honorons sous le vocable d'Immaculée Con- 
ception comporte un aspect positif : la collation de la grâce; et un 
aspect négatif : la préservation du péché originel. Le corps de la bulle 
parle longuement de la collation de la grâce; mais la définition dog- 
matique vise exclusivement l'aspect négatif du privilège :praeserva- 
tam immunem. 


On voit assez à quoi tend l’exégèse du P. Del Prado. Ses efforts 
rejoignent ceux de certains théologiens qu'il ma gue trop lus, et qui, 
pendant des siècles, s’appliquèrent à détourner la fête de son sens 
obvie, en substituant les notions de « sanctification » et « animation » 
à celles de « préservation » et « conception » (20). La « sanctification » 
peut survenir sur un être contaminé. Ce mot a souvent ce sens dans 
PAncien Testament, et même dans le Nouveau : Sanguis hircorum et 
taurorum... inquinatos sanctificat... (Heb., 9, 13). C’est tout à fait le 
mot qu’il faut dans le système de notre auteur. Il présente même cet 
avantage sur le mot « purification » et autres termes analogues, qu'il 
ne requiert pas absolument la préexistence d'une souillure chez la 
personne sanctifiée. Par lá même, il ne fait pas froncer les sourcils au 
lecteur pressé ou distrait, ou mal informé. Malheureusement pour le 
P. Del Prado, cette substitution de mots ne change rien aux faits his- 
toriques et aux définitions dogmatiques. Or en 1854, ce n'est pas la 
« sanctification » de Marie qui a été définie, mais sa « préservation » 
de toute táche ou souillure du péché originel, et cela, non á partir de 
son « animation », mais dês le premier instant de sa « conception ». 


La doctrine définie en 1854 constitue, gráce à Dieu, un ensemble 
bien cohérent, et il est vain de chercher á dissocier la définition dog- 
matique de ses préambules, comme le font les trois auteurs en se récla- 


(20) Dès le milieu du XIIIe s., HUGUES DE SaiNT-CHER, O. P., écrivait: «Qui [fes- 
tum conceptionis] celebrant, debent habere respectum ad sanctificationem ejus, qua 
sanctificata est in utero matris suae», cité par Le BacHELET, D. T. C., t. 7. col. 1069, 
qui apporte d'autres témoignages, ibid. et passim. 
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mant de la définition, alors qu'ils attaquent de front le paragraphe 
Testati sunt... (21). 


Tout n'est pourtant pas A rejeter dans le livre du P. Del Prado. 
Il parle d'or, lorsqu'il écrit : 
In Adamo peccare idem est ac originale peccatum ex Adam [sic] con- 
trahere (p. 41). 


Hominem in originali peccato conceptum fuisse idem significat ac hominent 
in Adamo peccasse atque ex Adamo peccatum originale contrahere (p. 42-44). 


Sur ce point particulier le P. Friethoff s'écarte de son collégue. 
Il admet en effet que Marie a « contracté » le péché originel : 


Licet ergo B.V.M. de facto — sicut et nos confitemur — nunquam habuerit 
labem originalis peccati, tamen habuit debitum ejus, unde dicitur peccatum 
illud contraxisse [c'est nous qui soulignons]. Et haec doctrina jam nullo 
modo opponitur dogmati inmaculatae conceptionis (p. 327). 


Ainsi donc, méme les partisans du debilum proximum ou personnel 
qui optent pour la théorie de la caro infecta, ne sont pas d'accor 
entre eux. T a 

On pourrait relever d’autres différences. Le P. Friethoff, par exem- 
ple, a tendance á considérer le debitum d'abord comme un debitum 
maturae, qui se communiquerait à la personne par la nature. Mais nous 
pouvons négliger ces détails pour envisager une autre forme du: debi- 
tum, représentée à l'heure actuelle par le P. Plessis. 


+ 


H. — LE P. PLESSIS ET SON « DEBITUM PROXIMUM ». 


Le P. Plessis, S.M.M., a publié en 1942 un Manuale Mariologiae 
Dogmaticae, bientót traduit en francais sous le titre Manuel de Ma- 
riologie Dogmatique (1947) et tiré à 10.000 exemplaires (22). La grande 
diffusion de ce manuel et sa prise três nette de position m'ont invité 
à étudier sa théorie. 

Sauf indication contraire, c'est l’édition française que nous citons 
c'est d'ailleurs la plus récente. 


1. — LA DÉFINITION DU « DEBITUM ». 


Selon le P. Plessis, « la dette du péché originel » « consiste en ce 
que tous ceux qui recoivent la nature humaine d'Adam par suite d'une 


(21) Nous lisons dans ce même paragraphe que Marie fut «omni ex parte imma- 
culata, illibata et undequaque illibata..., purissimaque anima et corpore...» (p. 48). Et 
plus haut: «omnino intactam, Virgineam, illibatam, immaculatam, semper benedic- 
tam, et ab omni peccati contagione liberam...; ab omni peccati labe integram, ac. 
liberam ab omni contagione et corporis, et animae, et intellectus...» (p. 46). pe 

(22) Pressis (Armandus, S. M. M). Monuale Mariologiae dogmaticae. Pont- 
château, 1942; Manuel de Théologie Dogmatique, Montfort-sur-Meu, 1947 m 
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génération normale, tombent par là méme dans la nécessité de. con- 
tracter le péché originel » (23). j 

Si PA. énoncait une loi commune, en dehors d'un traité de mario: 
logie, il n'y aurait pas lieu d'insister. L’Ecriture elle-même, notam- 
ment les épîtres de saint Paul, contiennent de nombreuses affirmations 
universelles de ce genre, qui concernent en effet tout le genre humain, 
la Mère du Sauveur en étant exceptée. Mais une telle assertion insérée 
dans un traité de Immaculée Conception devrait être prouvée. Le 
P. Plessis ne s'en donne pas la peine. Il essaiera d'établir que cette 
« dette » est plus vraisemblablement une « dette prochaine » (p. 63-64), 
en recourant aux deux sortes d'arguments classiques en la matière 
tous ont péché en Adam; le Christ et le Rédempteur universel. 

C’est dans cette preuve qu'on lit ces paroles (les italiques sont 
de Pauteur) 


Entre temps que l'on ne s'émeuve pas de voir que Marie a été soumise 
à la loi du péché originel, que même elle e de cette façon péché en Adam 
(page 63). 


Nous voudrions réfuter ces deux propositions à laide de la bulle 
dogmatique Ineffabilis Deus, bulle normative, s'il en fût, à laquelle 
s'applique l’Encyclique Humani generis déjà citée 

« Si les Papes portent expressément dans leurs actes un jugement 
sur une matière qui était jusque là controversée, tout le monde com- 
prend que cette matière n’est plus désormais, dans la pensée et la vo- 


lonté des Souverains Pontifes, à considérer comme question libre entre 
les théologiens ». 


2. — MARIE A-T-ELLE ÉTÉ SOUMISE À LA LOI DU PÉCHÉ ORIGINEL ? 


Au début de la controverse et jusque vers le milieu du xvr? siècle, 
cette question était diversement résolue par les maculistes et les im- 
maculistes; mais du moins elle ne souffrait d'aucune équivoque. Les 
premiers répondraient : oui !; les autres : non ! A partir du moment 
où quelques-uns de ces derniers introduisirent la distinction du droit 
et du fait, pour se libérer des objections des maculistes, ils crurent 
pouvoir accepter la thèse que Marie avait été soumise au péché (pour 
beaucoup : debitum proximum); ou du moins qu'elle aurait dû y être 
soumise (pour beaucoup : debitum remotum). 


(23) PLessis, p. 62.—Ce rôle de la «génération normale» était une pièce maîtresse . 
des théories maculistes. Le Christ, disaient-ils, avait seul échappé à la propagation 
du péché originel parce que conceptus de Spiritu Sancto. Des immaculistes leur objec- 
tèrent le cas d'un enfant qui s'était développé in femore patris sui. On aurait aujourd” 
hui des objections plus sérieuses. On sait en effet que des ovules animaux ont été 
fécondés par des procédés physico-chimiques. Si le cas se produisait pour des ovules 
humains, les enfants qui naîtraient, pourraient, en alléguant le principe du P. Ples- 
sis, se dispenser du baptême, ou même devenir la souche d'une race soustraite à la’ 
loi de malédiction, et qui par le fait méme échapperait aux autres séquelles du péché 
originel, au moins en droit; elle n'aurait pas besoin de la Rédemption, etc. Parvus 
error in principio... À 
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Les formules latines pour exprimer cette sujétion ont varié selon 
les temps et parfois d'un auteur à l’autre. La plus fréquente est celle 
qu'on trouve déjà chez saint Augustin et saint Ambroise : 


Omnes homines illorum primorum parentum peccato nascuntur obnoxii : 
hoc qui negat, christianae fidei subvertere fundamenta conatur (24). 


On rencontre : obnoxius culpae originali chez Eadmer et Alexan- 
dre Nequam; obnoxius culpae, dans les offices de Léonard de Noga- 
role et de Bernard de Bustis; maledictioni subjectus, chez Josse Clich- 
towe, etc. 


On était d'accord chez les immaculistes pour identifier, quant au 
sens, les deux formules : habere debitum peccati et obnoxium. esse 
beccato. Ainsi Suarez écrivant en 1616 : 


Ex quo ulterius concinditur fuisse Virginem in instanti suae conceptionis 
obnoxiam de se originali culpae, nisi praeservaretur per gratiam, et conse- 
quenter habnisse debitum culpae, quoniam esse obnoxiam et habere debitum. 
duo non sunt, sed idem diversis verbis significatum (25). 


On ne compte pas les auteurs qui ont accepté cette identification. 
Citons Vazquez, les Salmanticenses qui alléguent plusieurs auteurs se- 
condaires dans ce sens : Antoine de Cordoue, Ovandus, etc. A la veille 
de la définition de 1854, Perrone admettait encore cette définition du 
debitum peccati (26). 

J'ai montré dans ma conférence de Madrid déjà citée (n. 1), que 
tous les immaculistes n'acceptaient pas cette exégése de esse obnoxium 
peccato, et, surtout après le décret du Tribunal Supréme de l'Inqui- 
sition de Madrid (1616), niaient délibérément tout debitum peccati : 
je pourrais citer 200 auteurs pour le seul xvir siècle. 

La controverse demeurait ouverte à la veille de la définition dog- 
matique, et les Pareri ont publié des rapports opposés à tout debitum, 
notamment ceux de Pietro Biancheri, Prétre de la Mission, Consulteur 
nommé par Pie IX, et celui de l'Anonyme de l'Oratoire de Venise (27). 

Le Souverain Pontife avait à prendre position, car les partisans du 
debitum. peccati ne manquaient pas parmi les immaculistes. Il le fit 
de deux maniéres, de trois méme : 

1” On cherchera vainement dans la bulle une seule phrase qui 


(24) S. Avc., Contra Julianum, 1. 1, 2. (PL 44,64). 

(25) Suárez, Lettre au P. Gonzalo e Albornoz, 8 fév. 1616, (trad. latine dans 
Ed. Vives. t. IV, col. 617). 

(26) SALMANTICENSES, De vitiis et peccatis, disp. 15 (éd. Paris, 1877, t. 8, p. 85 b)- 
«Ex Conc. Trid., ses. 5... tanguam fidei dogma traditum habemus, omnes descenden- 
tes seminaliter ab Adam non solum concipi obnoxios culpae originali, seu cum debito 
et obligatione incurrendi iliam, sed etiam de facto incurrere in ipsa Le her 7277 
ci es 2 L p. Mg b; —PERBONE Goan, 8. ni ees pemaggiato B. V. Mariae 

eapo. 


della sua enciclica l. 
Voto de P, BIANCHEEL, p. : Dissertazione di un Prete della Congregazione deli" 
Oratorio di Venezía. 


ied iai go 
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puisse favoriser l’une ou l’autre des innombrables définitions ou théo- 
ries du debitum peccati, que d'aucuns considéraient comme une don- 
née indispensable à l’exposition correcte du dogme. 

94 Il a conservé, et donc approuvé, rendu obligatoire, la doctrine 
qui s'exprimait dans le 8° et dernier schéma. On y lisait, et on lit dans 
la rédaction définitive, des formules de ce genre 

Excelsam Deiparae dignitatem, ejusque illibatam innocentiam, et nulli 
unquam naevo obnoxiam sanctitatem insigniter praenunciatam fuisse Patres 
tradiderunt ...Ex ore Altissimi prodivit [B.V.M.] omnino perfecta, speciosa 

ac penitus cara Deo, et «ullo unquam labis naevo maculata (p. 44). 


Nulli unquam ... nullo unquam labis naevo maculata. Peut-on dire 
loyalement qu'étre soumis à la loi du péché originel n'est pas une 
táche ? Si les partisans du debitum le niaient, je leur demanderais 
Comment sauvegardez-vous le sens étymologique du titre de Rédemp- 
teur, qui est la pierre angulaire de votre systéme ? Le Christ aurait-il 
souffert et serait-il mort pour une abstraction ? Et s'ils ne peuvent 
nier que la sujétion à la loi du péché est une táche, à quel] moment la 
placent-ils ? Dans le temps ou dans l'éternité ? Quelle que soit leur 
réponse, ils se heurtent aux deux textes qu'on vient de lire, car la 
formule « unquam » exclut toutes les formes de la durée. Du Verbe 
engendré éternellement, on ne pourra pas dire : unquam genitum. Des 
mauvais anges dont la vie n'est pas mesurée par le temps, on ne dira 
pas davantage : unquam lapsi. 

3º Ces formules suffisaient donc pour exclure toute théorie sou- 
mettant Marie à la loi de la commune malédiction. Elles présentaient 
toutefois l'inconvénient de ne pas présenter sous une forme positive 
le privilége marial. Pie IX s'est chargé de combler cette lacune. 

On sait qu'aprés avoir recueili les suggestions provoquées par le 
huitième schéma, Pie IX remercia et congédia les consulteurs. Il tra- 
vailla désormais en compagnie d'un seul secrétaire à la rédaction défi- 
nitive de la bulle. C'est dans ces conditions qu'il ajouta aux deux néga- 
tions de la soumission de Marie au péché, une troisiéme formule 
qu'aucun consulteur n'avait suggérée. Elle vient d'ailleurs immédia- 
tement aprés les deux autres. 

Les Péres et les écrivains ecclésiastiques, écrit le Souverain Pontife, 
ont vu dans la salutation angélique : gratia plema, l'expression d'une 
richesse presque infinie de gráce, | 

adeo ut NUMQUAM MALEDICTO OBNOXIA, et UNA CUM FILIO PERPETUAE BENE- 


DICTIONIS PARTICEPS ab Elisabeth divino acta Spiritu audire meruerit : Beme- 
dicta tu inter mulieres et benedictus fructus ventris tui (p. 44). 


Nous n'avons pas à montrer ici comment ce commentaire patris- 
tique et pontifical rend exactement le sens du grec xeyapitopévn (28), 
mais plutót à souligner son sens profond. 


(28) Cf. BonnETAIN, P., dans Dict. de la Bible, Supplément, t. IV, Paris, 1943, 
col. 233-298: Immaculée-Conception (col. 255) —Jucie (Martin, A. A.). L'Immaculée- 
Conception dans Ecriture Sainte et dans la Tradition orientale. Romae, 
1952, p. 46-49: «Marie toute sainte et toujours sainte». 
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Comme dans la recommandation du Maître : « Il faut toujours prier 
et ne jamais cesser », les deux aspects de la troisiéme formule se com- 
plètent mutuellement et atteignent un rare bonheur d'expression : : 

| Numquam. maledicta obnoxia. Ici nulle équivoque possible, Marie 
-échappe,'a toujours échappé à la loi de malédiction. je 

Et una cum Filio perpetuae. benedictionis particeps. Le sens profan 
et le sens ecclésiastique de perpetuus sont identiques. Quicherat-Chá- 
telain traduisent : « Cic. Virg. : continu, qui est sans interruption... 
Cic. Hor. : continuel, perpétuel, durable, éternel» (29). La bénédic- 
tion primordiale accordée par Dieu à Marie n'a donc connu ni éclipse, 
ni déclin, pas plus que celle de son Divin Fils : una cum. Filio. On 
ne peut toucher à l'une sans offenser l'autre. Ici également, ici sur- 
tout, « que l'homme ne sépare pas ce que Dieu a uni ! » Indissolubili 
vinculo cum eo conjuncta (30). 

. Cette inséparabilité et cette inviolabilité des deux prédestination 
apparaissent dans toute leur splendeur si on les replace dans le con- 
texte doctrinal de la bulle. Dés son préambule, elle a opté, entre les 
diverses façons de concevoir le plan divin de la création, pour le sys- 
téme scotiste. Elle affirme la priorité absolue de la prédestination du 
Christ et de Marie, voulus uno eodemque decreto (p. 32). De ce fait 
Marie apparaît comme proprium Dei opus primum (p. 48), et la litur- 
gie est en droit de lui appliquer les textes sapientiaux qui exposent 
directement la prédestination éternelle du Christ (Inef., p. 32). 

Dans ce contexte, sous cette lumiére, la seconde négation de la su- 
jétion de Marie au péché prend un relief singulier, avec son allusion 
évidente à Eccli., 24, 5 : a 


«Ex ore Altissimi prodivit» omnino perfecta, speciosa ac penitus cara 
Deo, et NULLO UMQUAM LABIS NAEVO MACULATA (p. 44). 


» C'est exactement la doctrine qu’enseignent les scotistes lorsqu'ils 
nient tout debitum peccati en Marie. Leurs contradicteurs reconnais- 
sent à qui mieux qu'ils sont parfaitement logiques avec leur doctrine 
fondamentale de la primauté du Christ, laquelle appelle, selon notre 
maniére de voir et de penser successive, la priorité de sa prédestina- 
tion (31). Ecoutons le P. Del Prado 


Rationes. Scoti ad ostendendum Beatam Virginem numquam fuisse ih 
peccato originali, ostendunt similiter, si quid probant, ipsam Beatam Virginem 


: (29)  QUICHERAT ET DAVELUY, Dictionnaire Latin-Français..., revisé par CHATELAIN, 
49e éd., Paris, 1920. 

(30) Bulle Inef., p. 42.—4A rapprocher de sempiterno foedere cum illo conjunctan, 
numquam. fuisse in tenebris, sed semper in luce (p. 46). 

(31) Sur la connexion de ces données metaphysiques, cf. Jean-Fr. Bonneroy, La 
primauté. absolue et universelle de N.-S. Jésus-Christ et de la T. S. Vierge, dans 
«Bulletin de la Société Française d'Etudes Mariales», 1938, Paris, 1939, p. 39-95. 
Raison de l'Incarnation et primauté du Christ. Réflexions sur une controverse, dans 
«Divus Thomas» (Piacenza) 46 (1943), 103-120.—La place du Christ dans le plan divim 
de la création, dans «Mélanges de science religieuse» 4 (1947), 257-284; 5 (1948), 39-62. 
Le Mérite social de Marie et sa prédestination, dans «Alma Socia Christi», Vol. II. 
De Cooperatione B. V. Mariae in acquisitione et distributione gratiarum, Romae, 1952, 
p. 21-48. Dans ces articles, je n'ai aucunement la prétention de me donner comme un: 
représentant de l'Ecole scotiste. J’expose et justifie de mon mieux ce qui me parait 


étre la vérité. 
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.. non indiguisse redemptione, sive ab omni debito peccatum incurrendi penitus 
. fuisse absolutam (p. 129, en lettres grasses). 
Jt $ 4 


Del Prado connaît Duns Scot surtout à travers un de ses commen- 
“tateurs, Montefortino (qu'il cite p. 115-116). Il aurait été plus juste 
‘d’écrire : Rationes scotistarum..., car le Maitre ne fait aucune allusion 
“A sa doctrine de la primauté du Christ, quand il traite de l'Immaculée- 
Conception. Je fais également toutes réserves sur les. déductions du 
P. Del Prado relatives à la rédemption de Marie par le Christ. Mais 
“pour le reste, il a raisón. 
“Le P. Roschini lui-même l'approuverait : 


Excluderetur pariter quodlibet debitum in sententia de praedestinatione 

absoluta Deiparae antecedenter ad praevisionem lapsus primi hominis et simul 

- absque ulla relatione cum conditione parentum a quibus ortum acceptura 
esset (32). 


Ce que ces auteurs n'ont pas remarqué, c'est que l'Ecole scotiste, 
“après avoir combattu le bon combat pendant des siècles et avoir guidé 
sla foi des fidéles, a eu la joie de voir sa doctrine passer dans la bulle 

dogmatique, principes et conclusions. Ce qu'ils ne disent pas non plus, 
c'est que la bulle dogmatique désavoue non seulement la vieille théo- 
rie thomiste de la caro peccati, mais encore celle de la sujétion à la loi 
du péché. 


; Aux trois passages de la bulle que nous avons commentés, nous 
.pourrions en ajouter beaucoup d'autres. Nous n'en retiendrons qu'un, 
et le mettrons en paralléle avec la thése du P. Plessis : 


BULLE DOGMATIQUE : R. P. PLESSIS 


- Omnes pariter norunt quanto- Entre temps que l'on ne s'émeu- 
«pere solliciti fuerint Sacrorum An- ve pas de voir que Marie a été 
-tistites profiteri S.mam,.. Virgi- soumise à la loi du péché originel 
nem Mariam... nunquam originali (souligné par l'auteur; p. 63). 
subjacuisse peccato (p. 766). 


.. C'est le non et le sic. L'auteur protestera qu'il soumet Marie non 
au péché originel, mais à la loi du péché originel. C'est la distinction 
du droit et du fait, inacceptable en cette matiére, parce qu'elle com- 
promet la Toute-Puissance et l’Immutabilité divines. Nous allons du 
reste la retrouver. 


3. — MARIE A-T-ELLE PÉCHÉ EN ADAM ? 


Aprés la démonstration qu'on vient de lire, il peut paraître superflu 
‘de réfuter la réponse: affirmative à cette seconde question. Plusieurs 


(32 Roscuint (Gabriel M., O. S. M). Mariologia, ed. 2.º; Tomus II, «Sum- 
ma Mariologiae»; Pars II. De privilegiis: singularibus B. M. V. Romae 1948, p. 90. 
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textes cités pourraient étre reproduits ici; et plusieurs des citations 
qui seront alléguées auraient pu figurer dans le paragraphe précédent. 
Mais puisque abondance ne nuit pas, il ne sera pas inutile de réfuter 
la these du debitum peccati sous ce nouveau masque, d'autant que 
maints défenseurs de cette théorie polymorphe se contentent de cette 
seconde formule, alors que d'autres l’excluent (par ex., les PP. Del 
Prado et Roschini). 


C'est un principe évident que les modalités d'une action morale 
intrinséquement mauvaise ne peuvent changer sa nature. Que Marie 
ait « péché en Adam » ou autrement, le plus clair de ces assertions 
c'est que « Marie a péché ». 


Il est non moins clair que de telles assertions heurtent le sens 
chrétien. 

Je voudrais montrer en outre briévement que la thése : Marie a 
péché en Adam, est opposée à l'enseignement du Magistére ordinaire 


tel qu'il s'exprime dans la bulle dogmatique de 1854; et en outre à- 


l’exégèse authentique de Rom., 5, 12, telle que l'a proposée en forme 
solennelle le Concile de Trente. 


Les défenseurs de la pieuse opinion ont cité sans se lasser le prin- 
cipe que saint Augustin énonce dans son traité De natura et gratia : 


Excepta itaque Sancta Virgine Maria, de qua propter honorem Domini 
NULLAM PRORSUS, CUM DE PECCATIS AGITUR, HABERE VOLO QUAESTIONEM : inde 
inde enim scimus quod ei plus gratiae collatum fuerit ad vincendum ex omni 
parte peccatum, quae concipere ac parere meruit eum quem constat nullum 
habuisse pcccatum (33). 


Il est vrai que l'évéque d'Hippone énongait ce principe à propos 
de péchés actuels. Mais la maternité divine de laquelle il le déduit lui 
donne une portée plus générale. Les immaculistes avaient le droit de 
s'en servir, et ils ne s'en sont pas privés. La bulle Ineffabilis s'appro- 
prie leur argumentation, en la louant : 


Sed quasi haec, licet splendidissima, satis non forent, propriis definitisque 
sententiis edixerunt, NULLAM PRORSUS, CUM DE PECCATIS AGITUR, HABENDAM ESSE 
QUAESTIONEM DE SANCTA VIRGINE MARIA, cui plus gratiae collatum fuit ad vin- 
cendum omni ex parte peccatum (p. 46). 


I] n'y a que deux fagons de se conformer à cette injonction du 
Magistére ordinaire : ou ne pas parler de debitum peccati, quand il 
s'agit de la T.S. Vierge; ou, si l'on en parle, que ce soit pour le nier. 

Passant outre à cette prohibition, la plus absolue que le langage 
humain puisse formuler : nullam prorsus, des auteurs de manuels con- 
tinuent, comme devant, à écrire que « Marie a péché en Adam », et 
à imposer à leurs jeunes lecteurs un traité de debito peccati destiné à 
établir que Marie a péché de quelque facon. 


(33) S. Auc., De natura et gratia, c. 36 (PL 44, 267) . 


T. 
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Ces auteurs oublient en outre que cette formule : pécher en Adam, 
emprunté à la Vulgate (Rom., 5, 12 : in quo omnes peccaverunt) a 
un sens formellement défini par le Concile de Trente, renouvelant et 
confirmant un canon du Concile d'Orange, celui de contracter effec- 
tivement le péché originel. 


Si quis Adae praevaricationem sibi soli et non ejus propagini asserit 
nocuisse ; acceptam a Deo sanctitatem et justitiam quam perdidit, sibi soli 
et non nobis etiam perdidisse; aut inquinatum illum per inobedientiam 
peccatum, mortem et poenas corporis tantum in omne genus humanum trans- 
fudisse, non autem et peccatum, quod mors est animae : A.S., cum con- 
tradicat Apostoli dicenti : Per unum hominem peccatum intravit in mundum, 
el per peccatum mors, et ita in omnes homines mors pertransiit in quo omnes 
peccaverunt (34). 


Les interprétes modernes sont d'accord pour reconnaitre que la der- 
niére proposition de Rom., 5, 12, serait mieux rendue par eo quod 
omnes peccaverunt (35). Pour nous, ce détail est secondaire, d'autant 
que l'on ne peut guére contester l'exactitude, en ce que concerne tous 
les hommes, sauf Marie, de la proposition : « tous ont péché en Adam ». 
Mais ce qui est grave et que nous ne pouvons admettre, c'est qu'on 
introduise dans cette proposition la distinction du droit et du fait, avec 
la prétention d'accorder le droit : debebat contrahere, et de nier le 
fait : non coniraxit. Avec de pareils procédés, il n'est pas un article 
du Credo, ou une définition conciliaire qu'on ne puisse retourner. 
L'Ecriture déclare-t-elle que l'enfer est éternel ? On distinguera 
de droit ? oui; de fait ? non ! Du coup, Papini a raison de remettre 
en circulation la théorie d'Origéne. Le Pape est-il le successeur de 
Pierre ? Le Christ est-il réellement présent dans l'Eucharistie ? On 
pourra répondre : de droit ? oui; de fait ? non ! Car il est notoire 
que la définition dogmatique de ces divers points de doctrine (et de 
beaucoup d'autres !) n'a pas fait cette distinction du droit et du fait (36). 

Le P. Plessis se trouve donc dans l'alternative de nier soit le sens 
authentique, défini par le Concile de Trente, de Rom., 5, 12; soit de 
rejeter le dogme de l'Immaculée-Conception, défini en 1854. 


4. — QUELQUES AUTRES THESES. 


On pourrait relever d'autres oppositions doctrinales entre les expo-. 
sés de cet auteur et la bulle Ineffabilis Deus. Le P. Plessis écrit par 
exemple : 


— 


© CY Oe Trid., sessio V, c. 2 (D.-B., n. 789); cf. Conc. Arausicanum II, can. 2 
-B., n. a 
(35) LAGRANGE (M.-J., O. P.). Epître aux Romains, Paris, 1931, p. 106: «ll 
est inutile d'insister sur ce point, reconnu par les exégêtes catholiques les plus autc- 
risés». «Ne lui faisons pas dire à Paul pu tous les hommes ont péché en Adam. La 
formule peut être trés théologique, et il en donne quelque part le modèle en disant 
que «tous meurent en Adam», mais enfin elle n'est pas de lui» (Prat, F., S. J, 
La Théologie de saint Paul, 18e éd. Paris, 1930, p. 258; cf. p. 256, n. 1 B). 

(36) Les Salmanticenses eux-mémes reconnaissaient le sens objectif de ce canon 
du concile de Trente, bien qu'ils fussent partisans d'un debitum peccati: cf. supra 
note 26. 
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L’opinion tenant pour la dette prochaine concilie donc mieux le dogme 
de l’Immaculée-Conception avec les dogmes de l’universalité du péché originel 
et de l’universalité de la Rédemption du Christ (p. 64). 


Si je comprends bien, notre auteur croit pouvoir et devoir, méme 
après la définition dogmatique de 1854, maintenir et défendre l’uni- 
versalité absolue du péché originel, interprétée stricto sensu, comme 
ne tolérant pas une seule exception. En quoi il se montre plus rigoreux, 
en matière d'orthodoxie, que le Concile de Trente lui-méme, qui, déli- 
bérant sur le péché originel, réserva le cas de la T.S. Vierge : non 
esse suae intentionis comprehendere in hoc decreto, ubi de peccato 
originali agitur beatam et immaculatam Virginem Mariam (sessio V). 


La bulle Ineffabilis Deus qui mentionne ce décret, est allée plus 
loin, en définissant comme dogme de foi que Marie n’a pas contracté 
le péché originel. D’où je tire une conclusion importante : si le dogme 
de l'universalité du péché originel comporte une exception, comme 
il est défini depuis 1854, tous les efforts que font quelques modernes, 


dont le P. Plessis, pour éliminer cette exception, sont contraires à la © 


saine doctrine (37). 


Le R.P. se préocupe aussi, dans le texte cité, de sauvegarder l'uni- 
versalité de la Rédemption du Christ. Souci louable, certes ! Mais 
comment n'a-til pas vu que pour ce faire, il aurait d'abord à reviser 
son systéme théologique et le manuel dans lequel il l'expose. Les sco- 
tistes, qu'il combat sans les nommer, sont beaucoup plus larges que 
lui sur ce point, qu'il s'agisse des personnes bénéficiaires de la Ré- 
demption ou des gráces qu'elle a obtenues. Selon ces théologiens, en 
effet ,le Christ n'a pas seulement racheté Marie, mais encore les anges, 
ce que nie le P. Plessis (p. 298). En outre, je n'en connais aucun qui 
se soit permis de soustraire aux mérites du Christ le privilége de la 
maternité divine, comme a osé le faire le méme auteur (p. 27). 


Que d'équivoques en trois lignes apparemment anodines ! (38). 
Nous y reviendrons à la fin de cette étude. 


(37) Tous les partisans d'un debitum peccati n'admettent pas cette thése spéciale 
à l'Auteur. Le P. RoscHINI admet formellement que Marie fait exception à la loi com- 
mune (op. cit., 2e éd., t. II, p. 95, note 2). 

(38) On relêve des quantités d’à-peu-près dans ce manuel, et sur les questions les 
plus fondamentales. Ainsi dés le début, l'A. aborde la question hypothétique et inso- 
luble: Utrum si Adam non peccasset.. (p. 19). Saint Thomas lui-même la jugea un 
jour sévérement: «Haec quaestio non est magnae auctoritatis, quia Deus ordinavit 
fienda secundum quod res fiendae erant, et nescimus quid ordinasset si non praes- 
civisset peccatum» (I I Tim., c. 1, lect. 1). Ce qui a encouragé des thomistes à dire 
que vouloir la résoudre, c'est jouer au devin. Il n' empéche que la réponse négative 
qu'on lui fait parfois, engage d'autres théses, incompatibles avec la doctrine de la 
primauté du Christ. Le P. Plessis ne s'en est pas ému. Il opte quelques pages plus 
loin pour la doctrine scotiste de la primauté de Marie (p. 30: Marie, première-née de 
toute créature). 


n N 
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III. — LE P. LE BACHELET ET LE « DEBITUM PECCATI ». 


L'article : Immaculée-Concebtion du Dictionnaire de Théologie Ca- 
iholique (cf. supra, n. 3) parut en 1922, trois ans aprés le livre du 
P. Del Prado. Il représente un effort considérable de documentation 
et de mise en ordre. Est-ce à dire que nul gláneur ne puisse tenter sa * 
chance derriére cet intrépide moissonneur ? Non, évidemment. Depuis 
1922, bien des documents ont été exhumés des archives, notamment 
en ce qui concerne l'origine de la féte en Occident. Et ce n'est pas 
offenser la mémoire du bon ouvrier que fut le P. Le Bachelet, que de 
rappeler l'immensité du champ à défricher. A s'en tenir aux imprimés, 
qui pourrait se flatter de les avoir tous découverts, tous lus, et analy- 
sés ? Une vie n'y suffirait pas ! 

Ayant dépouillé plusieurs centaines d'ouvrages concernant plus di- 
rectement la querelle du debitum peccati, j'ai constaté dans les cinq 
colonnes que lui consacre le DTC des lacunes qui ne sont pas toutes 
excusables, mais aussi et surtout de graves confusions portant sur le 
fond même de la question. L'auteur la traite en historien; mais il est 
difficile, sinon impossible, à un historien de ne pas porter de jugement 
sur les doctrines qu'il expose, de ne pas prendre parti. Les préférences 
personnelles du P. Le Bachelet vont à la théorie ou opinion de la « dette 
prochaine ou absolue », comme il ressort du fait qu'il s'est servi de 
cette théorie pour «résoudre certaines difficultés » (col. 1160, ren- 
voyant à col. 870 et ss.). 

Cette indication semble pourtant trop fragile pour lui imputer tout 
le systéme qu'il expose. Nous le considérerons donc principalement 
comme théologien positif, ce qui ne nous empéchera pas de relever en 
terminant ses lacunes comme théologien spéculatif. 


1. — IGNORANCE DU STATUS QUAESTIONIS. 


Que des théologiens aient nié purement et simplement la sujétion 
de Marie à la loi du péché originel, c'est un fait historique incontes- 
table, dont j'ai apporté la preuve au Congrès franciscain de Madrid 
(supra note 1). Les uns se sont bornés à nier le debitum peccati, soit 
qu'ils aient ignoré l'enchevétrement des divisions et définitions de ce 
debitum, soit qu'ils aient refusé d'entrer dans ce maquis. Les autres 
ont pris une position trés nette devant le galimatias des qualificatifs 
joints à ce fantomatique debitum, en niant systématiquement omne 
debitum peccati. 

Les deux expressions sont rigoureusement concordantes quant au 
fond. La différence consiste en ce que la seconde suppose une attitude 
polémique que la premiére ignore, ou veut éviter. Mais il est parfai- 
tement arbitraire, comme on l'a fait si souvent, d'affirmer que les 
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auteurs niant le debitum sine addito, entendaient nier le debitum pro- 
ximum, mais admettaient le debitum remotum. Si maladroite et grosse 
d'équivoques que soit l’appellation de debitum, elle tient de son ori- 
gine certaine : debebat contrahere peccatum, et d'un long usage, un 
sens précis, celui de « sujétion à la loi du péché originel ». Que sa 
chaîne soit longue, ou qu'elle soit courte, un homme enchaîné est tou- 
jours un prisonnier. En affirmant de quelqu'un qu'il n'est pas prison- 
nier, on énonce une proposition nullement équivoque, au moins aussi 
claire qu'en disant qu'il est libre de toutes chaînes, ou qu'il est libre 
de chaínes. 

Ceci étant dit pour éliminer les tentatives faites de ci, de lá, pour 
fausser l’histoire de cette querelle, nous rappellerons que la proposi- 
tion des franciscains de Toléde dénoncée à l'inquisition de cette ville 
était ainsi concue : Beata Virgo Maria non contraxit debitum peccati. 
Le Tribunal Supréme de Madrid auquel elle fut déférée consulta plu- 
sieurs universités espagnoles, et devant leur avis unanime, déclara, le 
22 janvier 1616, qu'on pouvait l'enseigner. C'était plus qu'une tolé- 
tance : les circonstances qui précédérent ou suivirent cette sentence 
la firent interpréter par beaucoup de contemporains comme une appro- 
bation. : 

Les négateurs du debitum peccati étaient rares avant cette date, 
tout comme d'ailleurs ses partisans. Ils se multipliérent 4 partir de 
1616. C’est par centaines qu’on les comptera. Parmi eux, au moins un 
Docteur de l’Eglise, saint Alphonse de Liguori; pour ne rien dire de 
saint Francois de Sales. De nos jours elle compte encore des défenseurs, 
notamment parmi les Fréres Mineurs et les Mercédaires. 


Ce sont là des faits historiques. Le P. Le Bachelet les ignore pres- 
que tous. Et ceux qu'il connaît, il les présente sous un faux jour, 
dans un contexte qui n'est pas le leur. 

Il connaît deux opinions seulement : «1° opinion : dette pro- 
chaine ou absolue »; « 2° opinion : dette éloignée ou conditionnelle » 
(c. 1157-8). 

Des négateurs du debitum peccati, il ne connait qu'une catégorie, 
à savoir ceux qui, comme Pierre Colonna, dit Galatin, ont admis « la 
théorie plusieurs fois signalée, de la parcelle de chair conservée pure 
dans Adam et destinée à former le corps du Sauveur et de sa. Mère » 
(col. 1156). 

Il n'a tout de méme pas pu passer sous silence l'affaire de Tolède, 
dira-t-on ! Il la signale en effet sous le titre inexact : « d) Débats 
suscités par la théorie de la dette éloignée ou conditionnelle » (col. 1159- 
60). Ce méme debitum est appelé (col. 1159) « dette non réelle, mais 
conditionnelle ».. Par là, il semble encore une fois équiparer les par- 
tisans du debitum remotum et les négateurs de tout debitum. En quoi 
il n'a ni tout à fait tort, ni tout à fait raison. La confusion atteint 
son point culminant lorsqu'il affirme que le Tribunal de Toléde déclara 
« soutenable » le debitum proximum. D'abord, ce n'est pas le Tribu- 
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nal de Tolède qui instruisit l’affaire et porta la sentence, mais celui 
de Madrid. Ensuite ce qui fut déclaré « soutenable » ou « probable », 
ce n'est pas « la dette éloignée ou conditionnelle », mais la négation 
pure et simple du debitum : Beata Virgo Maria non contraxit debitum 
peccati. On cherchera vainement cet énoncé dans l'exposé historique 
du P. Le Bachelet. 

Cette confusion des négateurs de tout debitum et des théoriciens 
« de la dette éloignée ou conditionnelle » se retrouve du reste dans sa 
nomenclature des auteurs. C'est ainsi qu'il cite en faveur de cette 
théorie «les jésuites Jean Perlin, Ambroise de. Peñalosa et Adam Bur- 
ghaber » (col. 1158); et (ibid.) Jean Eusèbe Nieremberg. Ces mémes 
noms figurent (col. 1160) dans la bibliographie : « Pour la dette éloi- 
gnée et conditionnelle »; il y mentionne en outre Salvator Montalba- 


^ 


nus, O.M. Cap. Mais ces cinq auteurs sont opposés à tout debitum. 


Jean Perlin a exposé sa thèse dans le titre même de son livre 
Apologia scholastica sive controversia theologica pro magnae Matris 
ab originali debito immunitate, ex sanctis Litteris, Conciliis, Patribus 
aliisque theologicis argumentorum sedibus ad rem pertinentium dili- 
genter collecta. Lugduni, 1630. 


Il n'admet méme pas la distinction entre debitum proximum et re- 
molum. Ceux qui l'emploient, dit-il, « non tam rogandi sunt, quo pacto 
illud intelligunt, aut justis rationibus confutandi, quam ut inanium 
vocum agglomeratores explodendi » (p. 28 a). 

Voici d'ailleurs sa thése 


Beatissima Dei genitrix Virgo extra suas causas posita seu producta, nul- 
lum prorsus debitum origeneae culpae in seipsa, cum primum concepta fuit, 
non proximum, non remotum, ut hoc in caeteris dari admittimus, experta 
est (p. 70 a). 


Il fonde sa doctrine sur la primauté du Christ, à la maniére sco- 
tiste. Et le P. Le Bachelet voudrait en faire un partisan de la « dette 
éloignée, mais conditionnelle », dite encore « non réelle, mais condition- 
nelle » (col. 1159). Manifestement il n'a pas lu cet ouvrage. Et les sui- 
vants, pas davantage. 


Ambroise de Peñalosa (fl. 1650) suit l'opinion thomiste du pseudo- 
motif de l'Incarnation, ce qui le met en des embarras inextricables. 
Il n'en arrive pas moins à formuler la thése suivante 


...Tertia sententia quae mihi semper verior visa fuit, affirmat, Beatam 
Virginem neque peccasse in Adamo, neque culpam originalem, neque ejus 
debitum sive proximum sive remotum incurrisse... (39). 


(39) PrNAtosa (Ambr, S J.), Vindiciae Deiparae Virginis de peccato origi 
nali et debito illius contrahendi, rigore theologico perstructae et a nemine hactenus 
ex professo discussae. Antwerpiae, 1650; p. 286; cf. p. 297 b, 298 a, b.—Peñalosa était 
d'origine espagnole, enseignait à Vienne, et se faisait imprimer à Anvers. Il ne pré- 
tend pas étre le premier à nier le debitum peccati, comme pourrait le laisser croire 
le titre de son livre. Il écrit lui-méme: «Quamvis recentiores communiter (c'est moi 
qui souligne) Beatam Virginem neque peccasse in Adam, neque delictum originale, 
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Le P. Adam Burghaber, S.J., a publié un petit livre, souvent 
cité - Immunitas B.V. Mariae ab ibso etiam originalis labis contrahen- 
dae debito, 1652. Selon l'usage du temps, un de ses éléves, Dominique 
Baumgarter, O. M. Conv., soutint publiquement les théses de son pro- 
fesseur à Lucerne méme, en aoüt 1652 (40). 

Cet opuscule n'est pas à sa place sous la rubrique « dette éloignée 
ou conditionnelle » * le debitum du P. Burghaber n'a rien d'hypothé- 
tique. 

Quant à fixer sa véritable place, c'est plus compliqué. Si Pon s'en 
tient à ses formules, il admet un debitum remotum : Negamus B. Virgi- 
nem debitum remotum non habuisse (p. 153; cf. p. 148). Si l'on regarde 
sa pensée profonde, il est contre tout debitum, comme l'insinue le titre 
de la thése. 


Burghaber accepte en effet la ne M commune du debitum : 
obligaiio guaedam ac moralis necessitas... Ce debitum, il le divise en 
Proximum et remotum ; mais, quand il expose ce dernier, il laisse 
tomber, sans crier gare, la notion d'obligation ou nécessité morale. Il 
n'est plus que adtitudo culpae originalis conirahendae (p. 53). Personne 
ne conteste et ne peut contester que Marie aurait pu étre soumise à la 
loi commune. Cela suffit pour qu'on puisse dire qu'elle a été « préser- 
vée », ainsi que le fait la définition dogmatique. Mais c'est se payer 
de mots que d'appeler « nécessité », ou debitum, une simple possibilité. 
Et c'est se moquer de la logique que de supprimer dans l'espéce l'élé- 
ment générique. 

Il est possible que le disciple, Baumgarter, se soit montré plus con- 
séquent avec lui-méme que Burghaber. Un de ses amis lui dédie en 
effet une piéce de vers pour avoir défendu : Mariam Virginem ante 
omnes creaturas ab azierno ordinatam et sine omni originalis labis debi- 
to concepiam (p. 183). 

En somme, Burghaber est à ranger parmi les négateurs de tout 
debitum qui ont retenu par opportunisme des formules vidées au préa- 
lable de leur signification obvie. 


Le cas du P. Jean-Eusébe Nieremberg, S.J., est plus complexe, du 
fait que cet auteur a beaucoup écrit (41), qu'il a évolué et que plusieurs 
opuscules n'ont paru qu'aprés sa mort, sous le titre : Opera parthenica 
de subereximia, et omnimoda puritate Matris Dei. Lyon, 1659. On peut 
considérer comme l'expression de sa derniére pensée l'opuscule qui 


aut ejus debitum. conirarisse, nobiscum fateantur, tamen in principiis ex quibus prae- 
fatam immunitatem deducunt valde dissentiunt. Fere triginta modi, ama DE 


que a reproduit Bibliothèque de i tee JEsus Ec FEE 
Paris, 1891, col any (Aug de), Beata Virgo ‘aria 
conceptu + Budapest, 1873, signale those t. HF p. 477, et t. VIL 
p. 160-162. 


(431) L'articulet que lui a accordé Amaxx, dans le «Dict. de Théol. Cath.», est 
trop sommaire (t. XL col 658-9). 
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se trouve vers la fin de cet in-folio : De concordia debiti peccati negati 
in Deipara cum gratia Redemptoris (p. 426-514), puisque l’auteur de- 
mande expréssement : 


Caeterum, quae alibi disputavimus de hac materia, accommodantes nos ad 
communem loquendi usum cum aliis auctoribus, ex suppositione variarum 
opinionum, nunc exactum intelligendi modum explicare censuimus, et huc 
reducenda sunt reliqua a nobis ubicumque dicta (p. 514). 


Dans ce traité, qui mériterait d'étre réédité en cette année jubilaire, 
il adopte franchement la conception scotiste du plan de la création, 
fondée sur la thése de la primauté du Christ. La quatriéme partie a 
pour titre : De impossibilitate debiti realis in persona Virginis in om- 
nium opinione concedenda (p. 502-514). Il estime avec raison que, mal- 
gré les apparences, le systéme thomiste aboutit lui aussi à cette con- 
clusion. 

Nous ne pouvons bien entendu reproduire ici les pages de ce ro- 
buste théologien. Qu'il nous suffise de faire remarquer que les efforts 
du P. Le Bachelet pour l'annexer aux défenseurs « de la dette éloignée 
et conditionnelle » sont vains. C'est peut-étre dans ce but qu'il a nom- 
mé ce dernier debitum : « dette non réelle, mais conditionnelle ». Nie- 
remberg en effet bataille expressément contre le debitum reale et abso- 
lutum. (p. 505 a). Mais il se serait récrié si on l'avait inscrit parmi les 
partisans d'une « dette non réelle ». Ce qui n'est pas réel, n'existe pas, 
ne peut étre que chimérique. Et un théologien digne de ce nom ne 
court pas aprés les chiméres. Le P. Nieremberg s'en est d'ailleurs 
expliqué clairement : 


Haec controversia Scholasticorum de Originalis culpae debito in sanctissima 
Virgine... aut magni momenti est, aut nullius : nam si quaestio sit de reali, 
absoluto. et existente ante instans Conceptionis debito magni momenti est, 
tanti pene ac est quaestio de ipso peccato. Si vero sit de imaginario, possibili 
ac conditionato debito, nullius (p. 504 a). 


Tout son traité est écrit avec cette fermeté lucide. 


Non moins catégorique se montre le P. Salvator Montalbanus dans 
ses trois in-folios : 

Opus theologicum tribus distinctum tomis, in quibus efficacissime osten- 

ditur Immaculatam Dei Genitricem, utpote praeservative redemptam, fuisse 


prorsus immunem ab omni debito tum contrahendi originale peccatum, tum 
ipsius fomitem incurrendi. Panormi, 1723. 


Le lecteur a bien lu : « prorsus immunem ab omni debito ». Le 
Bachelet a également lu ces paroles qui sont tout un programme, et il 
les a transcrites correctement. Il n'inscrit pas moins cet auteur parmi 
les tenants de « la dette éloignée ou conditionnelle » (col. 1160). Qu'on 
s'étonne aprés cela de le voir mentionner sous cette méme rubrique 
des auteurs qui comme Perlin, Peñalosa énoncent aussi leur opposition 
au debitum peccati dans le titre méme de leurs ouvrages. 

Sapiens mil miratur... Il essaie toutefois de remonter jusqu'aux 
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causes éloignées. Alléguer ici ici le proverbe : Bonus quandoque dor- 
mitat Homerus, serait insuffisant, étant donné la gravité des confusions, 
le nombre et la continuité des équivoques. Une seule explication est 
recevable : les défiences du théologien spéculatif. 


2° — LES DÉFICIENCES DU THÉOLOGIEN SPÉCULATIF. 


Notre auteur s'est montré beaucoup trop sensible à "opinion domi- 
nante de son milieu. Nous ne devons pas faire fi de nos contemporains, 
surtout de ceux qui jouissent d'un réel prestige; mais ni le prestige 
d'un auteur, ni l’assurance de ses assertions ne sont normes de la foi. 
Saint Augustin s'est expliqué avec force sur ce point (42). Saint Tho- 
mas a reproduit ses paroles et tous les vrais scolastiques, y compris 
saint Bonaventure, s'en sont inspirés. Celui qui répète machinalement 
les paroles d'un Maitre humain fait peut-être de la bonne théologie 
positive, mais à coup súr il n'est pas « spéculatif » (43). Si Duns Scot 
avait craint le « qu'en dira-t-on », il n'aurait pas osé rappeler l’authen- 
tique doctrine révélée, à l’Université de Paris, qui la niait depuis ses 
origines (44). 

Notre auteur a accepté sans assez, de discernement la doctrine cou- 
rante dans son milieu. Pour lui, il n'y aucun doute que le debitum pec- 
cati est « exigé par le dogme » (col. 1058). Cette these est jetée lá en 
passant, et l’auteur annonce équivalemment qu'il ne la prouvera pas. 
Il traitera seulement « la question de la nature du debitum peccati exigé 
par le dogme » (ibi). Avant de répondre à la question quale sit ?, il 
aurait dú traiter systématiquement le probléme : an sit? 

On comprend dés lors comment, avec de pareilles convictions, il 
ait réparti de gré ou de force, entre les deux alternatives : « dette pro- 
chaine — dette éloignée », tous les auteurs qu'il rencontrait, méme le 
P. Montalbanus. Il ne pouvait tout de méme pas mettre avec les héré- 
tiques des centaines d'auteurs, et le Tribunal Supréme de Madrid au 
beau milieu ! 


S'il avait lu l'un ou l'autre des cinq auteurs recensés plus haut, il 
se serait évité une autre méprise. Il n'aurait ni brandi avec tant d'assu- 
rance l'objection de la Rédemption universelle du Christ, ni félicité le 
P. Del Prado pour avoir « magistralement développé » une interpré- 


(42) Cf. Jean-Fr. Bonneroy, Le Docteur chrétien selon saint Agustin, dans «Re- 
vista Espafiola de Teología», 13 (1953). 25-54; notamment, p. 32-33.—Pour ce qui suit: 
S. Thomas, Summa Theol., I, q. 1, a. 8, ad 2, citant S. AuG., Ep. 82, c. 1, n. 3 (PL 33, 
277). 

(43) Je prends ici le mot «spéculatif» en tant qu'il s'oppose à «positif» dans la 
méthode théologique. Le théologien positif peut avoir en effet à exposer des theories 
qui supposent un esprit rompu aux fines analyses et hautes spéculations. On dira 
peut-être alors qu'il est doué d'un esprit «spéculatif», mais le sens est différent. 

(44) Vers 1250, saint BONAVENTURE assurait n'avoir entendu aucun maitre enseig- 
ner que Marie avait été conçu sans péché (III Sent., d. 3, p. 1, a. 1, q. 2 (III, 68 a). 
Et JEAN DE PoviLLy vers 1308, faisait une déclaration analogue concernant les maîtres 
de l'Université de Paris, dont les oeuvres avaient été publiées (éd. Batic’, p. 13). 
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tation du dogme, dont nous avons montré qu'elle heurte de front au 
moins l'enseignement du Magistére ordinaire (col. 1057). 
Il a fait sienne en effet la thése suivante du P. Del Prado : 
Hoc est quod praecise atque ex professo in hoc Libro intendimus declarare, 
nempe quod principia D. Thomae atque tota ejusdem theologica doctrina 
circa primam Beatissimae Virginis sanctificationem constituit verum praeam- 


bulum ac magnificam introductionem ad ipsammet facilius intelligendam ac 
profundius introspiciendam Bullam dogmaticam Ineffabilis Deus (45). 


Le P. Bachelet écrit dans le méme sens 

Comprise ainsi, la doctrine des grands scolastiques n'est pas réellement 
opposée au dogme d l'immaculée-concetion, tel qu'il a été défini ; bien plus, 
elle a préparé les voies à la définition en maintenant au glorieux privilége 
le sens qu'il doit avoir, celui d'une préservation qui soit vraiment rédemptrice 
et qui, pour cela [c'est moi qui souligne] s'appui sur les mérites acquis par 
Jésus-Christ au Calvaire, et appliqués par privilége à sa mére au premier 
instant de son existence (46). 


Mais, encore une fois, ni Duns Scot, ni ses disciples n'ont contesté 
que toutes les gráces accordées à Marie ne proviennent, comme les 
nótres, de tous les actes méritoires du Christ, notamment de sa passion 
et de sa mort. Ce ne sont pas les scotistes qui minimisent les fruits de 
la Rédemption mais leurs contradicteurs. Nous l'avons établi plus haut 
à propos du P. Plessis : les négateurs de tout debitum sont non seule- 
ment logiques avec la doctrine révélée de la Primauté du Christ dont 
il se sont faits les champions, mais, sur le point précis de l'ampleur 
de la Rédemption, ils pourraient renvoyer leurs censeurs au proverbe 
antique : Medice, cura teipsum. Il est pénible de voir un auteur si 
érudit, ignorer ces choses, et en arriver à porter des jugements ten- 
dancieux, tant sur les hommes aue sur les doctrines. 

Que l'Ecole scotiste dans son ensemble n'ait pas réussi à faire con- 
corder parfaitement cette doctrine certaine avec son systéme théolo- 
gique, je ne le conteste pas. Mais ceci est une autre histoire, qui inté- 
resse non l'orthodoxie de l'Ecole, mais la mise au point de sa synthése 
théologique (47). 


Le P. Bachelet n'a pas compris ce systéme. Aprés avoir mis sur 
le compte de « la dette éloignée ou conditionnelle », les débats suscités 


(45) DeL PRADO, Divus Thomas... p. LXIV; cf. 347: «Totius operis conclusio. 
Doctrina ergo D. Thomae circa primam Beatissimae Virginis sanctificationem consti- 
tuit verum praeambulum theologicum ad Bullam dogmaticam «Ineffabilis Deus». 

(46) Le BACHELET, art. cit., col. 1056-7; cf. col. 1159: «L'objection devait être et 
fut celle-ci: Soustraire Marie à la loi générale de solidarité et nier qu'elle ait encouru 
effectivement la dette du péché originel, n'est-ce pas rendre illusoire cette affirmation 
dogmatique qu'elle a été, non pas simplement préservée, mais proprement rachetée 
par Jésus-Christ? ». 

(47) Je Vai exposé dans les articles: La place du Christ... (cités supra n. 31); et 
j'ai montré aussi que la priorité de la prédestination de Marie n'empéchait aucune- 
ment de faire dépendre toutes ses gráces ex morte Filii sui praevisa. On trouvera 
l'exposition de ce systéme qui, le premier dans l'histoire de la théologie, satisfait aux 
exigences de la théologie science déductive, esquissé dans la conférence La primauté 
absolue...; plus développé dans Le mérite social... (cités supra, n. 31); justifié dans 
De synthesi operum Dei ad extra ad mentem sancti Bonaventurae, dans «Antonia- 
num», 18 (1943), 17-28; ou encore dans The Predestination of Our Blessed Lady, dans 
«Our Blessed Lady», collection d'Etudes sur la T. S. Vierge, sous la direction du 
R. P. J.-B. Canor, O. F. M., New-York, 1954. 
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en 1615 et 1616 par la négation pure et simple du debitum (ce qui cons- 
titue une méprise de taille), il continue (col. 1159) : 

Laissons de cóté la question de savoir si Marie a été prédestinée avec son 
divin Fils indépendamment ou dépendamment du péché originel prévu; ques- 
tion d'école, qui ne semble pas avoir de rapport nécessaire avec la controyerse 
dn debitum peccati. 


Habemus confitentem... Avec saint Thomas et maints scotistes, je 
tiens que la question hypothétique est insoluble, et je regrettte que les 
scotistes se soient laissés entraîner á descendre sur le terrain équivoque 
choisi par leurs adversaires, alors que dans les ceuvres authentiques de 
Scot on ne trouve pas la question : Utrum si Adam non peccasset... 
Mais qui connaît l’histoire des doctrines, sait que, par derrière ces 
joutes sans issue, se disputaient des conceptions opposées du plan de 
la création, concrètement la primauté du Christ. Les deux Ecoles l’ont 
fort bien compris, comme en témoignage, entre autres, leur facon de 
concevoir le corps mystique du Christ, ou si Pon préfère, le Sn 
ment de sa gràce. Sommes-nous en présence d’une « question d’école » ? 

C’est un fait historique non moins indéniable que la thèse de la 
primauté du Christ a été défendue jusqu'à ces toutes dernières années 
par la seule Ecole scotiste, laquelle se recrutait d’ailleurs bien en de- 
hors des Ordres Franciscains. Le P. Le Bachelet le reconnaît lui-méme, 
et il signale les conséquences que les-scotistes « prétendent » tirer de 
ce fondement : 

Beaucoup considérent l'existence de Marie et sa prédestination à la mater- 
mité divine comme décrétées avec l’Incarnation du Verbe dans un seul et 
méme signe, logignement antérienr à la prévision de la chute originelle ; 
c'est même 12 qu'ils prétendent [sic] tronver le premier fondement de la don- 
bie exemption de la bienheurense Vierge, exemption du péché originel pro- 
ped X exemption de la dette prochaine ou absolue de ce même péché 


Ii ne dit pas assez : ils prétendent aboutir à la négation de tout 
debitum, et cette prétention a paru fondée à leurs adversaires eux-mémes 
(par ex. à Del Prado et Roschini, cités plus haut). 

Quant au point de départ, je veux dire la priorité de la prédestina- 
tion du Christ, c'est un corollaire immédiat, pour ne pas dire une nou- 
velle expression de sa primauté dans l'ordre ontologique, suivant 
l’axiome, cher à saint Thomas, et qui d'ailleurs, comme tout axiome, 
porte son évidence en lui-méme : Quanto aliquid est melius in effecti- 
bus, tanto est prius in intentione agentis (48). 

De 14 à passer à la priorité de la prédestination de Marie et à l’asso- 
cier à son divin Fils, il n'y avait qu'un pas. Il y avait des siécles que 
- des scotistes l'avaient franchi, lorsque -Pie IX entérina leurs conclu- 
sions en les mettant en exergue dans la bulle dogmatique : uno eodem- 
que decreto (49). 

(48) S. Tuomas, Contra G. L 2, c. 44, L 

(49) Bulle Ineffabilis, p. 22.—C'est bien léquivalent de la formule que Le BACHE- 


LzT attribue avec raison aux scotistes (col. 1159, cité ci-dessus n. 46): «dans un seul 
et méme signe». Mais on peut se demander s'il a fait le Pd ig h 


Ssa 


| 
| 
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Le principe premier de tout ce corps doctrinal, à savoir la Primauté 
du Christ, est formellement révélé dans l'Ecriture, oà il se trouve sous 
différentes formes, et d'oà il a passé avec l'analogie spatiale qui le 
recouvre dans les symboles de notre foi : «le Christ est assis à la 
droite du Pére » ; ut sit ipse in omnibus primatum tenens (Col., 1, 15). 
La logique des déductions est évidente, de l'aveu méme de ceux qui 
n'acceptent pas telle conclusion, par exemple la négation de tout de- 
bitum. Sommes-nous là en présence d'une « question d'école », comme 
l'écrit dédaigneusement le P. Le Bachelet (col. 1159); ou de « question 
secondaires ou systématiques » (col. 1111) ? 


On ne peut que regretter que ses équivoques et lacunes d'historien 
aient été encore aggravées par sa méconnaissance des doctrines en jeu, 
et par l'absence de toute ouverture vers la métaphysique. 


Autant qu'on puisse en juger par l'absence de toute référence, il 
n'avait pas l'érudition du P. Le Bachelet, le pieux auteur qui a écrit 
la page qu'on va lire, mais il avait le regard beaucoup plus pénétrant. 
Ila fort bien vu comment la these du péché originel, pseudo-motif de 
l’Incarnation, a joué et joue encore un rôle regrettable dans l'histoire 
et l'interprétation du dogme de l'Immaculée-Conception, tandis que la 
doctrine de la Primauté du Christ a été la bonne étoile des défenseurs 
du privilége 


Ceux qui n'ont su voir Marie avec Jésus que dans la Rédemption et pour 
la Rédemption ; qui n'ont pas admis leur place de primauté dans la création ; 
qui n'ont pas reconnu l'Incarnation comme premier idéal de Dieu; ceux-là 
n'ont pu comprendre l'Immaculée-Conception. C'est un fait historique que ce 
dogme, si cher aujourd'hui à notre piété, si rayonnant de promesses et de 
bienfaits sur le monde chrétien, s'est dégagé de ses enveloppes surtout sous 
la poussée de ceux qui ont proclamé, avant l’Immaculée-Conception, l'anté- 
riorité de l'Incarnation sur tout le plan de Dieu. 

Et comme il est historiquement vrai, que le privilége de la Vierge ne fut 
pas vu à sa hauteur par ceux qui n'ont pas vu à sa hauteur le privilége du 
Christ, ne peut-on point dire, qu'ils étaient au fond logiques avec eux-mêmes ? 
Comment arriver à voir la Vierge préventivement préservée de tout contact 
de la déchéance originelle, alors qu'on ne le comprenait voulue qu'en con- 
séquence de cette déchéance méme ? Ne pouvant ou ne voulant pas la repor- 
ter plus haut, la foi était amenée par la raison à ne reconnaitre que sa béné- 
diction de purification, avec les dons exceptionnels de gráce, que la piété a 
toujours vénérés en la Mére de Dieu et des hommes. Mais d'en venir à cette 
notion de Rédemption supérieure, qui est aujourd'hui un point essentiel de 
foi, on ne le pouvait guére, empéché que l'on était par la vue restreinte de 
la Rédemption elle-méme (50). 


Ces vues supérieures sur la logique interne des deux grands sys- 
témes de la théologie nous changent des horizons vraiment trop bornés 
du P. Le Bachelet, en tant que théologien spéculatif. 


(50) Grandeurs mariales étudiées dans l'Ave Maria. Turin-Rome, Marietti, 1934, 
p. 501-502. 
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IV.— LE P. ROSCHINI ET SON « DEBITUM REMOTUM ». 


Le fondateur.et directeur de la revue Marianum a publié en 1942 
un manuel de mariologie en trois volumes, dont une réédition, revue 
et augmentée, a paru en 1948 en quatre volumes. Entre temps, un Com- 
pendium Mariologiae avait vu le jour en 1946 (51). D'une édition à 
l’autre du grand manuel, on relève d'assez nombreuses différences, ce 
qui nous invite à étudier successivement les deux éditions, le cadre gé- 
néral demeurant celui du paragraphe précédent : d'abord le théologien 
positif; ensuite les critiques et les positions personnelles du théologien 
spéculatif. 

Dans les trois ouvrages qui viennent d'étre mentionnés, la question 
du debitum peccati est traitée en appendice du traité de l'Immaculée 
Conception, sous le titre : De positione B. M. Virginis coram lege pec- 
cati originalis. C'est là que nous chercherons d'abord la pensée de l'au- 
teur sans nous priver de consulter éventuellement les passages paralléles. 


1. — LE THÉOLOGIEN POSITIF. 


Dés la premiére édition de son grand manuel, le P. Roschini expo- 
sait succinctement quatre opinions 


1? Pexclusion de tout debitum : comme le P. Le Bachelet il ne 
cite qu'un représentant, P. Colonna, O.F.M.; 


2? Vopinion affirmant «la dette prochaine ou absolue » ; 
3* celle qui défend une « dette éloignée ou conditionnelle » ; 


4º la théorie du Card. Lépicier, suivi par le P. Hugon : ces deux 
auteurs n'admettent pas la distinction entre deb. prox. et deb. rem. 

La dépendance par rapport à l'article du P. Le Bachelet est voyante 
pour les trois premiéres opinions : méme nomenclature, mémes appel- 
lations. Notre auteur a voulu faire un sort à son maitre, le P. Lépi- 
cier; d'oú une quatriéme opinion. Mais s'il avait été un peu mieux 
documenté, il aurait au moins averti ses lecteurs qu'en fait les théories 
du debitum sont innombrables, et qu'il ne pouvait par conséquent, que 
donner quelques échantillons. On ne s'en douterait pas en le lisant. 

La bibliographie trahit la dépendance encore plus clairement que 
lidentité des divisions et des dénominations. Elle reproduit purement 
et simplement celle du Dictionnaire de Théologie Catholique, ajoutant 
trois noms à chacune des deux listes, et traduisant presque tout ce qui 
devait étre traduit (52). 


(51) RoscHInI (Gabriel M., O. S. MJ, Mariología, Milano, 1942 (3 vol); sec. 
ed., Romae, 1948 (4 vol.).—Compendium Mariologiae, Romae, 1946. 

(52) Les trois auteurs qui ouvrent la bibliographie de la p. 115 et qui ne se 
trouvent pas col. 1160 proviennent de la col. 1158.—Page 115: Anvers est devenu 
Anversae, au lieu de Antwerpiae; Perlin est resté tel, au lieu de Perlinus. Le DTC 
avait omis un mot dans le titre du livre de Lezaña: Deiparae. Il manque également 
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Le P. Roschini a encore aggravé la confusion de sa source en ajou- 
tant des noms au petit bonheur; la théorie Del Prado ne peut étre 
mise sur le méme pied que celle du P. Plessis, méme s'ils sont d'accord 
pour se réclamer de l’appellation commune : debitum proximum. Les 
étiquettes : proximum et remotum ne signifient á peu pres rien en 
ces questions, la plupart des auteurs donnant une définition de leur cru. 
Le P. Roschini ne fait pas exception. Accepterait-il qu'on portát sur 
la théorie du debitum remotum qu'il développe p. 118-119, le jugement, 
ou pour mieux dire la condamnation qu'il énonce p. 115 contre « l’opi- 
nion qui affirme un debitum remotum seu conditionatum » : 


De hac sententia scripsit Bellarminus : «non admodum tuta esse videtur». 
Et Aegidius a Praesentatione: «Ego non solum cum Bellarmino existimo 
non esse tutum in fide [negare Virginem in Adamo peccasse], sed addo esse 
errorem in fide». 


Il n'a pas eu un grand effort à faire pour réunir ces deux textes : 
ils se trouvent juxtaposés dans le DTC, col. 1159; mais ils concernent 
ceux qui nient que « Marie a péché en Adam », e.g. Del Prado, passim ; 
Roschini, ibi., p. 118 : « In Adamo nullimode peccavit ». Le P. Frie- 
thoff et le P. Plessis, par contre, auraient les faveurs de Gilles de la 
Présentation. 

Celui-ci avait de fortes convictions sur tous ces points et des idées 
assez personnelles. Il distingue trois debita peccati, les attribue tous 
les trois à Notre-Dame, et termine en disant : « In ipsa persona B. Vir- 
ginis extra suas causas existente nullum debitum admittendum est, nec 
remotum, nec proximum » (53). Quiconque a lu son livre et a com- 
paré son enseignement avec celui de la bulle Ineffabilis se gardera de 
le prendre comme arbitre de la saine doctrine. Fidéle à la théorie qu'a 
essayé de faire revivre le P. Del Prado, il écrit : « Sine errore negari 
non potest carnem illius fuisse carnem peccati », et il s'évertue à le 
prouver. Avant de citer cet auteur, le P. Roschini aurait dü s'infor- 
mer de son orthodoxie. 

En somme, il s'est borné à résumer les cinq colonnes du P. Le Ba- 
chelet, et sa première édition mérite les mémes critiques : ignorance 
du status quaestionis, confusion générale des auteurs et des opinions. 
Bien loin d'améliorer sa source, il en a laissé tomber des éléments 
importants, comme le décret de Madrid, qu'il ne mentionne méme pas. 
Il a méme ajouté de nouvelles équivoques. Et c'est sur ces données 
qu'il s'est formé les convictions qui sont encore les siennes à l'heure 
actuelle. 


dans la bibliographie du P. Roschini. On surprend ici les méthodes de travail du 
R. P. H copie un auteur en le résumant. Comparer avec les constatations faites par 
le P. LENNERZ, S. J., dans «Gregorianum», 27 (1946), 314-318.—On voit aussi les in- 
convénients de cette érudition galopante. La maison a belle facade, mais point de 
fondements. 

(53) AEGIDIUS A PRAESENTATIONE, O. E. S. A., De Immaculata beatae Virginis Concep- 
tione ab omni originali peccato immuni, Conimbricae, 1617; 1. 2, q. 3: «An Virgo pec- 
caverit in Adamo», fol. 52 ss. specie f. 75 b. Dans le texte reporté p. 115 par le P. Ros- 
sini et cité ci-dessus, nous avons ajouté les mots: negare Virginem in Adamo peccasse 
que le P. Le Bachelet, et à sa suite, la P. R. ont omis; mais qui se trouvent dans le 
texte de Gilles. 
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La seconde édition a conservé, pour la partie historique, le cadre 
général des quatre opinions. 


La documentation relative à la première, ou négation de tout de- 
bitum, s'est enrichie. Au nom de P. Colonna, ou Galatin, s'ajoutent 
les représentants de la thèse scotiste de la primauté du Christ. Sont 
nommément cités : Catharin, Jean Angles, Francois Herrera, Diego 
Murillo, les deux défenseurs de la thèse de Tolède, dont il donne 
inexactement la teneur, selon Perlinus. Le récit de la dispute d'Alcala, 
fait selon Castillo Velasco, est également erroné : Antoine de Velasco 
admettait explicitement un debitum remotum évanescent. Montalban 
et Nieremberg sont rendus à leur groupe légitime, le seul cohérent car 
les autres n'ont guère en commun qu'une étiquette : proximum, re- 
motum, etc. Le lecteur saura que le premier de ces deux auteurs a 
compté 62 négateurs de tout debitum ; le second, 50. Du méme coup, 
Galatin n'apparait plus comme faisant cavalier seul. 


Pour finir, le P. Roschini critique deux auteurs récents : Bernardin 
de St-Jean-Le-Rond, et Ocerín-Jáuregui ; et la thése scotiste de la pri- 
mauté de la T.S. Vierge. Le tout se termine par le jugement catégo- 
rique de Gilles de la Présentation : ...addo esse errorem in fide 
(p. 90-92). 

La seconde opinion est exposée dans les mémes termes que dans 
la premiére édition. Sa bibliographie par contre s'est enrichie de deux 
noms : Antonius Cordubensis et Joannes de Ovando. Ils figurent tous 
deux, avec la méme référence, à la page 245 de l'enquéte historique 
du P. Balic, déjà citée (note 4), et à la page 429 de l'article du P. Oce- 
rín-Jáuregui. Ces deux auteurs ont fourni au P. Roschini à peu prés 
tous les éléments nouveaux et les rectifications de sa deuxiéme édition. 


Aucune variante dans la description de la troisiéme opinion. Par 
contre, quatre auteurs ont disparu de sa bibliographie : Catharin, 
A. de Peñalosa, Nieremberg et Montalbanus. Perlin aurait dü étre 
rayé, puisqu'il est contre tout debitum ; et Burghaber aussi, puisque 
son debitum n'a rien de conditionnel. 


Cette refonte représente un petit progrés au point de vue informa- 
tion en ce qui concerne la négation du debitum peccati. Le P. Roschini 
n'ignore plus tout à fait l'état de la question, mais il la posséde encore 
bien mal. Il n'a pas réalisé que le groupement des auteurs en quatre 
opinions est une pure convention. Il ignore la teneur de la proposition 
soumise à l'examen des Universités espagnoles et déclarée licite par 
le tribunal de Madrid. On aurait pu s'attendre également à le voir 
juger les opinions en fonction de l'enseignement explicite du Magis- 
tére ordinaire. Il ne renvoie à la bulle dogmatique, comme sa source, 
qu’en général et pour taxer d'erreur les négateurs du debitum, sans 
méme se douter qu'il éclabousse un Docteur de l'Eglise : saint Al- 
phonse de Liguori, dont les écrits furent examinés aprés la définition 
de 1854, et déclarés exempts de toute erreur. On n'accusera tout de 
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`. méme pas le fondateur des Rédemptoristes de n'avoir pas assez mé- 
dité le mystère de la Rédemption ! 

Le P. Roschini, si soucieux d'orthodoxie, n'a pas une seule parole 
| de blame pour les théoriciens modernes de la caro infecta, bien qu'ils 
| s'opposent formellement à l’enseignement du Magistère ordinaire. 

C'est sur ces fondements que le R.P. a báti ses critiques et sa théorie 
personnelle. 


2. — LA CRITIQUE DES NÉGATEURS DU « DEBITUM ». 


Dans la premiere édition, le jugement de Gilles de la Présentation : 
addo. esse errorem in fide, était présenté comme visant la troisiéme 
| opinion, celle du debitum remotum (p. 116). Le P. Roschini le rap- 
| portait-il comme simple document historique ? Ou bien faisait-il sien 
ce jugement ? Dans le premier cas, il le désavouait à la page suivante. 
Dans le second, il se serait contredit lui-méme à la méme page. On y 
lit en effet : 


Remanent, igitur, secunda et tertia sententia de debito proximo et remoto. 
Utraque haec sententia componi potest sive cum universalitate redemptio- 
nis sive cum dignitate Deiparae (II, p. 117). 


Dans la seconde édition, le P. Roschini réhabilite Gilles, si toute- 
fois il l'a désavoué dans la premiére. Il prend à son compte, sans équi- 
voque possible, le verdict du trop célébre ermite; mais cette fois-ci 
il dirige ses batteries (qu'on excuse cette image au vieil artilleur que je 
suis) contre les négateurs du debitum : 


Jure igitur de sententia quodlibet debitum excludente scripsit Aegidius 
a Praesentatione : « Ego non solum cum Bellarmino existimo non esse tu- 
tum in fide... sed addo esse errorem in fide» (p. 92). 


Cédant à son penchant, le P. Roschini s'est plus préoccupé de 
frapper fort que de frapper juste. Il se trouve en effet que Gilles n'avait 
en vue en ce passage ni le debitum remotum (comme l'assurait la pre- 
mième édition), ni la négation de tout debitum (deuxiéme édition), 
mais la proposition : Maria non peccavit in Adam. Si son verdict a 
quelque valeur, il atteint directement le P. Roschini, qui écrit (p. 95) 
Beata Virgo... in Adamo mullimode peccavit. 


En dehors de la méprise assez amusante, ce procédé de discussion 
pose une question de méthode. Le P. Roschini croit-il pouvoir faire 
avancer les questions disputées en jetant ainsi des accusations d'erreur 
dans la foi; et en les distribuant au petit bonheur? Le P. Nierem- 
berg, S.J., connaissait déjà ces censeurs sévéres et s'en défendait : 


Sunt tamen qui affectant theologizare per rigorem censurae et severitatem 
opinandi in rebus piis. Verum neque in rigore censurae, neque in affectu 
| pietatis, stat theologicum acumen, sed in veritate pura et inflexibili vesti- 
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gatione, quae aliquando dictabit rigorem, aliquando pietatem ; neutrum tamen 
affectabit ; et credo non adeo affectant sed connectunt utrumque, negantes 
debitum in Deipara, rationem sequuti, et pietatem amplexati (54). 


Wadding, venu á Rome comme théologien de la légation envoyée 
par Philippe IV auprès du Pape Paul V, en 1618, admettait un certain 
debitum peccati. Il goúte assez peu le procédé du P. Roschini : 


Longe alienum a me volo quorumdam censurandi facilitatem, qua ad omnes 
quas non probant sententias, rigidas adjiciunt censuras, ut majorem suo 
dogmati concilient authoritatem quo duriori oppositas opiniones affecerunt 
judicio. Ego sane jam relatas non condemno, quas plures viri docti non con- 
demnandas probe defendunt, et quas robustae Theologiae magistri multis 
probatas volunt argumentis (55). 


Si ces vieux auteurs lui paraissent dépourvus d'autorité, je ren- 
verrai le P. Roschini à un passage de l'encyclique Studiorum Ducem 
que Sa Sainteté Pie XII, glorieusement régnant, a eu l'occasion de 
rappeler au moins deux fois 


At ne quid eo amplius alii ab aliis exigant, quam quod ab omnibus exigit 
omnium magistra et mater Ecclesia; neque enim in iis rebus, de quibus in 
scholis catholicis inter melioris notae auctores in contrarias partes disputari 
solet, quisquam prohibendus est eam sequi sententiam quae sibi verisimilior 
videatur (56). 


Que la question du debit peccati soit une question disputée entre 
scolastiques, je crois l’avoir prouvé surabondamment dans ma confé- 
rence de Madrid, déjà citée, bien que je n’ai pu y loger qu’une petite 
partie de ma documentation. En outre l'opinion niant tout debitum a 
été qualifiée de « probable » par un organisme qualifiée de l’Eglise, 
en 1616 (57). Le moins qu’on puisse dire de la bulle dogmatique Ineffa- 
bilis Deus, c’est qu’elle favorise largement cette opinion. Si le P. Ros- 
chini a des arguments à faire valoir contre ce décret et cette bulle, qu'il 
les présente : nous l’entendrons, sinon volontiers, du moins avec égard. 
Mais qu'il s'abstienne d’accuser ses contradicteurs « d'erreur dans la 
foi», sous le couvert d'un auteur dépourvu d'autorité, qui condamne 
autre chose, plus précisement l'une des théses chéres au méme P. Ros- 
chini. Et qu'il respecte, comme tout le monde, la consigne de l'ency- 
clique Studiorum Ducem. 


Il a exposé.ses objections, comme c'était son droit, en critiquant 
larticle du P. Ocerín-Jáuregui. Celui-ci avait écrit : 


(54) NiEREMBERG (Joannes Eus. S. JJ), Opera parthenica de supereximia et 
omnimoda puritate Matris Dei. Lugduni, 1659; — De concordia debiti peccati negati in 
Deipara cum gratia Redemptoris, p. 426-514; cf. p. 428. 

(55 Wappinc (Lucas, O. F. M), De redemptione B. Mariae Virginis opus- 
culum secundum. Romae, 1656; p. 192. 

(56) A ma connaissance, le dernier rappel de ce principe a eu lieu à l'occasion du 
centenaire de l'Université Grégorienne. ; 

(57) Aegid. a Praes., op. cit. (supra, n. 53). p. 80 b; «Haec propositio absolute 
his verbis prolata: B. Virgo Maria non contraxit debitum. peccati originalis a Supre- 
mo Inquisitionis officio Madriti qualificata est tanquam probabilis, ut patet ex fide 
Secretarii ejusdem Officii». On peut d'autant plus lui faire confiance qu'il n'admet 


pas cette thése. 
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Probando que la Virgen María estuvo exenta de la deuda próxima, o sea 
de la ley por la cual Adán fué constituído cabeza moral de sus descendientes 
en cuanto a la transmisión o pérdida de la gracia, queda demostrada también 
su exención de la deuda remota (58). 


C'était dire équivalemment que les partisans du debitum remotum 
sont en fait des négateurs de tout debitum. 

L/affirmation est trop générale. Ces étiquettes : proximum, remo- 
tum n'ont aucun sens précis et communément recu. Dans ces condi- 
tions, une proposition universelle qui les emploie a des chances de 
contenir du vrai et du faux. 1 

Le P. Roschini, on l'a vu, simplifie définitions et problémes histo- 
riques. Et comme il ne veut pas étre rangé parmi les négateurs du 
. debitum, il proteste contre la théorie du P. Ocerín-Jáuregui, 


..qui immunitatem a quolibet debito cum exclusione a lege incurrendi 
peccatum originale identificare videtur, ita ut qui tenent B. Virginem ha- 
buisse tantummodo debitum remotum incurrendi peccatum originale illis 
omnino aequentur qui quodlbet debitum ab eadem excludunt. Haec autem 
confusio omnino reprobanda videtur (II, p. 91). 


On aura remarqué le passage de la question théorique au probléme 
d'exégése historique : ita ut qui tenent...; et le principe invoqué 
« Pas de confusion ! » Nous sommes tous d'accord sur ce principe, mais 
il ne résout ni la question théorique, ni le probléme historique. Le 
P. Roschini est assez mal préparé à traiter ce dernier, étant donné les 
limites extrémement restreintes de son érudition. La force de ses con-- 
victions, qui s'exprime par des omnino répétés, ne peut remplacer la 
documentation absente. 


Personnellement, j'ai constaté que de nombreux auteurs partisans 
du debitum. remotum n'admettent en fait aucun debitum réel. C'est 
le cas notamment de ceux qui sont partisans d'un debitum condition- 
nel. Le P. Nieremberg avait fort bien vu que maints défenseurs du 
debitum remotum se payaient de mots. Aussi pour ne pas se battre 
contre des moulins à vent, il limite son attaque au debitum reale et 
absolutum, et fait observer : 


Quae enim possibilia solum sunt, et essent dumtaxat sub conditione, nihil 
referunt, nullaque illorum ratio habetur quoad laudem aut vituperium. Nec 
enim sancto Michaéli potest esse ignominiosum hoc debitum sub conditione : 
Si non fuisset praeservatus gratia Dei, extitisset Daemon sicut Lucifer ; 
deberetque esse im aeterna Dei maledictione, et sempiterno peccato. Sic etiam 
nec derogat Christo istud : Si Anima Christi non esset munita unione hypos- 
statica, et peccaret mortaliter, deberet damnari aeternaliter. Hoc debitum 
conditionale damnationis, et aeterni peccati, nihil derogat excellentiae, et 
puritati sancti illius Angeli, nec infinitae sanctitati Christi. Sic nec summae 
puritati Deiparae quidquam detrahit haec conditionalis : Si non fuisset praeser- 
vata, contraheret peccatum originale, sive, debitum illius haberet, quod 
perinde videtur esse... Ubi est verum et reale debitum, infertur peccatum. 
Hinc est, quod si quaestio sit de absoluto et reali debito, duo sequantur. 
Unum, quod tanti momenti hoc sit, ac si de ipso peccato agatur. Alterum, 


(58) OCERINJÁUREGUI, art. cit. (supra, n. 5), p. 425. 
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quod ii qui Virginem affirmant non contraxisse Originale, nihil habent, cur 
ultra tractent de debito, nisi velint de nomine potius quam de re disputatio- 
nem instituere (59). 


Certains de ces défenseurs du debitum éloigné et conditionnel 
croient tenir quelque chose : c'est le cas manifestement de notre auteur, 
ainsi qu'on le verra. D'autres au contraire retiennent des formules par 
opportunisme, mais aprês les avoir vidées de leur sens naturel. Nous 
avons rencontré le cas du P. Burghaber. Il s'explique sur sa tactique 
qui consiste à substituer à la notion du debitum, et donc de nécessité 
morale, celle de simple aptitude ou possibilité 


Licet illam [Mariam] eximamus a debito proximo, non tamen a remoto, 
tum quia connaturale est, quatenus natura eo modo propagata exigit, ut : 
obnoxia sit (non secundum necessitatem, sed aptitudinem) tam legi trans- 
fusionis quam peccato originali, tum quia defendi debet a proximo debito 
facta ex Passione et meritis Christi, quod ut alias quam difficillime, ita hac 
ratione longe facillime ostenditur, simulque omnis gravior censura, qua non- 
nulli DD. sententiam illam sigillant, procul repellitur (60). 


Il est écrit que « la crainte du Seigneur est le commencement de 
la sagesse » ; mais l'histoire.atteste que la peur des hommes a été sou- 
vent le principe du désordre et de la confusion. Nous en avons un cas 
sous les yeux. Baumgarter garde la terminologie des défenséurs du 
debitum pour s'éviter des ennuis, mais il la vide de son contenu 
obnoxia non secundum necessitatem sed secundum aptitudinem. Il 
assure qu’avec ce petit jeu de passe-passe, on se libère très facilement 
de tout ennui. L'histoire semble bien lui donner raison. On est trés 
tolérant entre partisans du debitum, Et pour cause ! Ils ont tous beau- 
coup à se faire pardonner. 


Si ceux qui manient avec tant de persévérance l'objection tirée de 
la rédemption universelle du Christ se contentent de ces échappatoires, 
c'est leur affaire. Mais je ne vois comment ils pourraient, au nom de 
la saine doctrine, imposer ces équivoques et ces incohérences aux théo- 
logiens soucieux d'ordre dans les idées et de clarté dans le langage. 

Le P. Le Bachelet a dit le dernier mot sur « la dette éloignée et 
conditionnelle », lorsqu'il l'a appelée « non réelle, mais conditionnelle » 
(col. 1159, $ D'ailleurs...). « Non réelle », c'est-à-dire irréelle, imagi- 
naire, fictive; « mais conditionnelle », hypothétique, ne concernant pas 
l’ordre présent. 

La thèse du P. Ocerín-Jáuregui me paraît trop universelle, mais elle 
contient plus de vérité que la contrethèse du P. Roschini. 


Celui-ci oppose encore aux négateurs de tout debitum l’objection 
classique et cent fois réfutée de la Rédemption universelle par le Christ. 
Nous l'avons déjà rencontrée et avons promis de l'étudier à part. L/oc- 


(59) NIEREMBERG, Op. cit. (supra, n. 54), p. 504. 
(60) BAUMGARTEN, Op. Cit. (supra, n. 40), p. 155. 
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casion est bonne, puisqu'elle prend sous la plume du R.P. Roschini 
un tour tout de méme plus consistant que dans l'article du P. Le Ba- 
chelet, 


3. — L'OBJECTION DE LA REDEMPTION UNIVERSELLE. 


Cette objection est antérieure à la grande controverse occidentale 
de l'Immaculée-Conception. Pour n'avoir pas su la dominer, des imma- 
culistes se réfugiérent dans la théorie du debitum peccati. Les meilleurs 
d'entre eux ne devaient pas tarder à s'apercevoir que cette position 
était intenable et à donner la vraie réponse. Puisque l'objection est 
réitérée, il faut bien la réfuter de nouveau. Nous le ferons briévement, 
en utilisant les progrés de la sémantique. 

Et d'abord, voici l'objection 

Negato quolibet debito incurrendi peccatum originale, negatur etiam ne- 
cessitas redemptionis ex parte Virginis. Redemptio enim praeservativa bene 
intelligitur pro immunitate ab ipso debito contrabendi peccatum originale, 
quod debitum supponitur omnino. Inutilis enim evadit redemptio pro illo qui 


nullo modo redimi indiget, cum nullo modo sit servituti obnoxius neque re, 
neque debito (II, p. 91-92). 


C'est clair ! Pour étre rachété, au sens étymologique du mot, il 
faut étre captif de fait, ou tout au moins de droit. Qui considérerons- 
nous comme « captif de droit » ?Sans nul doute celui qui est condamné 
à la captivité, qui se trouve effectivement sous le coup d'une sentence 
particuliére ou générale d'emprisonnement, qui tombe sous la loi de 
condamnation. C'est déjà forcer le sens des mots que d'appeler prison- 
nier ou captif celui qui n'est pas encore dans les fers, méme si la loi 
l'y.condamne. On ne saurait, en tout cas, aller au delà sans se payer 
de mots. Un homme aurait-il mérité la prison, il ne sera pas dit pri- 
sonnier ou captif aussi longtemps que la justice ne se sera pas occupée de 
son cas, ne l'aura ni arrété, ni condamné. 

Ainsi donc l'analogie latente dans l'objection tirée de la Rédemp- 
tion universelle du Christ conduit à cette conclusion maxima (et dis- 
cutable) : pour étre racheté par le Christ, il faut avoir encouru effec- 
tivement le péché originel, ou au moins tomber sous la loi qui em rêgle 
la transmission. 


C'est bien ce que suppose l’argumentation du P. Roschini : cum 
mullo modo sit servituti obnoxius, neque re neque debito. 
A cette objection, je réponds de trois maniéres. 


A. — Argument ad hominem. 
Si elle vaut quelque chose, elle prouve, contre le P. Roschini et en 


utilisant ses propres définitions, que Marie a encouru le debitum pro- 
ximum. Il écrit en effet : 
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Debitum vero distingui solet in proximum et remotum secundum quod 
ponatur B. Virginem inclusam fuisse (debitum proximum) vel exclusam fuisse 
(debitum remotum) ab ipsa lege contrahendi peccatum originale intuitu meri- 
torum Christi Redemptoris (II, p. 89). 


Le minimum requis pour être racheté, selon ie même auteur, exige 
que l'intéressé soit servituti obnoxius saltem debito. Or nul ne peut 
être dit servituti obnoxius debito si une loi particuliére ou générale ne 
l’y a effectivement condamné. Or celui qui est inclus dans la loi du 
péché originel est dit avoir le debitum proximum. Donc pour étre ra- 
cheté, selon le P. Roschini, il faut avoir le debitum proximum. 


Le P. Del Prado jugerait sans doute que le debitum proximum tel 
que le définit le P. Roschini ne suffit pas pour qu'il y ait « rédemp- 
tion », et, si l'on accepte le sens qu'ils donnent en commum à ce mot, 
il faut reconnaitre qu'il raisonne beaucoup mieux : 

Si [anima B.V.] numquam inquinata fuisset tali contagio [peccati origi- 


nalis], derogaret dignitati Christi secundum quod est universalis omnium 
Salvator (p. 296-297). 


C'est présenter sans ménagements le vieil argument que les macu- 
listes ont réédité pendant des siécles avec une monotonie exaspérante. 
Depuis la définition dogmatique, on a généralement essayé d'en émous- 
ser la pointe par la théorie du debitum proximum, genre Plessis et Le 
Bachelet. Ces deux théologiens maintiennent tous deux que « Marie 
a péché en Adam », mais en vidant cette formule de son contenu réel 
et défini par le Concile de Trente, ce que refusait de faire Del Prado, 
ainsi qu'on l'a vu. Le P. Roschini abandonne ces trois théologiens et, 
sans se soucier de « l'erreur dans !a foi » dont le menace Gilles de la 
Présentation (qu'il approuve II, p. 92), il nie que. « Marie ait péché 
en Adam » (II, p. 95). Fort bien ! Mais si Marie «in Adamo nulli- 
mode peccavit » (II, p. 95), donc meque re, meque debito, je ne vois 
pas comment elle avait besoin de « rédemption », aw sens étymologique 
du mot, et telle que la conçoivent nos quatre auteurs. 


Les maculistes raisonnaient beaucoup plus juste; et aussi le P. Del 
Prado, encore qu'il ne livre toute sa pensée que sous le voile diaphane 
d'arguments ou sorites per absurdum. 


L'argumentation qui part du sens étymologique de rédemption pour 
justifier le debitum proximum (genre Plessis), frise déjà le paralogisme, 
d'abord parce que, méme dans les affaires humaines, on n'appelle pas 
captif ou prisonnier celui que jouit encore de sa liberté ; ensuite, parce 
que les équivoques, ou retards, ou changements dans l'exécution des 
sentences qu'expliquent l'ignorance, l'impuissance ou les passions hu- 
maines ne sauraient étre supposées dans les jugements de Dieu, sans 
injure évidente. 

Mais quand le P. Roschini écrit que, pour étre « rachetée », au 
sens étymologique du mot, il a suffi à Marie d'avoir le debitum remo- 
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tum, c'est-à-dire, selon sa propre définition (II, p. 89, citée supra) 
« d'être exclue de la loi même de contracter le péché originel », nous 
avouons perdre pied et ne pouvoir suivre son raisonnement. 


Comment n’a-t-il pas vu que son debitum remotum et conditiona- 
tum, emprunté au P. Le Bachelet, coincide, à s’en tenir à sa propre 
définition, avec la négation du debitum peccati, laquelle consiste pré- 
cisément dans la non-soumission à la loi du péché. « Etre exclu de la 
loi même de contracter le péché originel », ou « n'être pas assujetti à 
cette loi », c'est bonnet blanc, et blanc bonnet ! 

Autrement dit, les négateurs du debitum affirment que Marie ne 
tombait mi de fait (c'est aujourd'hui défini), ni de droit, sous la loi 
de la malédiction commune ; ou, sous une autre formule, qu'elle n'était 
servituti obnoxia neque re, neque debito (II, p. 91-92). Mais lui-méme 
opte pour un debitum remotum, qu'il définit : « exclusion de la loi 
méme de contracter le péché originel ! » Marie n'était donc « soumise 
à la servitude neque re, neque debito ». 


Et comme s'il n'avait pas suffisamment vidé son debitum de toute 
sa substance, il le déclare expressément condilionatum : quia ad ipsum 
conditionate tantummodo (non vero absolute) sequeretur peccatum, id 
est, si fuisset inclusa im ipsa lege transmissionis peccati originalis (t. II, 
p. 89, note 1). Or, on vient de le voir, le P, Roschini considère comme 
acquis que Marie n'a pas été inclue dans la dite loi (II, p. 89, cité 
supra). Donc, son debitum remotum est à reléguer parmi les chimères, 
ou purs possibles dont un théologien digne de ce nom refusera tou- 
jours de s'occuper. 

Le tort du R.P. a été précisément de prendre et présenter pour réel 
un debitum dont il dit explicitement qu'il n'est que conditionnel, hypo- 
thétique. Que Le Bachelet ait choisi pour représenter le genre protéi- 
forme de debilum remotum qu'il détestait, la variété la moins présen- 
table, c'était de bonne guerre. Mais on peut étre surpris que le P. Ros- 
chini la lui ait empruntée, sans méme s'apercevoir que le ver était 
dans le fruit, et qu'il essaie de lui donner vie et consistance. 


B. — Réponse classique. 


La réponse classique et toujours valable à l'objection tirée de la 
Rédemption, a consisté à établir par des textes que le mot latin redi- 
mere et ses dérivés n'ont pas toujours le sens étymologique et rigide 
que supposent, requiérent méme, les argumentations du genre de celle 
du P. Roschini. 

La première série de textes provenait, comme il est naturel, de la 
Bible, concrètement de la Vulgate, laquelle a eu une si profonde in- 
fluence sur le latin scolastique, et même sur la théologie. On citait, 
par exemple, Ps. 85, 13 : Eruisti animam meam ex inferno inferiori ; 
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Ps. 48, 16 : Verumtamen Deus redimet animam meam de manu inferi, 
que l’on rapprochait de Ps. 29, 4 : Salvasti me a descendentibus in 
lacum ; Ps. 143, 10 : Redemisti servum tuum de gladio maligno ; 
Gal., 3, 13 : Christus nos redemit de maledicto legis. 

Dans tous ces cas, le mal était possible, menacant peut-étre, mais 
ni fatal, ni acquis. Le Psalmiste n'était pas encore descendu dans l’en- 
fer inférieur, et il n'était pas en sa possession. Quant á la malédiction 
de la Loi, si elle désigne, comme le veulent les modernes, la malédic- 
tion qui vient de son inobservance, tous en ont été « rachetés » par le 
Christ, même ceux qui n'ont pas commis le mal, ainsi que l’enseignait 
expressément saint Augustin : Omnia mihi dimissa esse fateor, et quae 
mea sponte feci mala, et quae te duce non feci (61). 


Fn somme, dans tous ces textes et d'autres semblables, redimere 
est rigoureusement synonyme de salvare, au moins du point de vue 
qui est le nótre. Je veux dire que, comme salvare, il peut se dire d'un 
mal simplement possible. Par ailleurs, il ajoute une notion importante. 
Comme le remarquait déjà saint Augustin : ubi redemptio sonat, in- 


telligitur et pretium. Le Christ ne nous a pas sauvés en se jouant,. 


mais il a payé de son sang notre salut, ce qu'insinue la racine emere : 
empti enim estis pretio magno (I Cor., 6, 20). 


Le texte original, dont ne souciaient guère la plupart des scolas- 
tiques, confirme ces intuitions concernant le glissement de sens de 
emere. A propos de Gal., 3, 13 : Christus nos redemit de maledicto 
legis, le P. Buzy note, prenant lui-méme « racheté » au sens large : 

Ne faisons pas dire à ce mot (2ényopacev, de «opi, marché) plus qu'il 
ne signifie. Il signifie simplement un achat au prix convenu. Il n'est donc 
pas syonyme de Autpody, racheter de l'esclavage moyennant une rançon. Paul 


affirme que le Christ nous a rachetés. Il ne dit pas délivrés, ce qui serait 
une autre figure ou un autre aspect de la rédemption (62). 


A propos de Deus misit Filium suum ut eos qui sub lege erant redi- 
meret (Gal., 4, 5), le méme auteur observe : « Le verbe employé pour 
le rachat est le méme que ci-dessus (III, 13) ». 


On peut faire la méme constation à propos de Eph., 5, 16 : Redi- 
mentes tempus ; Col., 4, 5 : tempus redimentes, etc. Tous ces faits 
prouvent que le glissement sémantique du mot latin redimere était 
déjà un fait accompli lorsque fut écrite la Vulgate. 


_ Il se retrouve, cela de soi, chez les Pères Latins. Le texte le plus 
souvent allégué par les négateurs de tout debitum est un passage de 
saint Bernard, qui présente l'avantage d'affirmer équivalemment 1'évo- 
lution sémantique de redimere : 


(61) S. Auc., Conf., 1. II, c. 7., cf. De nat. et gratia, cap. 26 (PL 44, 261): «Sanat 
ergo Deus non solum ut deleat quod peccavimus, sed ut praestet etiam ne peccemus». 
Pour ce qui suit, cf. Contra Julianum, 1. 3 (PL 44, 706). 

(62 Buzy (D. S. C. J), Epître aur Galates, dans «Bible Pirot, t. 11, p. 446, 
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Si nihilominus in principio sapientia erat, erat justitia, erat sanctificatio 
et redemptio, sed angelis; ut esset et hominibus, fecit eum haec omnia 
Pater... 

— At angelis inquis, quomodo redemptio fuerit, non video. Nec enim 
auctoritas Scripturarum uspiam assentire videtur, eos aliquando aut peccato 
exstitisse captivos, aut morti obnoxios ut necessariam haberent redemptionem 
(c'est exactement l'objection que l'on fait pour la T.S. Vierge), exceptis 
dumtaxat illis qui, superbiae lapsu irremediabili corruentes, redimi deinceps 
non merentur. Si itaque angeli numquam redempti sunt (au sens primitif 
ou étymologique) alii utique non egentes, alii non promerentes, quo pacto 
tu dicis Dominum Jesum Christum eis fuisse redemptionem ? 

— Audi breviter : Qui erexit hominem lapsum, dedit stanti angelo ne 
laberetur, sic illum de captivitate eruens, sicut hunc a captivitate defendens. 
Et hac ratione fuit aeque utrique redemptio, solvens illum, et servans 
istum (63). 


Dans l'objection : At angelis..., le mot redimere est employé au 
sens étymologique; dans la réponse : Audi breviter..., saint Bernard 
revendique le sens large, actuel et biblique (= Vg) de redemptio, 
devenu depuis longtemps synonyme de salvatio : fuit aeque utrique 
redemptio. 

On corrobore volontiers ce texte par d'autres passages analogues 
ou par des assertions bibliques ou patristiques concernant le salut des 
bons anges « par le sang de la croix du Christ » (Col., 1, 20). 


C. — Réponse de la sémantique. 


Cette démonstration par les faits est inattaquable. Elle s'éléve chez 
quelques auteurs à des considérations sémantiques non dénuées d'in- 
térét (64) et que le progrés des sciences confirme définitivement. 

Michel Bréal, s'il n'est pas le pére de la sémantique, a du moins 
écrit un traité remarquable sur cette science, et a mis le mot lui-méme 
en circulation dans notre pays. Il déclare 


Il n'est guére raisonnable de lui demander [au mot] des lecons de phy- 
sique ou de métaphysique [combien moins de théologie !]. C'a pourtant été 
un travers de toutes les époques. Je ne veux rien dire des anciens, ni des 
savants du moyen-áge... 

Onand les langues sont arrivées par un circuit à créer quelque terme 
nouveau, elles effacent le chemin par où elles ont passé. Aussi l'étymologie 
n’a-t-elle la plupart du temps qu'un intérêt historique. Dans la vie de tous 
les jours, dans la discussion d'idées philosophiques ou politiques, l'examen 
des origines d'un mot peut constituer un point de départ ; mais ce me serait 
pas la preuve d'un esprit bien fait d'y insister trop fortement et d'en tirer 
de trop longues, ni de trop importantes conséquences (65). 


Or c'est ce que font depuis des siécles les défenseurs des divers 
debita peccati, s'hypnotisant devant un mot, devant une étymologie, et 


(63) S. BERNARD, Sermones in Cantica, Sermo 22 (PL 183, 880). 
in h. 1. — Pour ce qui suit, ibid., p. 454. 

(64) Cf. par ex. PERLINUS (Joannes, S. J.), Apologia scholastica sive contro- 
versia theologica pro magnae Matris ab originali debito immunitate sedibus ad 
rem pertinentium diligenter collecta. Lugduni, 1630, p. 657 a. 

(65) BRÉAL, Michel, Essai de sémantique, Paris, 1924, p. 180 et 303. Les souli- 
gnés sont nótres. : 
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refusant de voir l'impossibilité métaphysique de leurs diverses théories. 
Quelques exemples montreront le faible de ces facons d'argumenter 
sur l'étymologie. 


Il est manifeste que le mot frangais « enfant » dérive du latin infans, 
lequel lui-méme signifie étymologiquement : qui ne parle pas encore. 
A-t-on jamais trouvé un pédant assez múr pour dire à des parents 
« Pierre et Madeleine ne sont plus « vos enfants », puisque maintenant 
ils parlent » ? 

Le mot frangais « papier » dérive, par le latin et le grec, d'un mot 
égyptien désignant le roseau de l'espéce papyrus, Il n'y a pas un 
gramme de papyrus sur le papier dont je me sers, et moins encore, si 
lont peut dire, sur le papier dont se servira l'umprimeur. Allons-nous 
dire pour autant que cette matiére n'est pas du « vrai papier », qu'elle 
n'est que du «papier improprement dit », qu'elle ne mérite pas le 
nom de « papier » ? 

Le mot frangais « prétre » dérive, par le latin presbyter, du mot 
grec qui signifie « ancien ». Pousserons-nous le ridicule jusqu'à dire 
que l'appellation « jeune prétre » est une contradiction dans les termes ? 


On pourrait ainsi continuer pendant des pages et des pages, car 
une quantité de mots de nos langues modernes désignent des choses 
qui n'ont qu'un lointain rapport avec ce que suggererait leur étymo- 
logie. L'évolution sémantique est un phénoméne tellement fréquent 
que le mot méme de « sémantique » en a souffert. Etymologiquement 
parlant, la sémantique serait la « science des significations ». En fait, 
elle désigne chez les spécialistes modernes «]la science des change- 
ments de signification ». 

De tous les préfixes, je ne sais s'il en est de plus instable que la 
particule re. Elle est à la sémantique ce qu'est la mouche du vinaigre 
à la biologie. En droit, elle signifie renouvellement, réduplication : 
redire, répéter, reprendre, etc. En fait ce sens a souvent disparu. D'un 
avion qui fait sa premiére sortie, on dira : « Il est bien rentré ou reve- 
nu». « Rentrer », « revenir » signifieraient pourtant : entrer, venir 
de nouveau, une seconde fois. On pourrait multiplier les exemples. 
« Racheter » signifierait pareillement : acheter de nouveau, une se- 
conde fois. Mais dans la pratique, on ne se soucie pas plus de la par- 
ticule re dans ce mot que dans les mots « répondre », respondere, 


Il faudrait un livre pour raconter l'évolution de la notion de ré- 
demption et des termes qui l'expriment en hébreu, en grec, en latin 
et dans les langues latines moderns. I] n'est pas nécessaire d'étre spé- 
cialisé en cette matiére, pour connaitre l'histoire du peuple de Dieu 
et ses captivités successives en Egypte, à Babylone et sous le joug des 
romains. La rédemption implorée était bien alors la libération de la 
captivité temporelle. On retrouve ce sens étymologique dans maints 
propos de personnages du nouveau Testament qui par leur mentalité 
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appartiennent encore à l'ancien : par exemple chez les disciples d'Em- 
mais : Nos autem sperabamus quia ipse esset redempturus Israél 
(Luc: 24, 21): 

Avec la diffusion de la bonne demure tie parmi les Gentils, la libéra- 
tion temporelle d'Israél disparaît des préocupations. Il reste encore 
dans les esprits le souci de la libération du péché, de tous les péchés : 
du péché originel, mais aussi des péchés actuels : libera nos a malo. 
On enseigne, alors comme aujourd’hui, que seule la grace du Christ 
peut nous délivrer « des maux passés, présents et futurs », c’est-à-dire 
purement possibles. Grace á ces perspectives doctrinales, la notion de 
rédemption s'élargit pour se mettre à la mesure des mérites du Sauveur. 
Sauveur et Rédempteur deviennent dés lors synonymes, bien que le 
second terme évoque plus directement la passion et la mort du Christ. 
Cette évolution sémantique est un fait accompli quand s'écrit la Vulgate. 

Lorsque, bien plus tard, on s’occupe méthodiquement de la gráce 
de Notre-Dame, on n'a garde d'oublier le principe de saint Paul : 
Unus mediator Dei et hominum, homo Christus Jesus (I. Tim., 2, 5). 
On est donc d'accord pour attribuer aux mérites de la passion du Christ 
toutes les gráces recues par sa Mére. Le sens étymologique ou hébraique 
de Rédempteur s'étant évanoui, on dit donc qu'il est le Sauveur ou 
le Rédempteur de Marie. C'est tout un aux yeux de saint Bernard, qui 
repousse le raisonnement que les maculistes reprendront pour justifier 
leurs théories, en attendant que les partisans du debitum peccati le 
remettent en circulation. 


Ces derniers sont moins excusables, d'abord parce que l’argument, 
s'il était valable, prouverait beaucoup plus qu'ils ne voudraient; en- 
suite parce qu'ils transgressent plusieurs lois de sémantique, celle-ci 
entre autres : l'usage et le contexte doctrinal ont.infiniment plus de 
valeur que 1’é étymologie pour fixer le sens d'un mot. Marie a-t-elle été 
conçue sans péché ? si oui, ne répétez plus sans fin qu'elle devait le 
contracter ! 

— Mais, objecte-t-on, l'étymologie de « racheter », qu'en faites- 
vous ? 

— Dans certains contextes théologiques, elle n'est plus qu'un sim- 
ple souvenir historique, comme l'étymologie de tant d'autres mots : 
prétre, papier, ou, en italien, cattivo, etc. Il demeure vrai que tous 
les hommes qui sont sauvés sont arrachés par les mérites du Christ au 
moins à la servitude du péché originel. Mais déjà, en parlant du Ré- 
dempteur dans ce sens, nous avons réalisé une évolution sémantique 
considérable, passant du temporel au spirituel, voire au surnaturel. Si 
nous invoquons le Rédempteur pour qu'il nous libére des « péchés fu- 
turs », nous modifions et élargissons encore, à l'honneur du Christ, 
la notion de rédemption. 


Ces transformations de sens sont un phénoméne courant. Bréal igno- 
fait tout de notre controverse. Il énonçait une loi générale lorsqu'il 
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écrivait les lignes qu'on va lire. Et pourtant, elles semblent destinées 
à justifier nos considérations sur l'évolution sémantique de redimere 
et de ses dérivés 
Pour qu'un nom nouveau se fasse accepter, il faut sans doute qu'à l'ori- 
gine il ait quelque chose de frappant et de juste : il faut que par quelque 
cóté, il satisfasse l'esprit de ceux auxquels il est d'abord proposé. Mais cette 
condition ne s'impose qu'au début. Une fois accepté, il se vide rapidement 
de sa signification étymologique. Autrement celle-ci pourrait devenir un em- 
barras et une géne (66). 


La théologie catholique a payé un assez lourd tribut á cette manie 
de l’étymologie pour qu'on ne continue pas sur cette voie ! Qu'on se 
souvienne des controverses christologiques et trinitaires. Les grecs exa- 
minant l'étymologie et l'origine théatrale du mot persona craignaient 
que les latins ne considérassent les personnes divines que comme des 
personnages fictifs, des « figurants » de théâtre. Les latins, de leur 
cóté, analysaient le mot grec hypostasis, et lui trouvaient la méme 
étymologie qu'au mot substantia. Pouvait-on se mettre d'accord avec 
des gens qui croyaient qu'il y avait trois « substances » en Dieu ? Les 
uns et les autres auraient gagné à entendre énoncer clairement la grande 
loi de la sémantique : C'est l'usage et accessoirement le contexte qui 
fixent le sens des mots, et non 1'étymologie. 


4. — CRITIQUES DE LA DOCTRINE SCOTISTE DE LA PRIMAUTÉ 
DE LA T.S. VIERGE. 


Après avoir développé son objection tirée de la Rédemption univer- 
selle du Christ, le P. Roschini renvoie le lecteur à la bulle Ineffabilis 
Deus (sans référence précise) : « Post Bullam Ineffabilis Deus senten- 
tia quodlibet debitum peccati excludens erronea videtur ». 

Pour réfuter cette allégation, nous attendrons que son auteur cite 
des passages de cette bulle désavouant les négateurs du debitum. Nous 
avons, nous, cité textuellement quelques-uns des textes qui visent et 
frappent de front des théses chéres aux défenseurs du debitum. 


A. — Le premier grief. 


Il continue en s’en prenant cette fois 4 une doctrine chére entre 
toutes à l'Ecole franciscaine 


Sententia de immunitate Deiparae a quolibet debito peccati originalis est 
logica sequela illogicae praedestinationis absolutae Deiparae a Scotistis pro- 
pugnatae. Dixi : illogicae, eo quod quamvis ultra fateamur praedestinationem 
Deiparae (sicut et Christi) independentem fuisse a praevisione et permissione 
peccati, cogimur tamen admittere in praesenti ordine (qui unus omnino est) 
cum praevisione et permissione peccati connexam esse; ad quod Scotistae 
attendere non videntur (II, 92). 


(66) Id., ibid., p. 179. Les soulignés sont nótres. 
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L'auteur de ces lignes n'a vraiment pas qualité pour le prendre de 
si haut avec une Ecole qui compte des centaines de théologiens et de 
métaphysiciens éminents, qui fut le guide de la foi en la « pieuse 
croyance » pendant des siécles, qui a eu l'honneur de voir inscrire 
dans le frontispice de la bulle Ineffabilis Deus cette doctrine de la pri- 
mauté de la Vierge, que le P. Roschini malméne si malencontreusement 
avec la prétention de la défendre. Et je pourrais ajouter que la doctrine 
non moins scotiste et franciscaine de la primauté du Christ a été encou- 
ragée par les derniers Pontifes romains (67); que le Pape glorieusement 
régnant l'a faite sienne dans un discours qu'il a prononcé comme Car- 
dinal, mais qu'il a laissé réimprimer au moins deux fois depuis son 
élévation au Souverain Pontificat, montrant bien par là qu'il ne dé- 
savouait pas son enseignement antérieur (68) ; que les milieux thomistes 
eux-mémes adhérent de plus en plus nombreux à cette doctrine (69). 


L'attitude du R.P. à l'égard de l'Ecole scotiste se retrouve en d'au- 
tres de ses écrits (70). Elle est d'autant moins indiquée qu'il tient d'elle 
le peu qu'il y a de bon dans sa théorie personnelle de la Primauté du 
Christ et de la Vierge. Voici les faits. 

Dans le tout premier numéro de la revue Marianum qu'il venait de 
fonder (janv. 1939), il défendait la these thomiste bien connue qu'il 
formulait ainsi : « B. Virgo non fuisset Mater Dei et ideo cum Christo 
non venisset, si Adam non peccasset » (71). 

Peu de temps aprés paraissait une conférence que j'avais donnée 
au couvent dominicain du Saulchoir : « La Primauté absolue et uni- 
verselle de N.S. Jésus-Christ et de la T.S. Vierge » (72). Je sais par 
le P. Rocca, inventeur de la nouvelle raison de l'Incarnation, que cette 
conférence fut l'objet de longs échanges de vue entre lui-méme et le 
P. Roschini. En suite de quoi parut, sous leur double signature, un 
article intitulé : De ratione primaria existentiae Christi et Deiparae 
(janv. 1941). Les tirés-à-part se présentaient comme un « nouvel essai 
de conciliation de l'opinion thomiste avec l'opinion scotiste au sujet 


(67) Par les indulgences qu'ils ont accordées, du Bx Pie X à Pie XI inclusive- 
ment, à la priére: «O Christ Jésus, je vous reconnais pour roi universel. Tout ce qui 
a été fait a été créé pour vous...». Cf. Jean-Fr. BonNeroy, Un précurseur de la dé- 
votion au Christ-Roi. Le T. R. P. Chrysostome Urrutibéhéty, O. F. M. (1853-1935). 
Paris, Edit. Franciscaines, 1937; p. 11-15. — Et aussi par l'institution de la Féte du 
Christ-Roi (ibid., p. 10). 

(68) Eugenio Card. PacELLI..., Discorsi e Panegirici, 2e éd., Milano, 1939, p. 633- 
634.—Cf. Bonneroy, Sa Sainteté Pie XII et la primauté du Christ et de la T. S. Vier- 
ge, dans «Studi Franc.», 12 (1940), 3-6. À 

(69) Férer (H.-M., O. P), Creati in Christo Jesu, dans «Revue des Scien- 
ces Phil. et Théol.», (1941-1942), 96-132, p. 99: «La primauté du Christ dans la créa- 
tion est une donnée de foi antérieure à toute théologie particuliêre, et s'imposant à 


elle. C'est une certitude élémentaire du christianisme...» — GARRIGOU-LAGRANGE 
(Reg. O. P.), De motivo incarnationis, dans «Acta Pont. Academiae Roma- 
nae...», vol. X (1945), 6-23; — discussio (p. 24-30). — J'ai étudié plus spécialement 


la primauté de la T. S. Vierge dans la conférence: Marie dans l'Eglise, ou la Primau- 
té de Marie, dans «Bulletin de la Société Francaise d'Etudes Mariales», Paris, 1954. 

(70) RoscHINI, Scritti Mariani, dans «Marianum», 10 (1948), 14, à propos de l'ar- 
ticle OCERINJÁUREGUI, Exención del débito... (supra, n. 5), il écrit: «Ci sembra un'in- 
temperanza scotistica assai deplorevole, inconciliabile con la sana doctrina». 

(71) RoscHINI, Dogmatica Mariana, dans «Marianus», 1 (1939), 28-85, p. 45. 

(72) Bonneroy, La primauté absolue et universelle... (cité supra, n. 31). 
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du soi-disant motif de l’incarnation » (73). Les deux auteurs jugeaient 
eux-mémes leur position nouvelle 


[Sententia nostra] differt tamen a sententia Thomistica in hoc quod ponit 
cum Scotistis primatum absolutum et universalem Christi respectu omnium 
aliarum rerum ; qui primatus non esset absolutus si dependeret (prout con- 
tendunt Thomistae) a peccato. | 


Primatum absolutum et universalem Christi : c'est le titre même 
de ma conférence. A ma connaissance, c'était la première fois dans 
Phistoire que les deux adjectifs : absolue et universelle étaient accolés 
pour qualifier la primauté du Christ. C'était la premiére fois également 
que la théorie dite du « motif de l'Incarnation » était disqualifiée par 
l'appellation motivée de « pseudo-motif » (74). 

Je n'entends pas, en évoquant ces faits et cette dépendance, limiter 
la controverse et priver qui que ce soit de la liberté que je garde moi- 
méme vis-à-vis de toutes les Ecoles, méme vis-à-vis de l'Ecole scotiste, 
conformément aux directives de l'encyclique Studiorum Ducem. La lit- 
térature de l'áge d'or de la scolastique a été écrite sous forme de « ques- 
tions disputées » : Videtur quod sic... Sed contra... Respondeo di- 
cendum. 

La discussion des théories et opinions et leur contróle est la quintes- 
‘sence de la méthode spéculative. Ce qu'il faut éviter, c'est de lancer 
des accusations d'erreur dans la foi, ou d'illogisme, quand on n'est pas 
à méme de les prouver. 


Que le lecteur se reporte au texte reproduit ci-dessus : Sententia 
de immunitate... et aux passages paralléles... Il y constatera pas mal 
d'à-peu-prés et se demandera si le manque de logique n'est pas plutót 
le fait de notre auteur. 

Les scotistes attribuent la qualité d'absolue à la prédestination d 
Christ, parce qu'il est voulu pour lui-méme; mais non à celle de Marie 
qui est voulue pour le Christ. Sa prédestination, si nous la considérons 
isolément, est donc dépendante, non absolue. 

En outre, s'il y a quelque chose d'illogique en cette affaire, ce n'est 
pas à coup sür la prédestination de Marie. 

Méme en supposant que les griefs du P. Roschini soient fondés, 
vis-à-vis de tous les scotistes, je ne vois pas en quoi leur théorie serait 
« illogique ». On pourrait la dire tout au plus incompléte, ou erronée. 

Il est exact que certains auteurs ne mettent pas assez en relief le 
mystére de la Rédemption, ou présentent des explications insuffisantes. 


(73) RoscHINI, dans «Marianum», 3 (1941), 3-31. — Pour ce qui suit, p. 26. 

(74) Ce «soi-disant» motif de l'Incarnation des tirés-à-part suffirait à lui seul 
à indiquer la Source principale des deux auteurs, car jusqu'à la conférence du Saul- 
choir (1938) personne, à ma connaissance, n'avait fait de réserve sur cette expression, 
et montré qu'il n'y avait pas et méme qu'il ne pouvait y avoir de «motif de l'Incar- 
nation.» La vérité est bien commun; mais les bons usages, confirmés et soutenus 
par les lois concernant la propriété littéraire, interdisent de présenter comme sien- 
nes les menues trouvailles d'autrui. Les PP. Rocca-RoscHINI, De ratione primaria..., 
Romae, 1944, p. 128, exagêrent lorsque sous le titre: «i consensi che VA. benevol- 
mente ci accorda», ils énumêrent des thèses qu'ils ont prises dans ma conférence! 
Cuique suum. f 
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Le P. Roschini n'avance guére la solution du probléme en affirmant 
que « la prédestination de la Vierge est connexe avec la prévision et la 
permission du péché ». Il ne dit pas en effet de quelle nature est cette 
connexion, et de quel cóté est la dépendance. 


Pour trouver toute sa pensée, il faut se rapporter au paragraphe 
Nostra sententia, Nous en transcrivons ici un paragraphe entier, pour 
n'avoir pas à y revenir, bien que nous n'ayons présentement en vue 
que ce qui concerne la critique de l'Ecole scotiste et son soi-disant 
_illogisme. 


Ratio enim primaria existentiae Christi et Deiparae, prout iam alibi una 
cum cl. P.I.M. Rocca exposuimus, alia non est quam libera Dei electio praesen- 
tis ordinis cum omnibus quae in eo continentur (i.e., cum Christo, cum Vir- 
gine eins Matre, cum peccato, etc.), quae simul et semel a Dei voluntate 
decreta sunt, Simul ergo, realiter voluit Deus et Christum Matremque suam 
et peccatum ; minime vero voluit prius peccatum quam Christum (prout 
vellent Thomistae) aut prius Christum quam peccatum (prout vellent Sco- 
tistae). Attamen, concedendum est Deum virtualiter prius voluisse Christum 
eiusque Matrem quam permissionem peccati, ita ut nulla habeatur realis 
dependentia Christi a peccato hominis, sed e contra habeatur realis depen- 
dentia peccati hominis (in sua permissione) sicut et omnium aliarum rerum 
a Christo. B. Virgo, vi suae praedestinationis, prius fuit Mater Dei quam 
filia Adae ; et in Adamo nullimode peccavit (75). : 


Ici sa position est claire : nulla realis dependentia Christi a peccato 
hominis; mais au contraire : realis dependentia peccati hominis (in 
sua permissione)... a Christo. Le P. Galtier a montré récemment que 
cette doctrine était enseignée par de nombreux Péres et par des théolo- 
giens de toute tendance : les noms de saint Bonaventure et de Suarez 
voisinent avec ceux de Gonet, Janssens et Garrigou-Lagrange (76). 
Pourquoi dés lors se dresser à la fois contre l'Ecole thomiste et contre 
l’Ecole scotiste quand on ne fait que reprendre un enseignement qui 
leur est commun, et qui leur vient d'une lointaine tradition ? 


Mais le P. Roschini a-t-il une doctrine bien arrétée, méme sur les 
questions connexes avec celle du debitum peccati ? On peut en douter 
lorsqu'on met en paralléle ses divers écrits. 

Dans une conférence donnée à Montréa] en 1948, j'avais prouvé 
l'impossibilité métaphysique de tout debitum peccati. Le R.P. répond : 


Non ce la sentiamo di seguire il robusto e sottile pensatore Francescano 
(merci pour le compliment !) nell'escludere da Maria SS. qualsiasi debito 
di peccato... Tutto l'equivoco — cosí ci sembra — sta nel non voler riconoscere 
la connessione — nell ’ordine presente — dell'Incarnazione col peccato e nel- 


(75) Mariologia, ed. 1.*, t. II, p 118; Compendium, p. 367-368. La deuxiéme édi- 
tion du grand manuel a supprimé les propositions: «Minime vero voluit prius pec- 
catum quam Christum (prout vellent Thomistae) aut prius Christum quam peccatum, 
prout vellent Scotistae». Mais cette modification rédactionnelle ne peut étre consi- 
dérée comme la négation du systeme théologique dons il se réclame expressément 
en téte de ce méme paragraphe. Elle couvre le vice fondamental de la théorie, mais ne 
le supprime pas. Cf. Rocca-RoscHINI, De ratione primaria, Romae, 1944, p. 57, n. 3, 
et p. 32, 2º a-b, ou ils refusent pratiquement d'analyser le décret divin. 

(76) P. GALTIER, S. J., Les deux Adam, Paris, 1947, p. 69-94. 
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Vammettere la teoría scotistica della independenza assoluta della Incarnazione 
dal peccato (77). 1 


Ainsi le méme thése - nulla realis dependentia Christi a peccato 
hominis est considérée dans les manuels comme saine doctrine; dans 
une recension contemporaine de la 2* édition, comme erronée. Le lec- 
teur a les textes sous les yeux. 


B. — Le deuxiéme grief. 


Dans le long texte qui vient d'étre reproduit et oü le P. Roschini 
expose Nostram sententiam, il adresse un autre grief aux deux grandes 
Ecoles de théologie. Thomistes et scotistes étaient d'accord, lorsqu'ils 
voulaient exposer l'ordre interne des décrets divins concernant le 
monde et les prédestinations, pour recourir de préférence à des analo- 
gies chronologigues. Ils plagaient donc, entre ces décrets, des « instants 
de raison », dits encore « signes de raison », montrant bien, par ces 
appellations mémes, qu'ils n'étaient pas ignorants au point de supposer 
une succession réelle dans les décrets divins ou les délibérations de 
FEternel. Ils utilisaient aussi parfois des analogies spatiales, mais moins 
souvent, sans doute parce qu'elles sont moins souples. 

Il ne faudrait pas voir dans cette facon de penser et de s'exprimer 
un artifice d'Ecole périmé ou dépassé. Le P. de Régnon a montré dans 
un des plus beaux chapitres de sa Métaphysigue des causes que nous 
avons « deux maniéres de concevoir l'ordre » (78). Et nous n'en avons 
que deux : les analogies d'origine chronologique et les analogies d'ori- 
gine spatiale. Elles sont d'ailleurs si proches qu'elles s'expriment par- 
fois par les mémes adverbes : primum, postea, deinde. 

Ces deux maniéres de concevoir et exprimer l'ordre ont été mises 
à contribution non seulement par les scolastiques et les Péres, ce qui 


haleureuses recensio 

siastical Review, 110 (1949), 276-287; traduit par «Marianum», 11 (1949), 88-04; L’Ami 
du Clergé, 1949, p. 498-499; E Vígilio (Trento), 24 (1949), 135140; 25 (1950), 7-9. 
— Ces auteurs doivent donc étre considérés comme niant le debitum "peccati. — Pour 
rw Wen ee Ragguaglio Mariano, 1948, Roma, 1949, p. 43. — A rap- 
procher du texte reproduit plus haut: «Qui primatus [Christi] non pas se 
si dependeret (prout contendunt Thomistae) a peccato». «Marianum», 3 (1941), 26 

ci de «Nullimode, igitur, Christus et Deipara ab Adae et Evae peccato dependent» 


(ibid. p. 28). 
6 GE “Dz E£cwxox (Théodore, S. JJ), La métaphysique des causes y MA 
En voici Au ae. X Ko. "Re DI toujours és: AE Dre E e i 

vi un e: « te ours une e sens 
avons deux mia de concevoir les p iir oa 2 entre des étres différents, 
suivant que nous comparons dans temps ou dans l’espace. 

«Dans un cas, nous disons que l’ordre est la succession légitime des objets ordon- 
nés, — ——— mee. npe et de postériorité; chaque chose, suivant une 


pres la secon, l'ordre se maintient (orare nous est enseignée par saint Thomas, 


seconde par saint dans 
cole rindo - Ordo est partum dispariumque rerum, sua cuique loca tribuens, 
Supe» 5 


EN 
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suffirait à les accréditer, mais même par les auteurs inspirés énonçant 
la primauté du Christ : « Yahweh m'a possédée principe de ses voies. 
(image spatiale); dès l’origine avant ses œuvres les plus anciennes » 
(image chronologique) (Prov., 8, 22). « Dès le début, avant tous les 
siècles, il m'a créée » (Eccli., 24, 9) (image chronologique). 

Parfois les images s'impregnent d'usages ou de réminiscences d'ori- 
gine soit profane, soit religieuse. C'est ainsi que la primauté du Christ 
est formulée par saint Paul avec l’évocation d'institutions juives, mais 
sous analogie chronologique, lorsqu'il proclame le Christ « premier-né 
de toute la création » (Col., 1, 15). La méme primauté est exprimée 
sous analogie spatiale, mais teintée de l'usage universel qui réserve la 
place de droite à la personne la plus élevée en dignité, dans la formule 
biblique, reçue dans les symboles de la foi : Christus sedet a dextris 
Dei (Mc., 16, 19; cf. Col., 3, 1; Rom., 8, 34; Eph., 1, 20, etc., etc.). 

Bref, attaquer ces facons de s'exprimer est attaquer à la fois la 
raison et la Révélation, et s'interdire à soi-méme de concevoir et expo- 
ser l'ordre. Molina, aprés étre parti en guerre contre cet usage : Sane 
exierminanda omnino videntur instantia Scoti et aliorum... a voulu 
analyser sans eux l'unique décret divin duquel est sorti le monde. Les 
expressions antequam, aique adeo, praeterea, tum denique... reviennent 
sous sa plume, malgré qu'il en ait. Il n'a fait qu'aggraver la confusion, 
oubliant la loi fondamentale du genre, à savoir que mous me pouvons 
affirmer une succession (chronologique ou spatiale) dans les décrets 
divins que dans la mesure où nous sommes à méme d'établir une rela- 
tion de cause à effet, ou de substance à accident entre les objets de 
ces décrets (79). 


Pareille mésaventure est arrivée au P. Roschini dans le paragraphe 
que nous analysons : « Simul ergo, realiter voluit Deus et Christum 
Matremque suam et peccatum; minime vero voluit prius peccatum 
quam Christum (ut vellent Thomistae) aut prius Christum quam pecca- 
tum (prout vellent Scotistae ». Croit-il vraiment que les Maîtres émi- 
nents dont s'honorent ces deux Ecoles ont été ignares au point de 
croire qu'il y avait une succession en Dieu ? ou, ce qui revient au 
méme, d'ignorer que, dans la réalité, realiter, Dieu a tout décidé en 
méme temps, simul ? Il aurait été mieux inspiré sans doute de se mettre 


:à leur école et d'essayer de les comprendre. Cela lui aurait évité de 


se désavouer lui-méme à la fin de ce méme paragraphe : « B. Virgo, 
vi suae praedestinationis, prius fuit Mater Dei quam filia Adae » (80). 

La priorité qu'il attribue ici à la maternité divine sur la filiation 
adamique de Marie ne peut étre d'ordre chronologique : pour étre 
mére, une femme doit non seulement exister, mais encore avoir un 
certain áge. La priorité en question est donc une priorité dans l'ordre 
des prédestinations : vi suae praedestinationis, comme il l'écrit. Il pra- 


(79) Morna (Lud., S. J.), Concordia liberi arbitrii cum gratia, q. 23, dist. 1, n. 7 
(80) RoscHINI, Mariologia, le éd., t. II, p. 118. — Compendium, p. 367-68. — Texte 
et contexte, supra: Ratio autem. 
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tique donc ce qu'il condamne, et cela dans le paragraphe même oú il 
jette l’interdit sur les prius et les posterius des thomistes et des sco- 
tistes. 


Et c'est sur cette ignorance de l'état de la question, sur ces équi- 
voques ou contradictions que reposent le systéme du P. Roschini, sa 
critique des négateurs du debitum et sa théorie personnelle du debitum 
remotum. 


5. — L& « DEBITUM REMOTUM » DU P. ROSCHINI. 


Les théories et les définitions mêmes du debitum. sont légion, chaque 
auteur, ou presque, ayant cru pouvoir mieux aménager la position de 
ses prédécesseurs. Le P. Roschini n'a pas manqué à la tradition. I] faut 
donc examiner briévement ét réfuter son systéme de debitum en ce 
qu'il a de constructif. 


A. — Deux remarques préalables. 


Le R.P. répartit les priviléges marials en trois groupes, selon qu'ils 
se rapportent à l'àme de la T.S. Vierge, ou à son corps, ou aux deux. 
« Charbonnier est maítre chez lui », dit un proverbe, et je n'ai pas à 
juger de l'opportunité de cette division. Mais celui qui l'adopte doit 
tout de méme sauvegarder la doctrine. Or, nous l'avons fait remar- 
quer à propos du P. De] Prado, et avons donné les textes, la définition 
dogmatique de 1854 porte expressément et intentionnellement sur la 
personne de la T.S. Vierge. Ceci est de foi définie. Le privilége de 
l'Immaculée-Conception doit donc être traité sous la rubrique : De his 
quae pertinent ad animam simul et corpus B.M.V. ; et non dans la divi- 
sion : De his quae pertinent ad animam B.M.V., ainsi que le fait le 
R. P. dans les deux éditions de son grand manuel et dans son Com- 
pendium. 


Son appendice au traité de l'Immaculée-Conception (2º éd., II, 
p. 88-95) : De positione B.M. Virginis coram lege peccati. originalis, 
s'achéve, on le sait, par l'attribution du debitum peccati à la Très Sainte 
Vierge. Par le fait méme, notre auteur transgresse, comme les autres 
partisans du debitum, la consigne traditionnelle reprise par Pie IX : 
nullam prorsus, cum. de peccatis agitur, habendam esse quaestionem 
de sancta Virgine Maria (p. 46). 

Son essai tombe du méme coup par ses tendances fonciéres, sous 
les griefs qui ont été formulés contre ceux qui soumettent Marie à la 
loi du péché originel, contrairement à l'enseignement du Magistére 
ordinaire : numquam maledicto obnoxia. 
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B. — Un debitum « non réel, mais conditionnel ». 


L'exposé du R.P. débute par le rappel de quelques notions rela- 
tives à la transmission du péché originel, ce qui l’amène à énoncer 
ainsi le probléme du debitum peccati : 


...Bxistit ergo lex contrahendi peccatum originale ex parte descendentium 
ex Adam per viam generationis. Jure quaeritur, igitur, quomodo se habeat 
B. Virgo relate ad hanc legem, utrum nempe sit in ipsa inclusa vel exclu- 
sa (II, p. 88). 


Jusqu'ici nous sommes en pleine clarté': si la Vierge a été inclue 
dans la loi selon laquelle le péché d'Adam s'étend à tous ses descen- 
dants, nous dirons qu'elle aurait dá le contracter, bien qu'elle ne l'ait 
pas contracté en fait (la chose est impossible; mais passons). Si elle en 
a été exclue, elle n'y était soumise; nous nierons le debitum. 


Il n'en sera rien, si nous suivons le P. Roschini. Il va trouver le 
moyen de soumettre Marie à la loi commune, méme si elle en a été 
exclue par Dieu (qui avait seul qualité, comme auteur de la loi, d'en 
décider). Je cite : 


Si vero Deus exclusisset B. Virginem ab ipsa lege contrahendi peccatum 
originale, tunc habuisset tantum modo debitum remotum contrahendi pec- 
catum originale... (II, p. 89). 


Toutes les explications embarrassées qui suivent n'enléveront rien 
à ce fait : méme dans le cas où Dieu aurait exclu la Vierge de la loi 
commune du péché d'origine : si Deus exclusisset, le P. Roschini 
S'arrange pour l'y soumettre : habuisset... debitum remotum. Il l'en 
libérera, mais seulement aprés avoir imprimé sur son front immaculé 
la marque de la servitude, le debitum peccati. 

La contradiction latente dans tous les systémes ou théories du de- 
bitum éclate ici à tous les yeux. Partisans et adversaires du debitum 
sont en effet d'accord sur ce point qu'il consiste dans la sujétion de 
Marie à la loi déterminant lá transmission du péché otiginel. Nous 
avons produit des textes. On pourrait en ajouter d'autres, mais cela 
parait inutile, puisque cette notion fondamentale du debitum se déduit 
de l'objetion de la rédemption universelle telle que l'expose le R.P. (su- 


pra). Dés lors, i] parait contradictoire d'écrire : « Si Dieu avait exclu 
la T.S. Vierge de la loi (ou nécessité) de contracter le péché originel, 
elle aurait eu seulement le debitum remotum... » (p. 89). 


Notre auteur dira pour sa défense qu'il a donné une définition spé- 
ciale du debitum remotum. C'est là son tort, parce que nous retombons ' 
dans la confusion de Babel, si chacun se permet de changer le sens 
universellement recu des mots ou formules; ensuite, parce que les espé- 
ces doivent réaliser pleinemente la notion du genre. 


10 
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Mais venons-en au debitum remotum du P. Roschini et prenons-le 
tel qu'il est. 


Comme d'autres auteurs, il considere comme prochain, le debitum 
contracté ratione personae ; comme éloigné, celui qui est contracté 
ratione naturae (II, p. 89, texte et note 1; p. 95). Mais, encore une 
fois, qu'une personne soit condamnée pour tel motif ou pour tel autre, 
le plus clair, c'est qu'elle est condamnée, qu'elle tombe sous le coup 
de la loi, ce que nie expressément le P. Roschini dans le cas de Marie : 
Deus illam a lege peccati... exclusit (II, p. 91). i 


Selon lui en effet, et ceci est un aspect tout à fait différent, bien 
“qu'il ait essayé de tout amalgamer, Marie n'était pas inclue et ne fut 
jamais inclue sous la loi du péché originel. Réfutant l’Ecole scotiste, 
il écrit en effet : 


Vi hujus originis, debuisset, et Ipsa, peccatum originale incurrere. Quia 
tamen B. Virgo futura erat Dei Mater ac Ejus Socia in opere redemptionis, 
Deus illam a lege peccati (in qua includi debuisset) exclusit... (II, p. 91). 


Les italiques sont de l’auteur. Il souligne, sans le vouloir, le faible 
de sa propre théorie. Ces verbes sont en effet au conditionnel. Ils di- 
sent, prétendent dire ce qui se serait passé si... Mais que savons-nous 
des mondes hypothétiques ou possibles ? Rien, ou si peu que rien ! 
La Révélation en effet raconte ce que Dieu a fait ou fera, non ce qu'il 
aurait fait si Adam n'avait pas péché, ou si... On pourrait remplir des 
livres aves de semblables hypothéses. Mais c'est là travail de roman- 
cier, non de théologien, lequel a qualité pour essayer de comprendre 
ce que Dieu a révélé, non pour construire des mondes irréels. Nous 
rejoignons ainsi les griefs déjà formulés contre la « dette non réelle, 
mais conditionnelle » décrite par le P. I,e Bachelet, et magistralement 
réfutée par Nieremberg. È 


C. — Son « debitum debiti » est un « debitum Dei ». 


Mais puisque abondance ne nuit pas, nous allons éliminer ce de- 
bitum remotum d'une autre facon. Il est tout entier dans cette formule : 
V. Maria includi debuisset in lege peccati (cf. II, p. 91). C'est done 
non seulement un debitum conditionatum, comme le reconnaît le Père 
Roschini, mais encore : « debitum in potentia, quia non est proprie 
debitum peccati, sed debitum debiti» (II, p. 89, n. 1). 

- La proposition : V. M. includi debuisset in lege peccati est une 
proposition modale passive. Comme les propositions passives sans com- 
plément indirect, elle laigse dans l'ombre l'auteur de l'action : « Pierre 
‘a été tué». C'est le fait brutal, exposé par quelqu'un qui n'en sait 
pas plus long, ou ne veut rien dire de plus, ou fait semblant de n'en 
pas savoir davantage. Si nous mettons cette proposition à l'actif, nous 
attirons automatiquement l'attention sur la carence d'information rela- 
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| tive à l’auteur : « On a tué Pierre»; ou : « Quelqu'un, ou quelque 
chose a tué Pierre », sans changer pour autant le sens de la propo- 
sition. 

Mettons à l'actif notre proposition modale passive. Nous aurons : 
« On aurait dû inclure la S. Vierge sous la loi du péché ». L'ignorance 
de l'auteur de l'inclusion est feinte. Nous savons tous que Dieu seul avait 
pouvoir pour l'y inclure ou l'en exclure. Si nous voulons parler clair et 
sans mystére, nous aurons donc : V. Maria includi debuisset a Deo in 
lege peccati ; ce qui donnera sous la forme active : Deus V. Mariam 
includere debuisset im lege peccati. 

Cette inversion ne modifie pas le sens profond, concret, dé notre 
proposition modale. Elle présente par contre l'avantage de montrer 
que, si le sujet ou l'objet de l'inclusion est Marie, l'obligation elle- 
méme tombe non sur la Vierge, mais sur Dieu. Le debitum debiti du 
P. Roschini est en réalité un debitum Dei. Puisqu'il l'affirme, il lui 
incombe de le prouver. Il lui faut démontrer que Dieu devait, au sens 
fort du mot, inclure la Vierge sous la loi commune de condamnation. 


Un théologien peut-il imaginer un législateur supérieur à Dieu lui- 
méme, et lui dictant des lois ? Nous disons parfois : Dieu se doit..., 
pour exprimer en langage humain ce qu'exigent les attributs divins. 
En ce sens, nous pouvons dire avec mille voix de la Tradition : Dieu 
se devait d'exclure sa Mère de la loi du péché originel. La meilleure 
preuve de cette thése, c'est qu'il l'a fait. Et c'est ce que soutiennent, 
avec la bulle Ineffabilis, les négateurs de tout debitum : numquam 
maledicto obnoxia, 

Quant à l'assertion contraire : Dieu devait inclure Marie sous la 
loi dw péché, elle est offensante pour la liberté et la toute-puissance 
divines. Dieu ne reçoit et ne peut recevoir d'ordre de personne. L'erreur 
peut étre masquée par la forme passive de cette proposition et l'omis- 
sion du complément indirect, sous-entendu mais non inconnu : V. Ma- 
ria includi debuisset (a Deo) in lege peccati ; elle s’y trouve tout de 
méme. 

La forme atténuée : « Dieu se devait d'inclure sa Mére sous la loi 
du péché », heurterait violemment le sens chrétien. Elle est d'ailleurs 
démentie par les faits. 

Aprés cela que reste-t-il de ce debitum remotum ? Au lecteur d'en 
juger. 


D. — Les fissures du contexte doctrinal, 


+ Il nous faudrait, si nous voulions être complet, éliminer le contexte 
doctrinal dans lequel le P. Roschini a essayé d'insérer sa théorie du 
debitum, à savoir la nouvelle « raison premiére de l'existence du Christ 
et:de Marie », découverte par le R.P. Rocca, et dont notre auteur s'est 
fait le héraut. Une réfutation méthodique nous entraínerait trop loin. 
Aux remarques déjà faites dans le paragraphe précédant ; 4. Critiques 
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de la doctrine scotiste de la primauté de la T.S.V., nous n'ajouterons 
que quelques brèves observations, sans reproduire le texte déjà donné 
(ibid. : Ratio enim). 


1. Les PP. Rocca et Roschini ne semblent pas se douter que la 
Tradition connaît déjà une raison de l’Incarnation, à savoir la bonté 
de Dieu. Saint Thomas l’a exposé dans la toute première question de 
sa Pars III, et l'Ecole scotiste en a fait le fondement de son système. 
Il y a là tout de méme de sérieuses garanties ! Pour la detròner, il 
faudrait des références, ou des raisons solides. Nous ne les trouvons 
pas dans les écrits où s’expriment les deux auteurs. En effet 


2. Les références á l’antiquité chrétienne ou aux scolastiques 
font totalement défaut. L’auteur reconnaît d'ailleurs lui-même : « Nel- 
la Rivelazione non troviamo documenti diretti e chiari comprovanti la 
nostra tesi » (81). C'est reconnaitre qu'il ne peut invoquer en sa faveur 
ni l'Ecriture, ni la Tradition, les deux organes de la Révélation. 


3. La raison de l'Incarnation proposée n'explique rien du tout. 
Elle n'est donc pas une «raison », c'est-à-dire ce par quoi l'on com- 
prend quelque autre chose. Elle revient à dire : l'Incarnation existe 
parce que Dieu l'a voulue avec tout le reste. C'est l'explication univer- 
selle qui satisfait le fatalisme musulman : « C'était écrit ! » Saint Tho- 
mas la réfute dans sa Somme Contra Gentiles comme erronée : 


Per praedicta excluditur error quorumdam dicentium omnia procedere a 
Deo secundum simplicem voluntatem, ut de nullo oporteat rationem reddere, 
nisi quia Deus vult (82). 


4. La premiére formule employée par les deux auteurs cachait une 
tautologie : Ratio prima Incarnationis est divina electio ordinis prae- 
sentis (83). La tautologie devient voyante dans la formule des manuels 
Roschini : 5 

Ratio enim primaria existentiae Christi et Deiparae... alia non est 
quam libera Dei electio praesentis ordinis cam omnibus quae in eo con- 
tinentur (i. e. cum Christo, cum Virgine ejus Matre, cum peccato, etc.) 
quae simul et semel a Deo decreta sunt (84). 

En langage pauvre, cela signifie : Dieu a appelé le Christ et sa 


(81) Rocca-RoscHINI, Intorno alla ragione primaria dell’esistenza di Cristo e della 
Madonna, dans «Marianum», 3 (1941), 301-371. Un théologien romain (Mgr. Parente) 
avait objecté: «Finalmente mi riesce strano che si prescinda dai documenti della 
Rivelazione, che tutti i Teologi ritengono capitali in questa controversia» (cité p. 367). 
Les auteurs répondent (p. 368): «Ma poichè nella Rivelazione non troviamo...» (etc. 
ut supra). J'ai dit ce que je pensais de cette controverse dans l'article: Raison de 
VIncarnation (supra, n. 31). 

(82) S. Thomas, C. G., 1, c. 87. 

(83) Rocca-ROSCHINI, De ratione primaria existentiae Christi et Deiparae, dans 
«Mar: Pu 3 (1941), 3-31, p. 20; ou RoscHINI, Mariologia, ed. 1, II, p. 41; .ed. 2, 
ER EL: 95. 

ES RoscHINI, Mariología, éd. 1, t. II, p. 118; ed. 2, t. II, p. 95; Compendium..., 
p. 367 où on lit: cum permissione peccati, au lieu de cum peccato. Ce lapsus calami 
aurait dú être réparé aussi dans la 2e éd. 
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x 


Mère à l’existence, parce qu’il a voulu les appeler à l’existence, avec 
tout le reste. 


5. Le commentaire des manuels Roschini, sui interpres, révèle la 
plus grave faiblesse de l'assemblage de mots auxquels nos deux auteurs 
s'étaient d'abord arrétés : Ratio Incarnationis est divina electio ordinis 
praesentis. Il montre en effet ce que l'on savait déjà, à savoir que le 
Christ étant le principe, le modéle et la fin de tout ce qui existe en 
dehors de lui, il est lui-méme la raison de tout l'ordre présent. Raison 
de l'Incarnation et raison de l'ordre présent, c'est pratiquement tout 
un. Et nos auteurs prétendent avoir trouvé la solution d'une question 
qui n'est vexatissima que pour eux, en expliquant l'Incarnation par 
l'ordre actuel du monde. C'est donner comme explication ce qui est à 
expliquer, à savoir le libre choix divin du monde présent. 

Et puis, encore une fois, la véritable raison de tout cela a été four- 
nie depuis longtemps : Quia bonus est, sumus (S. Aug.). « Hic solus 
verus Deus bonitate sua et omnipotenti virtute... utramque de nihilo 
condidit creaturam..., ac deinde humanam » (Conc. Vat., Ses. III, 
cap. 1). « Ad rationem summi Boni pertinet quod summo modo se crea- 
turae communicet, quod quidem maxime fit per [Incarnationem] » 
(S: ThomasoEBlso qa 14a; 1). 


6. Avant de quitter cette question pénible, le P. Roschini a essayé 
de diminuer ou d'éloigner encore un peu plus de l’Immaculée ce de- 
bitum. remotum, en soulignant que, dans sa théorie, il affecte la Mére 
du Christ ratione tantum naturae, non vero ralione personae. Voici son 
argument : 


Cum insuper Beatissima Virgo, vi suae singularissimae praedestinationis 
ad maternitatem divinam, ordinem a se conslituat, ab ordine omniwm aliarum 
creaturarum omnino distinctum, et tantummodo ratione maturae humanae 
ab Adam derivatae cum aliis hominibus conveniat, sequitur quod ratione 
tantum naturae, non vero ratione personae debitum peccati originalis contra- 
xerit et redemptione Christi indiguerit... (II, p. 95). 


Je ne vois pas bien comment une personne peut à elle seule consti- 
tuer un « ordre » ; encore moins comment cet « ordre » est complète- 
ment distinct omnino distinctus « de l'ordre de toutes les autres créa- 
tures ». L'erreur latente en ces formules prend forme dans la propo- 
sition suivante : « La Vierge a en commun avec le reste de l'huma- 
nité seulement la nature humaiue recue d'Adam ». Ici, on ne peut 
plus suivre l'auteur. Marie communie avec toutes les autres créatures 


humaines, pour ne rien dire des anges, non seulement par sa nature 


humaine : ex uno omnes ; mais encore et surtout par son apparte- 
nance à un seul et méme corps mystique, celui qui a le Christ pour 
chef. A ce titre, elle avait besoin de la rédemption du Christ, tout 
comme chacun de nous, pour faire son salut. 

Et ce besoin était « personnel». Je veux dire qu'elle avait person- 
nellement besoin de la gráce du Christ. « Le Christ m'a aimé et il s'est 
livré pour moi », disait saint Paul (Gal., 2, 20). Et Pascal a entendu 
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le Christ lui dire dans son ravissement : « J'ai versé telle goutte de 
sang pour toi ». C'est la foi commune de l’Eglise. Je ne vois pas com- 
ment le P. Roschini a pu écrire cette proposition : B. V. M. ratione 
tantum naturae, non vero ratione personae... redemptione Christi im- 
diguit. 


7. Les intentions de l’auteur sont excellentes. Il voulait éloigner 
le plus possible de Marie l’opprobre du debitum peccati. Mais il n'a 
pas pris garde que, dans son systême, le debitum et la rédemption du 
Christ suivent le même sort : diminuer le premier, c'est diminuer la 
seconde. A un debitum évanescent ou fictif, répond nécesairement une 
rédemption évanescente ou fictive. } 

Il répondra peut-être que si cet argument a quelque valeur, il at- 
teint d’abord les négateurs de tout debitum. La réplique ne porte pas, 
parce qu’ils se font de la rédemption une idée plus large, plus haute 
aussi que la sienne. 


Que leur conception de la rédemption soit plus large que celle de 
leurs contradicteurs, on l'a vu plus haut (à propos du P. Plessis). 
On a vu aussi que cette conception était amplement justifiée par la 
sémantique (à propos du P. Roschini). 

Leur conception de la rédemption est aussi plus haute. A entendre 
les théoriciens du debitum, le Christ ne serait mort que pour ceux qui 
étaient de fait ou au moins en droit sous la loi du péché, ou au moins 
auraient dü s'y trouver; autant vaut dire pour les ennemis de Dieu 
et donc du Christ lui-même. Sans qu'ils y prennent garde, ils lui ra- 
vissent ainsi l'honneur d'avoir sauvé les anges par sa mort, ce qu'en- 
seigne pourtant saint Paul; et en outre l'honneur d'avoir donné au 
monde le plus magnifique exemple du véritable amour. 

Il parlait en connaissance de cause, celui qui disait à ses disciples 
à la veille de sa Passion : « Il n'y a pas d'amour plus grand que de 
donner sa vie pour ses amis » (Jo., 15, 13). On ne compte pas les méres 
qui ont donné la vie pour leur nouveau-né, qui n'avait certes en rien 
démérité à leur égard. Et l'on refuserait au Christ l'honneur d'étre 
arrivé « au plus grand amour » à l'égard de sa Mére, alors que, selon 
l'opinion la plus commune, il a donné ce témoignage d'amour aux 
anges fidèles ? 


Si, au terme de cette enquête, nous essayons d’en dresser le bilan, 
il paraîtra bien lourd. 

Les connaissances de l'historien sont rudimentaires, même à s'en 
tenir à la seconde édition du grand manuel. Une hirondelle ne fait pas 
le printemps, et le dépouillement de quelques vieux auteurs ou de 
quelques articles de revue ne peut fournir une base suffisante à un 
jugement motivé. En somme, le P. Roschini n’a guère dépassé, comme 
théologien positif, sa première source, les cinq colonties du Diction- 
maire de Théologie Catholique, dont nous avons montré, pièces en 
mains, qu’il n’y avait à peu près rien à retenir. 
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La sémantique, la logique et la métaphysique sont aussi malmenées 
que l’histoire. C'est ainsi que le R.P. critique les négateurs de tout 
debitum sans se rendre compte que son système leur donne raison. Il 
les menace d'erreur dans la foi, sans s'apercevoir que l’auteur cité le 
désavoue lui-méme. Il adopte personnellement une théorie du debitum 
exposée par Le Bachelet, qui a choisi l’espèce la moins sortable pour 
pouvoir l’abattre plus facilement : la « dette non réelle, mais condi- 
tionnelle ». Il critique une facon de parler recue par 1'Ecriture, par 
les Péres, par les deux grandes Ecoles de théologie; mais il y recourt 
lui-même dans le paragraphe même où il la désavoue. N'ayant pu se 
décider entre les deux systèmes d'interprétation du plan divin de la 
création, il en arrive á se contredire, niant ici, affirmant ailleurs que 
l’Incarnation dépend du péché de notre premier pére. 

Les soubasements doctrinaux des critiques du P. Roschini et de 
sa théorie du debitum remotum sont à l’avenant. Nous l’avons vu pas- 
ser à cóté de la raison de l’Incarnation recue par la Tradition, et pré- 
senter comme explication ce qui est précisément à expliquer : la libre 
décision divine de créer, et de créer le monde actuel. En mariologie, 
il range l'immaculée-conception parmi les priviléges concernant l’àme 
de la T.S. Vierge, alors que la définition dogmatique lui donne comme 
sujet la personne de Marie. Ceci est grave et lourd de conséquences. 
Etc., etc. 

Bref, la partie spéculative est encore inférieure comme valeur á la 
partie positive. 


CONCLUSION 


Les réserves et critiques qu'on vient de lire n'épuisent pas, tant 
s'en faut, les objections que l’on pourrait faire à ces malencontreuses 
théories du debitum. peccati. Nous en avons analysé quatre. L’histo- 
rien les compterait par dizaines. Elles constituent ce qu’un auteur 
récent a appelé la silva portentosa distinctionum et rationum de debito, 
de debito proximo et remoto et remotissimo, de debito physico, morali, 
absolute, simpliciter, secundum quid, immediate, mediate et ita por- 
o (85). La nomenclature est très incomplète. Méme mise á jour, elle 
ne révèlerait pa l’enchevétrement inextricable des théories, car les 
mêmes noms recouvrent souvent des notions différentes, et maints 
auteurs ne sont pas logiques avec eux-mémes. 

Nul homme sensé ne verra dans cette incroyable prolifération un 
signe de la vérité. 

Ces théories se rencontrent pourtant sur un point : leur agressivité. 
Mais si les négateurs de tout debitum commettent une « erreur dans 
la foi», à quelle théorie devront-ils adhérer ? A qui devrons-nous 
croire ? A Egide de la Présentation qui attribue trois debita à Notre- 


(85) Ch. Baric', art. cit. (supra, n. 4), p. 99. 


328 JEAN-FRANCOIS BONNEFOY, O. F. M. 


Dame, ou aux modernes qui n'en reconnaissent qu'un ? Aux théori- 
ciens de la caro infecta qui font bon marché de l’enseignement du 
Magistêre ordinaire, ou aux PP. Plessis et Le Bachelet qui affirment 
un debitum proximum ? Au P. Roschini qui est partisan d'un debi- 
tum. « éloigné et conditionnel », ou au Card. Lépicier qui refuse de 
distinguer entre remotum et proximum ? Silva portentosa... ! Leurs 
arguments, on l'a vu, sont loins d'étre convaincants. J'ai montré en 
outre que, sauf les auteurs qui ont vidé leur debitum de tout contenu 
réel, en le réduisant par exemple à une simple possibilité, tous les autres 
s'opposent à la consigne traditionnelle : Nullam prorsus, cum de pec- 
calis agitur, habendam esse quaestionem de sancta Virgine Maria. 


Ils s'opposent non moins directement aux analogies traditionnelles 
considérées par la bulle dogmatique comme l'expression de la foi en la 
conception immaculée. Les Péres et les écrivains ecclésiastiques ont 
comparé Marie « cum Heva adhuc Virgine adhuc innocente, adhuc in- 
corrupta, et nondum mortiferis fraudulentissimi serpentis insidiis de- 
cepta » (p. 46). 


Ils Pont aussi comparée avec la terre de laquelle a été formé le 
premier Adam et l'ont appelée en conséquence « terram omnino intac- 
tam, Virgineam, illibatam, immaculatam, semper benedictam, et ab 
omni peccati contagione liberam ex qua novus formatus est Adam » 
(page 46). 

On chercherait en vain dans la prédestination d'Eve une trace quel- 
conque d'un debitum. peccati, serait-il remotum ou remotissimum. Pa- 
reillement la terre n'était ou n'avait été l'objet d'aucune malédiction 
quand Dieu en tira le corps du premier homme. Mais cette terre 
et Eve elle-méme sont d'humbles vestiges ou images de Marie, la pre- 
miére-née de toute créature. Le modèle serait donc inférieur à ses copies 
ou imitations ? La raison et la foi se refusent pareillement à l'admettre : 


Ce que Dieu donne bien à la Mére des hommes 
Ne le refusons pas à la Mére de Dieu ! (Corneille.) 


Le Magistére ordinaire nous interdit équivalemment de soumettre 
Marie à la loi de péché, quand il proclame que solo Deo excepto, exi- 
stitit cunctis superior (p. 49). Elle ne serait pas supérieure, mais infé- 
rieure à nos premiers parents et aux anges, si elle avait été, ne serait-ce 
qu'un instant ou de droit, soumise de prés ou de loin à une loi de ma- 
lédiction, avant d'arriver à l'existence. 


Cette soumission à la loi de la malédiction commune constitue d'ail- 
leurs, en ce qui concerne Marie, une impossibilité métaphysique. 


Ceux qui affirment que Dieu avait soumis Marie à la loi commune 
de malédiction doivent croire et confesser, sous peine de faire naufrage 
dans la foi, qu'en fait, elle y a échappé, elle n'y a pas été soumise. 
Ils offensent ainsi, qu'ils le veuillent ou non, au moins l'immutabilité 
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divine, vérité rationnelle et vérité révélée : Ego Dominus et non mutor 
(Mal., 3, 6). 

En effet, comme l’expose avec sa lucidité ordinaire saint Thomas 
d'Aquin : 

Voluntas Dei est omnino immutabilis. Sed circa hoc considerandum est, 
quod aliud est mutare voluntatem, et aliud est velle aliquarum rerum muta- 
tionem. Potest anim aliquis eadem voluntate immobiliter permanente velle 
quod nunc fiat hoc, et postea fiat contrarium [Dieu ne change donc pas par 
le fait qu'il nous envoie aujourd'hui la maladie, demain la santé]. Sed tunc 


voluntas mutaretur, si aliquis inciperet velle, quod prius non voluit vel desi- 
neret velle quod voluit (86). à 


— C'est exactement ce qu'attribuent à Dieu les partisans du debitum 
peccati. A un premier instant de raison, Dieu aurait soumis Marie à 
la loi de malédiction. Il l'en aurait ensuite exclue, revenant ainsi sur 
sa premiére décision. 

Si ce changement s'était produit dans le temps, comme c'est le cas 
pour tous les enfants des hommes qui, nés enfants de colére, devien- 
-nent par le baptême enfants de Dieu, l’immutabilité divine ne serait 
pas en jeu. Mais ce changement ne s'étant pas produit dans le temps, 
on ne peut l'affirmer sans accuser l’Eternel de versatilité. 

Je l’écrivais en 1947 ayant en vue le debitum peccati, et il faut le 
redire : « Tout exposé du plan divin qui nous représente une Provi- 
dence annulant ou retouchant l'un quelconque de ses décrets est enta- 
ché d'erreur, que cette annulation ou retouche soit affirmée expressé- 
ment, ou qu’elle résulte du fait que l'on attribue à Dieu un décret qui 
ne fut et ne sera jamais réalisé » (87). 


Certains théoriciens du debitum remotum ou remotissimum pensent 
échapper à ce grief en disant que Dieu n'a pas soumis Marie à la loi 
commune, mais qu'il «aurait dû» ly soumettre. Je réponds de 
nouveau 

Si Marie n'a pas été soumise à la loi commune, il n'y a pas de de- 
bitum, puisque le debitum est la sujétion à la loi commune. 

En second lieu, la thèse : « Dieu aurait dû soumettre Marie à la 
loi commune », constitue une atteinte à son indépendance et à sa sain- 
teté, pour des croyants tout au moins, car elle équivaut à dire que Dieu 
n'a pas fait ce qu'il était obligé de faire. 


Bref, que l'on analyse dans le détail les théories du debitum pec- 
cali, ou qu'on examine leur fonds commun, il n'en est aucune qui ne 
heurte soit la logique, soit les principes communs de la théologie, soit 
l'enseignement formel du Magistére ordinaire. Elles sont toutes des 
solutions manquées d'un probléme que le progrés de la théologie ma- 
riale permet de trancher en toute netteté. 

En effet de l’aveu méme des partisans du debitum peccati, sa néga- 


(86) S. Thomas, Summa Th., I, 19, a. 7, in corp 
(87) Bonneroy, La place du Christ... (supra, n. 31), D, 1272. 
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tion est la conséquence logique de la thêse scotiste de la primauté de 
la T.S. Vierge, d'oú découle, selon notre maniére de penser et de parler, 
la priorité de sa prédestination. Mais ces deux thêses font aujourd 'hui 
partie du patrimoine commun, gráce en particulier à l’usage liturgique 
qui utilise les livres sapientiaux aux messes et offices de la T.S. Vierge. 
Cet usage a été entériné et justifié par la bulle Ineffabilis Deus : 


Atque idcirco vél ipsissima verba, quibus divinae Scripturae de increata 
Sapientia loquuntur, ejusque sempiternas origines repraesentant, consuevit 
tum in ecclesiasticis officiis, tum in sacrosancta Liturgia adhibere et ad illius 
Virginis primordia transferre, quae uno eodemque decreto cum divinae Sa- 
pientiae incarnatione fuerant praestituta (p. 32). 


Cette interprétation du Magistére ordinaire, Sa Sainteté Pie XII, 
glorieusement régnant, l'avait faite sienne dans un discours donné dans 
lEglise Saint-Louis des Frangais à Rome 

La premiére pensée qui nous vient au sujet de Maire, Sainte entre tous 

les saints, est celle-ci : éternellement, avant toute autre créature, Dieu l'a 

tenue sous son regard ; il l'a aimée, il a fait choix d'elle, pour la rendre 

riche de ses dons, autant qu'une créature peut l'étre 
C'est la pensée de l'Eglise, appliquant à Marie, avec toutes les réserves que 
la foi commande, ce que l'auteur des Proverbes a dit du Fils de Dieu : «Le 

Seigneur m'a possédée au commencement de ses voies, avant n'importe quelle 

créature...» (88). 


« C'est la pensée de l'Eglise », et cela suffit. Je ne vois pas com- 
ment, dans ces conditions, les défenseurs d'un debitum peccati peuvent 
taxer d'erreur dans la foi» (certains ont méme parlé d'hérésie, par 
ex. Antoine de Cordoue) une thése qui, de leur propre aveu, se déduit 
logiquement de cette primauté de la Vierge, objet de l'enseignement 
du Magistére ordinaire, et doctrine commune depuis plus de cent ans, 
comme en témoignait des 1854 la bulle Ineffabilis Deus : ubique prope 
recepta ( p. 32). 


P. S.—Les pages qu'on vient de lire étaient déjà en composition 
lorque nous avons eu connaissance de la nouvelle somme de théolo- 
gie mariale du R. P. Roschini: La Madonna secondo la fede e la 
teologia. Rome, 1953 (3 vol. parus). 

Le tome I énonce d'excellents principes, celui-ci entre autres, au 
sujet de la documentation positive: «Si va avanti un pò troppo alla 
buona, e nella scelta degli argomenti, ordinariamente, non si pro- 
cede troppo pel sottile» (p. 4). C'est bien ce que le lecteur aura 
pu constater en parcourant le $ IV ci-dessus : «Le P. Roschini et son 
debitum peccati». 


(88) Eug. Card. PACELLI, op. cit. (supra, n. 68), p. 633. 
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- Le tome III expose en premier lieu le privilège de l'Immaculée- 
| —— Conception. La question du debitum peccati est expédiée en deux pa- 
| ges. C'est mieux, mais c'est encore beaucoup trop, puisque l'Auteur 

| y maintient ses positions antérieures. Qu'on en juge par cette phra- 
se: «A noi sembra che il debito della Vergine sia stato soltanto re- 

moto, e che sia stata esclusa dalla legge stessa della contrazione del 
peccato originale» (p. 12). Ainsi donc Marie devait contracter (de 
loin...) le péché originel, bien qu'elle ne tombát pas sous le coup de 
la loi qui réglait la transmission de ce méme péché... Toujours la 
même tendance à concilier ce qui ne peut pas l'étre. 

Nous ne pouvons, dans ces conditions, retirer aucune des réser- 
ves que nous avons présentées contre les théories de cet auteur. 


JEAN-FRANGOIS BONNEFOY, O. F. M. 


SS y 


IMMACULATA 


Gignitur en Virgo primi de carne parentis, 
uz tamen ipsius nesciit una scelus. 


Ecce venit maculis mundata, ac lege prioris 
Libera, sola tuas non subitura plagas. 


Tartara nigra tremant: equitem turbavit equumque 


Tartareum Virgo; tartara nigra tremant. 


Gaudet ad tante conceptum Virginis omnis 
Qua gemuit tristi terra sub axe diu. 


En redit ille nitor cali faciesque serena, 
Cui primi obduxit nubila culpa viri. 
Celica purgatis en rident atria nimbis 


Lataque placatus protulit ora polus. 


Nam tuus, o felix, prima conceptus honorem 
lustitie retinet munere, Virgo, Dei. 


Ut czlum illustres, cælesti luce coruscas, ` 


Et, mundum ut mundes, crimine munda venis. 


Et dolor et crimen, diuturni causa doloris, 
Corripient celerem, te veniente, fugam. 


Cum terra pontus, cum ponto exsultat Olympus, 
Cumque creaturis conditor ipse suis. 


Maximus immenso latatur amore Creator, 
Mira suae spectat cum monimenta manus. 


Ven. P. J. pe ANCHETA, S. J. 


Poema de B. V. Dei Matre, vv. 99-102, 113-134- 
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rillo. El Prado. 
«Ex ore Altissimi prodivit omnino perfecta, speciosa ac penitus cara Deo, 


et nullo umquam labis naevo maculata.» 
Pius IX, Ineffabilis. 


EXPLICACAO TEOLÓGICA DO DOM DA IMUNIDADE 
DA CONCUPISCÉNCIA NA IMACULADA 


SUMMARIUM 


Expositis praevie pressiore sensu expressionum «concupiscentia», 
«fomes peccati», «fomes ligatus» et «fomes extinctus», necnon. indicata 
doctrina theologorum de perfecta B. Virginis immunitate a fomite pec- 
cati, cum in suis elementis communibus tum. in elementis discrepanti- 
bus (T, 1, 2), auctor quaestionem. init sibi propositam: de stabilienda 
causa explicativa (causa efficiente) hujus perfectae immunitatis in 
Virgine Immaculata, Innititur doctrinae S. Thomae (II. 1), dissentit 
a Suarezii ei Cajetani interpretationibus, quas exponit (II, 2) et crisi 
subjicit (II, 3), simul positivam explicationem adducens (II, 3) nem- 
pe: causam perfectae in B. Virgine immunitatis a peccati fomite po- 
nendam esse in sola ejus perfectissima vita supernaturali, ex gratia 
habituali constante et virtutibus infusis et acquisitis et donis Spiritus 
Sancti, Quam explicationem vindicare satagit ut consonam principiis 
et assertionibus D. Angelici, necnon. doctrinae et experientiae aucto- 
rum mysticae theologiae. Denique breviter de dono integritatis in Chris- 
to, in beatis et in protoparentibus (II, 4) et concludit (II, 5) observan- 
do sensum profundiorem et dynamicum denominationis «COR IMMA- 
CULATUM» sic merito a revelationibus Fatimae et a praxi fidelium 
evulgatae, et recentius a S. Rituum Congregatione confirmatae. 


I.—DOUTRINA SOBRE A IMUNIDADE DA 
CONCUPISCENCIA EM N. SENHORA 


1. ENSINAMENTO UNANIME DOS TEÓLOGOS 


m a 8 de Dezembro de 1854 Pio IX difinia o dogma de Ima- 
culada Conceicáo, proclamava «Beatissimam Virg. Mariam in 
primo instanti conceptionis fuisse singulari omnipotentis Dei gratia 
et privilegio, intuitu meritorum Christi Jesu Salvatoris generis hu- 
mani, ab omni originalis culpae labe praeservatam immunem», 

. Destacando a expressão «ab omni originalis culpae labe praeser- 
vatam immunem», Janssens argüi com razáo dessas palavras, a imu- 
nidade concedida à SS. Virgem desde o primeiro momento de sua 
conceicáo, de tóda a concupiscéncia ou «fomes peccati». A esséncia 
do pecado original, raciocina o ilustre Beneditino, está na caréncia 
privativa da justiga sobrenatural ou graca santificante. A Imaculada 
Conceicáo de Maria é pois, simplesmente, a concessáo dessa graca 
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à Virgem Santíssima desde o primeiro instante de seu ser, e conclui : 
«Jam vero haec destructio carentiae gratiae, ope infusae gratiae, non 
comportat plus vel minus, partem vel totum. Cur igitur definitio 
dogmatica loquitur de omni originalis culpae labe ?» (1). 

A expressão de todo labéu da culpa original só pode ter expli- 
cação satisfatória se entendermos a preservação de N. Senhora re- 
lativamente às consequências do pecado original, pelo menos áque- 
las que importam alguma relação com a ordem moral ou com a san- 
tidade da alma. E entre estas (2) está, evidentemente, a concupis- 
cência ou o «fomes peccati». Deduz-se de conseguinte, que a dou- 
trina da imunidade da concupiscência em Maria se acha confirmada 
na Bulla Dogmatica da Imaculada Conceição. Com razão, pois, Ros- 
chini classifica esta proposição de «theologice certa» (3), e anterior- 
mente já constatara Terrien que «D’un commun accord et d'une 
voix commune, les Docteurs et les Péres affirment qu'elle (Marie) 
ne sut jamais par expérience ce qu'est un mouvement déréglé, si 
faible qu'il puisse être» (4). Seria supérfluo citar os teólogos mo- 
dernos, pois todos convêm en afirmar esta doutrina como certa e co- 
mum : «docent theologi unanimiter» diz Pesch (5). 

E a voz da teologia após a definição dogmática encontra acôrdo 
entre os grandes Mestres da Escolástica: Lombardo, Alex. Hales, 
Alberto Magno, Pedro de Tarantásia, Ricardo de Mediavilla, Egi- 
dio Romano, Durando, São Boaventura, Scoto (6). 


2. ONDE DIVERGEM AS SENTENÇAS 


A) Concertos prévios. —Entretanto ésse acôrdo não é comple- 
to se quisermos aquilatar até que ponto chegava em Maria a preser- 
vação da concupiscência. 

Para compreendermos esta divergência é preciso estabelecermos 
primeiro a distinção entre «fomes ligatus» e «fomes extinctus» no 
dizer de Santo Tomás ou «fomes consopitus» e «fomes extinctus» 
na expressáo de S. Boaventura (7). E antes mesmo será necessário 
precisar o conceito das expressões «concupiscência» e «fomes pec- 
cati». 


Concupiscência: Por concupiscência entendem os teólogos, no 
sentido preciso em que ora tomamos, tôda inclinação potencial ou 


(1) Janssens, Summa Theologica, t. V, II Pars, Mariologia, p. 40 ss. Friburgi Bris- 
goviae, 1902. A conclusão do autor se mantém, mesmo em outras sentenças sôbre a 
natureza do pecado original. ts 

(2) Dizemos: «entre estas», pcis ainda a perda da imortalidade e da impassibi- 
lidade, salvo seja em ordem a um fim satisfatório pelo gênero humano, involveria em 
N, Senhora algum desdouro de sua santidade ilibada. 

(3) Mariologia, t. II, pars. II, p. 98, ed. 2.*. Romae, 1948. 

(4) La Mêre de Dieu, II, p. 80 (París (1933). 

(5) Praelectiones Dogmaticae, t. IV, ed. 4.” e 5.º, Friburgi Brisgoviae, 1922, p. 591. 

(6) JANSSENS, O. C., p. 158 ss. Sóbre Scoto em particular vejase o que dizemos 
mais adiante no corpo dêste artigo. 

(7) S. BOAVENTURA, in III Sent., Dist III, Pars. I, a. 2, q. 2. 
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atual do apetite sensitivo para um objeto sensível não conforme com 
a reta razão. Dizemos inclinação potencial ou atual, para compre- 
endermos a concupiscência em hábito ou ainda chamada «in actu 
primo», e a concupiscência atual ou «in actu secundo». Assim o 
Angélico : «...concupiscentia dicitur dupliciter, scilicet ipse actus 
concupiscendi et ipsa habilitas ad concupiscendum...» (8). E Suá- 
rez mais explicitamente : «...fomitem dupliciter posse considerari, sc. 
in actu primo vel secundo ; in actu secundo est actualis motio seu 
vitalis et sensibilis affectio ipsius appetitus ad objectum sensibile 
rationi contrarium, ipsam rationem praeveniens et ad peccatum tra- 
hens. In actu autem primo significat ipsum appetitum expeditum 
et quasi proxime dispositum, ut praevenire possit rationem et con- 
tra illam moveri» (9). 

Por esta última citação já aparecem inteiramente sinônimas as 
expressões «concupiscência» como aqui tomamos e «fomes peccati». 
Entretanto pode a palavra concupiscência ser tomada num sentido 
mais amplo, útil ainda a nosso propósito, a saber, como expressão 
de tôda inclinação radical ou de todo ato do apetite sensível para um 
bem sensível conforme com a reta razão. Evidentemente então 
não se pode confundir com o «fomes peccati», expressão que neces- 
sáriamente inclui a desordem pelo menos objetiva da potência ou 
ato sensível (10). Apesar de não se confundir com o «fomes pecca- 
ti», essa tendência habitual ou atual da potência sensível a seu obje- 
to, se fôr inteiramente independente da advertência e do império da 
razão e da vontade livre, inclui em si um defeito, embora seja êste 
conatural ao homem. Defeito, porque sendo o apetite sensível uma 
potência inferior deve, no homem, estar sujeita e regulada inteira- 
mente pela parte superior ; mas é um defeito ou imperfeição conatu- 
ral ao homem, radicado em sua mesma constituicão de espírito e 
corpo unidos num só ser : o espírito tem por objeto próprio o supra- 
sensível, ao passo que a percepção e o apetite sensíveis se dirigem ao 
material como a seu objeto próprio. Não pára aí a divergência e a 
fonte de desarmonia e desacôrdo, mas esta torna-se inevitável, da- 
do o modo conatural presente de o entendimento humano atingir 
seu objeto próprio, isto é, através das cousas sensíveis, «per abs- 
tractionem a phantasmate» na expressão das escolas, donde ainda a 
consequência metafísica assim expressa pela gnoseologia escolás- 
tica «nihil est in intellectu, quod prius non fuerit in sensu». De con- 
seguinte é inteiramente necessário no homem, que alguma vez, pelo 
menos, a percepção sensível preceda o conhecimento intelectual, e 
é ainda conatural (embora não necessário) que isto se dê frequente- 
mente. Ora se a percepção sensível precede ao ato do entendimento, 
igualmente se torna necessário que o apetite de bens sensíveis pos- 


(8) S. Thomas, in II Sent., Dist. XXX, q. 1, a. 3 ad lum. 

(9) Suárez, Com. in II Partem Div. Thomae, q. XV, Disp. XXXIV, Sect. II, p. 545. 
B. Ed. Moguntiae, 1617. 

(10) S. Thomas, 8.º, q. 15, a. 2, in c.; ibidem, ad 2um. 
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sa entrar em acáo antes da adverténcia da razáo. É o que consigna 
S. Tomás quando diz: «actus appetitus sensitivi quo modo ab ani- 
mi potestate sunt, rationis imperio subjiciuntur ; quo vero modo in- 
sequuntur corporis dispositionem, nonnumquam praeter rationis im- 
perium fiunt» e explicando essa conclusáo, ensina : «Est autem scien- 
dum quod appetitus sensitivus in hoc differt ab appetitu intellec- 
tivo, qui dicitur voluntas, quod appetitus sensitivus est virtus or- 
gani corporalis... Qualitas autem et dispositio corporis non subja- 
cet imperio rationis; et ideo ex hac parte impeditur quin motus 
sensitivi appetitus totáliter subdatur imperio rationis», e acrescenta 
ainda: «Contingit autem etiam quandoque quod motus appetitus 
sensitivi subito concitatur ad aprehensionem imaginationis, vel sen- 
sus ; et tunc ille motus est praeter imperium rationis... (11). 

Pois bem, se o apetite sensível pode, anteriormente à advertén- 
cia da razáo, inclinar-se a seu objeto, nesse ato náo haverá nenhuma 
moralidade, visto tratar-se de um ato que escapa a todo domínio da 
vontade livre. Embora náo haja moralidade nesse ato em si mesmo 
considerado, entretanto frequentemente n&o será indiferente por par- 
te do objeto, mas sim bom ou mau, segundo seja esse objeto conforme 
ou náo à reta razáo. Essa a diferenca do apetite sensível no homem 
e nos simples animais. Por isso S. Tomás repetidamente discrimina 
o apetite sensível do homem e dos animais : «...caro naturaliter con- 
cupiscit id quod est sibi delectabile concupiscentia appetitus sensi- 
tivi, sed caro hominis qui.est animal rationale, hoc concupiscit se- 
cundum modum et ordinem rationis». (12). Note-se a distincáo enér- 
gica entre caro e caro hominis. 

Por tanto quando o apetite se inclina anteriormente a tóda adver- 
téncia da razáo, sempre há nisso uma imperfeicáo e tanto poderá 
ser ésse ato objetivamente bom como mau, pois náo está na alcada 
da apreensáo e do apetite sensível discernirem a moralidade de seu 
objeto. 

Pois bem, S. Tomás, falando da humanidade santa de Jesus 
Cristo, exclui dela até esta imperfeicáo : todos os atos do apetite sen- 
sitivo em Cristo estiveram regulados pela razão : «...pugna sive con- 
trarietas sensualitatis ad rationem in nobis causatur ex tribus. Pri- 
mo ex diversitate volitorum ; secundo quia sensualitas in suum vo- 
litum effrenate et sine regimine rationis fertur; tertio ex hoc quod 
sensualitas effrenata tendens in suum volitum, retardat motum ra- 
tionis et impedit vel in toto vel in parte. Et haec duo ultima in Chris- 
to non fuerunt, quia numquam. motus sensualitatis in aliguid fere: 
batur, nisi pracordinaretur a ratione» (13). 

A primeira dessas oposições é de ordem metafísica, inteiramente 
necessária, radica na mesma natureza das potências e de seus obje- 


(11) Summa Theol., 1.4 2.2, q. 17, a. 7 in c. 
(12) Ib; 3.*, q. 15, a. 2, ad 2um. 
(13) In III Sent., Dist. XVII, a. 2, q. 2, sol. II in c. 
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tos formais, por conseguinte nada diz em relaçäo à moralidade. É 
a única que o Angélico admite em Cristo. Esta é ainda sua afirmaçäo 
no Compendium Theologiae : «In nobis enim plerumque (passiones) 
judicium rationis praeveniunt... In Christo autem numquam prae- 
veniebant judicium rationis» (14). 

Nem foi condicáo singular da humanidade de Jesus Cristo, mas 
désse mesmo modo concebe o Aquinate o dom da integridade em 
Adáo inocente. Experimentavam nossos primeiros pais os movimen- 
tos das paixões (15), entretanto ésses atos «fuerunt in statu innocen- 
tiae, aliter tamen quam in nobis. Nam, in nobis appetitus sensualis, 
in quo sunt passiones, non totaliter subest rationi. Unde passiones: 
quandoque sunt in nobis praevenientes judicium rationis... In statu 
vero innocentiae inferior appetitus erat rationi totaliter subjectus. 
Unde non erant in eo passiones animae, nisi ex rationis judicio con- 
sequentes» (16). Essa mesma doutrina, estendendo-a aos bem-aven- 
turados do céu, repete o Angélico no De Veritate (18). 


«Fomes ligatus»-«Fomes extinctus». Pelo que acabamos de ex- 
por é fácil ver o que, segundo S. Tomás, se deva entender por «fo- 
mes ligatus» e «fomes extinctus». «Extinctus» se diz da perfeita su- 
jeicáo do apetite sensitivo à razáo de forma que nenhuma inclina- 
ção sensível se dê ou se possa dar sem a advertência e império da 
parte superior, tal como tiveram Jesus Cristo e os protoparentes no 
estado de justiça original e possuem os bem-aventurados no céu; 
«ligatus» se o domínio da razão e da vontade não obtiverem tal per- 
feição e portanto se derem atos do apetite sensível independentes, 
permanecendo conseguintemente a possibilidade de se inclinarem a 
um bem objetivamente desordenado, embora de fato êsses atos sú- 
bitos (motus primo primi) desordenados sejam impedidos já pela 
influéncia sobrenatural da graca, já e sobretudo por uma providén- 
cia especial. 

Esta é a distinção feita pelo Angélico e trazida ex-professo para 
explicar a isenção do «fomes» da Santíssima Virgem. Para S. To- 
más, éste foi apenas «ligatus» na primeira santificação de Nossa Se- 
nhora ainda on seio materno, e tornando difinitivamente «sublatus» 
na segunda santificação, quando concebeu em seu seio virginal o 
Filho de Deus (19). 

Lombardo traz a mesma distinção ao dizer que o Espírito Santo 
na Encarnação, de tal maneira santificou a Nossa Senhora «vel fo- 
mitem ipsum penitus evacuando, ut quibusdam placet, vel sic debi- 


(14) S. Thomas, Compendium Theologiae, c. 222. 

(15) Com as restricóes requeridas pelo estado de felicidade em que se encontra- 
vam, como explica aqui S. THOMAS. 

(16) 1.*, a. 95, a. 2 in c. 

(17) De Veritate, q. 26, a. 8, in c. 

(18) Ibidem. f 

(19) In III Sent., Dist. III, a. sol. 1; Sum. Theol, 3º, q. 27, a. 3 in c.; ib., 3. 27, 
a. 4 ad lum. 
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fitanto et extenuando ut postmodum peccandi occasio nullatenus ex- 
titerit» (20), e embora não se pronuncie claramente nem explique o 
alcance dessa distinção, podemos contudo identificá-la com a pro- 
posta por S. Tomás, seu comentador, e por S. Boaventura que con- 
corda plenamente com a doutrina do Angélico (21). 


B) DIVERGENCIA ENTRE OS ANTIGOS E OS MODERNOS.—Temos se- 
gundo S. Tomás, S. Boaventura e outros escolásticos, dois graus 
de perfeição de N. Senhora em relação ao «fomes peccati» ; no pri- 
meiro, ao ser santificada no seio materno, «fomes ligatus» ou «con- 
sopitus», e no segundo ao incarnarse o Verbo no seu seio, «fomes 
extinctus, sublatus, substractus». 

Scoto, ao defender a Imaculada Conceição, resolve a objeção, 
de que tendo sido o corpo de Maria concebido naturalmente teria re- 
cebido a corrupção da carne ou a concupiscência e esta levaria con- 
sigo a mácula do pecado original. Responde : «Caro potuit purgari 
ante unionem animae, sicut in Filii Dei conceptione tenetur quod 
omnis fomes extinctus fuit. Vel etiam potest dici quod caro fuit in- 
fecta, et tamen anima munda, quia in gratia unita, sicut in me modo 
simul sunt gratia in anima et fomes in carne» (22). 

Preocupado com a defesa da questão principal, então impugnada, 
da Imaculada Conceição, apenas enumera essas maneiras possíveis 
de purificação do «fomes», a fim de que não levasse consigo o inco- 
rrer a alma de Nossa Senhora no pecado original, sem se pronunciar 
por um ou por outro dêsses modos. 

Suárez rejeita a distinção das duas purificações sucessivas da 
Virgem Santissima: «Simpliciter enim dicendum censeo in B. Vir-. 
gine a prima sanctificatione fomitem extinctum fuisse, quamvis hic 
effectus in secunda sanctificatione auctus fuerit et perfectus» (23). 
«Tel est en particulier le sentiment défendu par Suárez, et devenu, 
si je ne me trompe, universel parmi les théologiens» observa Te- 
rrien (24). 


C) A SENTENÇA DE S. TOMÁS E A DE SUÁREZ.— Para S. Tomás, 
já o dissemos, o «fomes sublatus» consistis na pleníssima sujeição 
ou dependência do apetite sensível com relação à razão e à vontade. 
Nenhum movimento sensível para qualquer objeto, sem intervenção 
prévia da parte superior. Essa a perfeição de Jesus Cristo, essa a dos 
primeiros pais no estado de justiça original e dos bem-aventurados : 


(20) LomBARDUS, III Sent., Dist. III, n. 3. 

(21) S. BOAVENTURA, In III Sent., Dist. III, Pars I, a. 2, q. 2, in c. Oper. Theologicu 
Selecta. Ed. Minor. Ad Claras Aquas, 1941. Caetano falando da sentença de S. Tomás, 
diz: «Et haec... videtur coincidere cum secunda positione posita a Magistro Senten- 
tiarum» (Com. in 3am. Partem Sum. Theol., q. 27, a. 3). Coincidem os membros da di- 
visão, não porém as sentenças, como aparece claramente. 

(22) Scorus, Theologiae Marianae Elementa, ed. critica por C. BaLIc, O. F. M, 
Sibenici, 1933, p. 228; vejam-se ainda as pags. 28, 29, 43, 49, 193, 213, 229. 

(23) SuAREZ, Com. in III Partem Div. Thomae, Disp. IV, Sect. V, n. 9., ed. Vivès, 
Parisiis, 1856. 

(24) La Mêre de Dieu, II, p. 99, ed. 6, Paris. 


. 
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do céu, essa a de Nossa Senhora após a conceicáo em seu seio do 
filho do Altíssimo (25). 


Suárez parece não admitir tanta perfeição no dom da integridade. 
Este consistiria apenas na sujeição do apetite sensível à razão no 
que respeita a objetos desordenados. Fora dêsse caso poderia mover- 
se independentemente do império da parte superior. A diferença en- 
tre «fomes sublatus et ligatus» estaria apenas na natureza dos meios 
com que contaria o homem para prevenir êsses movimentos : 


«Ligari extinguive fomitem quid sit. Ut differentiam harum opinio- 
num, remque totam aperiam, operae pretium erit exponere quid sit li- 
gare vel extinguere fomitem, et qua ratione duo haec inter se differant. 
Conveniunt enim quia utroque modo infallibiliter fit, ut appetitus nullum 
inordinatum motum habere possit in sensu composito, id est, posita illa 
gratia, vel privilegio quo fomes ligari vel extingui dicitur... Cum ergo hic 
effectus communis sit, ut explicemus quae differentia esse possit inter 
ligatum fomitem et extinctum, advertendum secundo est tribus modis 
intelligi posse fieri hunc effectum : primo per solos habitus vel qualitates 
inhaerentes, ita perfectas ut per solam intrinsecam informationem conti- 
neant appetitum, ita ut ex vi illarum nullo modo moveri possit contra 
rationem. Et si hic modus possibilis est, per illum proprie dicetur auferri 
fomes, quia per eum tolletur intrinsece privatio justitiae et inordinatio 
appetitus... Secundo modo intelligi potest fieri hic effectus per solam ex- 
trinsecam Dei Providentiam vel impedientem objecta quae possunt hu- 
jusmodi motus excitare, vel negantem concursum suum ad. eosdem, et 
hic modus sine dubio fuit possibilis, et posset merito dici ligatio fomitis. 
Tertio modo potest intelligi hic effectus fieri partim per habitus et virtu- 
tes perfectas, partim per divinam gratiam excitantem, praevenientem et 
adjuvantem. Et hic modus possibilis est, et in homine puro viatore ma- 
xime perfectus... Et hic modus si perfectas virtutes includat, merito dici 
potest extinctio fomitis, cum per illum et appetitus inferior intrinsece per- 
ficiatur, et subordinetur superiori, et ipsa superior ratio ex divino auxilio 
semper cum oportet attendat et praeveniat, ne ab inferiori praevenia- 
tur» (26). 


Temos, portanto, segundo Suárez : 


1) Tanto no «fomes ligatus» como no «extinctus» igual efeito : 
impossibilidade de surgirem no apetite sensível movimen- 
tos para objetos desordenados ; 


2) Dir-se-á «fomes ligatus» se essa impossibilidade obedecer 
apenas a uma acáo extrínseca da providéncia de Deus; 


3) Chamar-se-á «extinctus» se reconhecer por causa algum há- 
bito interno (opinião de Durando e de Caetano) ou simul- 
táneamente, as virtudes perfeitas e a ação da providência 
divina, mediante as graças atuais (sentença de Suárez). 


(25) Cf. notas 13, 14, 16, 17 e 18. 
(26) Com. in III Partem Div. Thomae, loc. cit., n. 6, 7, 8. 
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Conseguintemente os antigos escolásticos ao falar da segunda: 
santificação da SS. Virgem afirmam uma integridade ou imunidade 
da concupiscência mais perfeita que a chamada com o mesmo nome 
de «fomes extinctus» por Suárez. O «fomes extinctus» na exposição 
Suareziana seria o simples «fomes ligatus» de S. Tomás. De conse- 
guinte seria só aparente a maior isenção da concupiscência defen- 
dida por Suárez (27). 


II.—CAUSA EXPLICATIVA DO DOM DA 
INTEGRIDADE NA IMACULADA 


1. DOUTRINA DE S. TOMÁS 


Suárez, o autor que talvez mais «ex professo» tratou desta ques- 
tão, já notava : «Conveniünt theologi ad hunc effectum necessarium 
fuisse aliquod peculiare donum humanae naturae additum: quid 
vero vel quale fuerit, varie et obscure explicant» (28). Tentaremos 
expor o que a nosso ver parece ser a explicacáo mais natural dentro 
dos princípios de S. Tomás. 

O Angélico, tratando dos primeiros pais, fala por vézes vaga- 
mente do «vinculi quo... sub potestate voluntatis rectae detineban- 
tur» (vires appetitus sensibilis) (29); usa ainda outras expressões 
semelhantemente vagas: «dedit (Deus) animae rationali virtutem ut.. 
continere posset, et vires sensibiles...» (30) ; «sublato fraeno origina- 
iis justitiae (31); destitutio inferiorum virium a retinaculo justitiae 
originalis...» (32); ; «ut esset in ratione rectitudo quaedam originalis 
justitiae» (33). Noutra parte esclarece suficientemente seu pensamen- 
to, como veremos. 

Ao falar da humanidade de Jesus Cristo concretiza claramente 


(27) Assim o afirma TERRIEN (La Mére de Dieu, II, p. 100-102 e nota 1 à p. 102). 
Entretanto, o pensamento de Suárez náo aparece inteiramente claro quando se lê o que 
escreve no De opere sez dierum, 1. III, c. XII, que se intitula: «Utrum in Adamo ap- 
petitus sensitivus ita fuerit subjectus voluntati et rationi, ut numquam aut eam prae- 
veniret, aut illi imperanti repugnaret», e na exposição doutrinal déste.capitulo, em- 
bora ao dar a resposta coarte sua afirmacáo aos movimentos desordenados, e frequen- 
temente fale neste sentido, contudo repetidamente usa apenas a expressáo: movi- 
mentos que possam «praevenire rationem» (n. 2, 10, 14, 20) e sobretudo termina o ca- 
pítulo dizendo em que sentido houve paixóes no estado de inocéncia, a saber, «actus 
appetitus sensitivi quatenus cum aliqua corporis commotione fieri solent» (n. 27), e 
em que sentido náo podia haver, e diz categóricamente: «quatenus in nobis rationem 
praeveniunt, et hoc modo satis ex dictis constat praedictos actus non habuisse in Ada- 
mo statum passionum, sed propassionum...» (n. 30), e as paixões a que alude Suárez 
sáo apenas para objetos ordenados. O mesmo se diga do modo de falar Suárez a res- 
peito da extincáo do fomes em Jesus Cristo, onde apela para o que ensinou sóbre o 
estado de inocência. (Com. in III Partem Div. Thomae, Quaestio XV, Sec. III.) 

(28) De opere sex dierum, 1. III, c. XII, n. 11, ed. Vives, Parisiis, 1856. 

(29) II Sent., Dist. 30, a. 3 in c. 

(30) Compendium Theologiae, c. 186. 

(31) De Malo, q. 4. a. 2 ad 4um. 

(32) De Malo, a. 4, a. 2 ad 7um. 

(33) II Sent., Dist. 31, q. 1, a, 1 
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esta causa na graça sobrenatural e nas virtudes: «Christus perfec- 
tissime habuit gratiam et omnes virtutes... quanto virtus in aliquo 
fuerit magis perfecta, tanto magis in eo debilitatur vis fomitis. Cum 
igitur in Christo fuerit virtus secundum perfectissimum gradum, con- 
sequens est quod in eo fomes peccati non fuerit...» (34). 

Vindo a tratar de N. Senhora, menciona igualmente como causa 
do «fomes ligatus» a graça (35). E se no III Sententiarum fala va- 
gamente da «gratia sanctificationis» (36), na Suma, con mais pre- 
cisão e distinguindo o «fomes ligatus» eo «fomes extinctus», ensina 
que o primeiro privilégio se obtinha «per abundantiam gratiae, quam 
in sanctificatione recepit, et etiam perfectius per divinam providen- 
tiam, sensualitatem ejus ab omni deordinato actu prohibentem» (37). 
Dá, portanto, duas causas : a influência da graça e a providência de 
Deus e insiste sobretudo nesta segunda, No art. 4 da mesma questão, 
volta sôbre a necessidade dessa intervenção extrínseca de Deus, e 
dá a razão que é preciosa: «in B. Virgine post sanctificationem in 
utero remansit quidem fomes peccati sed ligatus..., et licet ad hoc 
operaretur gratia sanctificationis, non tamen ad hoc sufficiebat, alio- 
quin virtute illius gratiae hoc ei fuisset praestitum ut nullus motus 
posset esse in sensualitate ejus, nisi ratione praeventus ; et sic fomi- 
tem non habuisset, quod est contra supra dicta» (38). 

De fato, sendo o apetite sensível incapaz de discernir a morali- 
dade de seus objetos, para que a graça com sua ação pudesse, sò- 
zinha, prevenir os movimentos desordenados, deveria regular todos 
os movimentos sensíveis sem distinção, e isto seria a «extinctio fo- 
mitis», ou impossibilidade de o apetite mover-se a seus objetos in- 
dependentemente do império da razão. Ora, não tendo ainda a graça, 
e as virtudes de N. Senhora atingido tal perfeição, tornava-se abso- 
lutamente necessária a intervenção da providência divina (39). 

Após a Incarnação, aperfeiçoa-se a santidade de Maria a tal ponto 
de não se poder mais dar em seu ser Imaculado movimentos sensí- 
veis, não regulados por sua vontade retíssima. 

Qual, para S. Tomás, a causa explicativa dêsse perfeitíssimo do- 
mínio ? Vejamos suas palavras: «Posset intelligi quod totaliter fue- 
rit sublatus fomes hoc modo, quod praestitum fuit B. Virgini ex 
abundantia gratiae descendentis in ipsam, ut... talis esset dispositio 
virium animae in ipsa quod inferiores vires numquam moverentur 
sine arbitrio rationis, sicut dictum est fuisse in Christo...» (40). Logo 
a causa seria a mesma abundância da graça com as virtudes infu- 
sas, ou a intensidade da vida sobrenatural: «ex abundantia gra- 


(34) Sum. Theol., 3, q. 15, a. 2 in c 

(35) Comp. Theologiae, c. 224. 

(36) III Sent., Dist. 3, sol. 1 ad 4um. 

(87) c Sum; The0l3/8:*,:0.. 27, a..3 in c; 

(38) Ib., q. 27, a. 4 ad 1um. 
- (39) Aqui observa Caetano: «Et haec expositio (a de S. Tomás) est tanto auctore 
dignior quam subtilior» (Com. in 3am., q. 27, a. 3) 
! (40) Sum. Theol., 3.º, q. 27, a. 3 in c. 
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tiae...» S. Tomás iguala ao caso de Jesus Cristo : «sicut dictum est 
fuisse in Christo», e já vimos nas palavras acima citadas, como tra- 
tando-se de Jesus. Cristo, a causa assinalada pelo Angélico do «fo- 
mes sublatus» é a perfeição de sua graça e de suas virtudes. Vimos 
ainda há pouco, como S. Tomás admite que a graça poderia sozinha 
prevenir qualquer movimento desordenado, embora nesse caso de- 
vesse prevenir todos, sem distincáo. 

Será entretanto suficiente explicação do fomes sublatus, a graça 
e as virtudes perfeitas de N. Senhora? Nem Suárez nem Caetano 
pensam assim. 


2. EXPLICAÇÕES DE SUAREZ E CAETANO 


Caetano, comentando a questão 15 da 3.º parte da Suma, ensina 
que a graça e as virtudes perfeitas em Jesus Cristo eram suficientes 
para extinguir o «fomes», mas não o são nos demais homens, mes- 
mo santificados antes de nascer, como S. João e o profeta Jeremias, 
e dá a razão disso: «differentia inter animam Christi et aliorum est 
quod anima Christi est secundum quod erant animae in statu inno- 
centiae. quantum ad elongationem a peccato: animae vero reliquo- 
rum quantumcumque sanctificatorum in utero, in hac vita sunt sicut 
anima hominis qui incidit in latrones, et non solum spoliatus est gra- 
tuitis, sed vulneratus in naturalibus» (41). Portanto, não basta a graça 
e as virtudes, requer-se ainda outro dom especial, «sed speciali est 
opus gratia sic sanante ut extinctus sit fomes peccati» (42). De con- 
seguinte, a alma de Cristo possuia outro dom inerente, prévio à graca 
e as virtudes, a saber, a justica original ou certa «gratia sanans», 
Nem mesmo em Cristo, eram de si suficientes a graça e as virtudes 
perfeitas para explicar o dom da integridade. 

O mesmo S. Tomás parece, em outro lugar, ensinar essa insu- 
ficiência da graça e das virtudes em ordem ao perfeito domínio sôbre 
a concupiscência : «caritas diminuit actualem libidinem, in quantum 
concupiscibilis obedit rationi; non autem sic obedit in statu natu- 
rae corruptae, quin aliquid de motu proprio retineat, praeter ordinem 
rationis ; et ideo non tollitur libido, quantumcumque caritas viae 
augeatur» (43). Voltaremos sóbre éste texto. 

Éste dom, esta «gratia sanans» para a perfeita extincáo do «fomes» 
(que Caetano ensina ser um vigor especial que resulta na alma, da 


(41). Com. in. sanm cd: 415; a7%2 

(42) Ibidem. Admitindo-se isto, segue-se que, segundo Caetano, ou a) pelo. pe- 
cado original ficou a natureza humana intrinsecamente ferida em suas forcas me- 
ramente naturais (o que nos parece contrário à genuina doutrina de S. Tomaz) ou 
b) nem mesmo em Jesus Cristo eram suficientes a graca e as virtudes perfeitas para 
explicar sua perfeita imunidade do fomes peccati, contra o que parece ensinar 
$. Tomaz nào só a respeito de Jesus Cristo, mas mesmo a respeito dos primeiros pais, 
como veremos mais adiante 

(43) De Malo,q.4,a 6 ad 17m 
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justiça original), essa perfeição semelhante à que existia no estado 
de inocência, observa por sua vez Suárez deveria ser alguma quali- 
dade da mesma alma ou de suas potências, o que não é admissivel : 
«Per solos habitus inhaerentes auferri fomes cur non possit», propõe 
Suárez, e expondo seu parecer negativo, diz: «Et ita videntur sen- 
tire Cajetanus, Durandus et multi alii. Fateor tamen me numquam 
potuisse intelligere, quomodo per solos habitus inhaerentes possit 
hic effectus fieri...» (44). Igualmente falando da Humanidade de 
Jesus Cristo, repete-o Suárez contra Caetano : «Sed adhuc difficile 
est quomodo haec perfecta subjectio fieri possit per solos inhaerentes 
habitus ita ut per solos illos omnino auferatur fomes». E conclui 
o mesmo autor, no estado de inocência, para extirpar o «fomes», 
além dos hábitos inerentes, foi necessário uma outra perfeição, «fuit 
necessaria (ut existimo) aliqua alia perfectio, seu specialis Dei pro- 
videntia, qua ita custodiretur homo, ut non permitteretur appetitus 
ejus moveri aut excitari, antequam ratio adverteret: ut in I parte 
latius tractavi» (45). 

Suárez rejeita, pois, repetimo-lo, as qualidades ou hábitos (ou 
vigor especial da alma) e requer, em lugar dêsse auxílio intrínseco 
prévio, uma providência especial de Deus, além das virtudes perfei- 
tas da alma. 

Temos, pois, êstes elementos de resolução : 

1) S. Tomás menciona apenas a graça e as virtudes perfeitas, 
para Jesus Cristo e para N, Senhora (veremos depois o caso dos 
primeiros pais) ; 

2) Caetano entende que essa graça e essas virtudes perfeitas, 
só podem produzir êsse efeito, pressupondo, como pressupõem, em 
Jesus Cristo o estado de justiça original, isto é, algum outro auxílio 
habitual prévio ou «gratia sanans» ; 

3) Suárez rejeita êsse hábito ou qualidade prévia, mas concorda 
em não admitir que só a graça e as virtudes perfeitas possam expli- 
car o perfeito domínio de Jesus e de N. Senhora (como o dos pri- 
meiros pais) sôbre as fôrças do apetite sensível e reclama a inter- 
venção de uma providência especial. 


3. CRÍTICA DAS EXPLICAÇÕES ANTERIORES E EXPOSIÇÃO 
POSITIVA 


Examinemos essas interpretações. Primeiramente a explicação 
Suareziana, a nosso ver, não concorda com a doutrina explícita de 
S. Tomás neste lugar. Com efeito, o Mestre distingue «fomes liga- 
tus» e para êste, além da graça, reclama o auxílio extrínseco da pro- 
vidência de Deus, como indicamos, e o «fomes extinctus», e neste caso 


(44) Com. in III Partem Div. Thomae, Disp. IV, Sect. V, n. 7. 
(45) Ib. Disp. XXXIV, Sect. III, n. 535E., ed. Moguntiae, 1617. 
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sómente a influência da graça e das virtudes: «ex abundantia gra- 
tiae descendentis in ipsam... ita quod quantum ad hoc (46) gratia 
sanctificationis in Virgine habuit vim originalis justitiae» (47). 

Cremos, portanto, mais conforme á doutrina do Angélico, colo- 
car tóda a explicação da ausência completa da concupiscência na 
Virgem Imaculada, como em Jesus Cristo, sómente na perfeicáo da 
vida da graça e das virtudes infusas e adquiridas e dons do Espírito 
Santo. 

Mais conforme á doutrina de S. Tomaz, dizemos, confirmada 
pelos ensinamentos e experiéncia dos autores místicos, como pas- 
samos a expór. 


1) Os hábitos das virtudes, que própriamente só estão na parte 
superior da alma, na vontade e de algum modo no entendimento, 
redundam nos apetites concupiscível e irascível, que participam dés- 
ses hábitos, e em certo modo são êles mesmos capazes de virtude. 
Baste para o confirmar o ensino expresso do Angélico: «In irasci- 
bili et concupiscibili, ut sunt potestates appetitus sensitivi, nulla vir- 
tus est : sed ut subordinantur rationi, necesse est in utraque aliquam 
virtutem esse, quae quaedam est illarum ad rationem ipsam habi- 
tualis conformitas» (48). E por isso S. Tomaz, ao explicar a perfeita 
extinção do «fomes» em Jesus Cristo, recorre a éste principio : 
«Christus perfectissime habuit gratiam et omnes virtutes. Virtus 
autem moralis, quae est in irrationali parte animae, eam facit esse 
rationi subjectam...» (49). 

Suárez rejeita que um hábito ou virtude seja capaz de regular 
todos os movimentos ou «atos» do apetite sensitivo, e por essa razáo 
impugna as sentencas de Durando e de Caetano, como vimos, e re- 
clama a intervencáo de um auxílio atual, extrínseco da providéncia. 
É curioso notar como Caetano, apesar de tudo, diz a mesma cousa 
que Suárez. Eis suas palavras: «...actus ipse, cum praeter ac contra 
infusum habitum exerceri possit ex ipsa habituali inclinatione im- 
pellente, requirit ad hoc ut inobliquabilis sit, manente interiori in- 
clinatione, exteriorem curam quae ad ea que intus et ad ea quae 
extra sunt, se efficacissime extendat» (50). 

Como se explica isto ? 

A diferença está em que Suárez supõe que os hábitos ficam ape- 
nas na parte superior, sem atingir, pelo menos plenamente, os ape- 
tites inferiores. Isto suposto, todos os atos imperados do apetite 
sensívil serão retos, porque procedentes, em última análise, da von- 
tade ; mas haverá outros atos não imperados, atos ou movimentos 


(46) «Quantum ad hoc», pois outros efeitos da justiça original, como a impassi- 
bilidade e a imortalidade a SS. Virgem não os teve, à semelhança de Jesus Cristo. 

(47) Sum. Theol. 3a. q. 27, a. 3 in c. 

(48) Sum. Theol. 1.4 2.2 q. 56, a. 4, in c. 

(49) Sum. Theol. 3.4 q. 15 a. 2, in c. 

(50) CAETANO: Com. in 3am. q. 27, a. 3, VIII. 
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que o apetite sensitivo naturalmente terá por si só, diante de um 
objeto sensível que o-impressiona. i 
Estes atos poderão surgir contra a reta razão, naturalmente de- 
verão surgir, a não ser que os impeça uma intervenção extrinseca da 
providência: «...quia appetitus saepe excitatur ab objecto non ap- 
plicato per rationem sed aliunde, antequam ratio advertere possit, 


“qua excitatione facta, ipse naturaliter moveri potest, antequam ratio 


possit advertere, quae naturalis operatio non potest per solos habi- 
tus corrigi vel fraenari» (51). 

Suárez tanto no «fomes ligatus» como no «fomes extinctus» su- 
põe que a concupiscência desordenada habitual permanece, sómente 
a atual é sempre impedida : «sive fomes extinctus sit sive ligatus, 
infallibile sit numquam habiturum actum fomitis...» (52). 

Caetano, porém, apoiado em S. Tomaz, supóe que a concupis- 
céncia habitual, ou «habilitas ad concupiscendum» está em si mesma 
subsanada. Ora como «operari sequitur esse», se em si mesma reti- 
ficada, só será capaz de atos retos. Repare-se nas palavras do Car- 
deal: «Aliud quippe est loqui de fomite ipso: et aliud de actibus 
ejus. Fomes ipse, cum inclinatio habitualis sit, optime ac propriis- 
sime per habitum curatur ac iollitur» (53). Ora, se é «sanada a con- 
cupiscéncia, se é extinguido o fomes», logo incapaz de atos. Por- 
tanto nada mais se requer para impedir atos que se tornaram impos- 
síveis. 

De fato S. Tomaz quando fala do «fomes extinctus» usa das ex- 
pressões «essentialiter subiracius» ; o «fomes ligatus» é o que per- 
manece «per essenliam», «essentialiter», «remanente essentia ejus», 
o que permanece «secundum subsiantiam» (54). Logo uma vez «to- 
taliter subtractus», deixa de existir em sua esséncia. Primeiro perma- 
nece em sua esséncia, depois é extirpado em sua esséncia, deixa de 
existir, «totaliter subtractus». 

Permanece essencialmente, isto é, pode o apetite sensível mover- 
se a seus objetos anteriormente à adverténcia e ao império da razáo, 
e portanto para cousas objetivamente desordenadas, mas de fato 
náo se moverá senáo para objetos ordenados. Depois é essencialmente 
«sublatus», isto é, deixa de existir a possibilidade de o apetite inclinar- 
se a bem algum sensível, sem prévia adverténcia da parte superior, 
e portanto desaparece a possibilidade de um desvio moral objetivo. 
Isto €, desaparece, extingue-se o «fomes peccati». 

Será entretanto isto possivel? Nào seria negar sua mesma exis- 
téncia nos primeiros pais, em Jesus Cristo, em Nossa Senhora ? 

Nenhuma impossibilidade há nisto, desde que seja retamente 
entendido. Deve-se dizer que permanece intrinsecamente a possibi- 


GD Suárez: Com. in HI Partem Div Thomae, Disp. XXXIV, Sect. IH, n. 535E. 
Eu ernia vu 
= Ib. Disp. IV, Sect. V. n. 6. 


Carrano: 
SD Sum. Theol. 3a. q. 27, Sans HI Sent Dist. 3 q. 1, a. 2 n. 49, 50, 53 e 61: 
, cap. È 
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lidade de o apetite mover-se diante de objetos sensíveis, se conside- 
rarmos o apetite em si mesmo independentemente da influência da 
parte superior, mas essa possibilidade habitual intrínseca, sem dei- 
xar de existir, é neutralizada pelo dom habitual da justiça original. 

Para entendermos melhor, recordemos a doutrina da impecabi- 
tidade da humanidade de Jesus Cristo. A humanidade de Cristo 
permanecia em si mesma pecável, pois sómente Deus é por natureza 
impecável. Entretanto tornava-se impecável em virtude dos auxilios 
recebidos (a visão beatífica e a graça eficaz). O mesmo se deve dizer 
do apetite sensível, sob o dom da integridade: em si mesmo con- 
tinua capaz de se inclinar ao bem sensível anteriormente a tôda 
intervenção da vontade, mas essa possibilidade é excluída em vir- 
tude do dom preternatural, sob cuja ação está permanentemente. 

Logo as virtudes são um fator de domínio sôbre a concupiscên- 
cia, em quanto não ficam apenas na parte superior do homem, mas 
:edundam benèficamente sôbre as mesmas potências inferiores e 
não apenas sôbre os atos destas. 


2) Mas deve-se entender que se trata de hábitos ou virtudes 
perfeitas. Se forem perfeitos, compreende-se que sua influência sôbre 
os apetites seja tal que êstes não mais se inclinem a objetos desor- 
denados. Permanece entretanto uma dificuldade. Não é da alçada 
do apetite sensível, nem mesmo do conhecimento sensível que o re- 
gula imediatamente, discernir sôbre a moralidade de seus objetos. 
De conseguinte, por perfeitas que sejam as virtudes, enquanto con- 
tinuem possíveis atos do apetite sensível, anteriores à advertência 
da ração, permanece a possibilidade de se darem atos objetivamen- 
te desordenados, sejam embora rapidíssimos, ou—como os chamam 
os teólogos —«motus primo primi». Daí a razão, cremos nós, de S. 
Tomás conceber o dom da integridade nos primeiros pais, em Jesus 
Cristo e nos bem-aventurados, como incluindo a impossibilidade de 
surgirem no apetite inferior, movimentos anteriores à advertência 
da razão. 


Como poderão entretanto, os hábitos das virtudes, por perfeitos 
que se suponham, impedir a atuação do apetite sensível, anterior à 
advertência da razão ? Suárez tem tôda a razão em o julgar impos- 
sível. 


Deve-se responder que não se trata de graça e das virtudes in- 
fusas e adquiridas, como meros hábitos, mas em atos quase conti- 
nuos, intensos, e, em certo modo, incessantes. Essa vida intensa e 
atual da graça, e em particular da caridade, na alma de Nossa Senho- 
ra explica, a nosso modo de ver, satisfatoriamente a impossibilidade 
de qualquer movimento do apetite sensível, não regulado pela razão 
e pela vontade. É o que, cremos, se pode deduzir da doutrina de 
S. Tomaz, confirmada pelos ensinamentos e experiências dos autores 
místicos. «In viribus enim ordinatis ad invicem et connexis ita se 
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habet quod motus intensus in una earum, et praecipue in superiori, 
redundat in aliam. Unde, cum motus voluntatis per electionem in- 
tenditur circa aliquid, irascibilis et concupiscibilis sequitur motum 
voluntatis» (55). E ainda mais enérgicamente, citando o Angélico 
diz Mercier : «Una operatio, cum fuerit intensa, impedit aliam» (56). 
E o mismo S. Thomaz: «Cum omnes potentiae animae in una es- 
sentia animae radicentur, necesse est quod quando una potentia in- 
tenditur in suo actu, altera in suo actu remittatur, vel etiam totaliter 
in suo actu impediatur» (57). 

Aliás é um fato de experiência comum, que uma preocupação 
atual ou um afeto intenso torna-nos insensíveis para cousas e objetos 
que fora dessas condições, nos impressionariam mais ou menos vi- 
vamente (58). 

Suárez não pode deixar de reconhecer a eficácia das virtudes em 
ato, mas replica: «...impotentia appetitus Adam ad insurgendum 
contra rationem erat perpetua et independens (ut ita dicam) a liber- 
tate totius Adae, quandiu mortaliter non peccaret: actus vero illius 
habitus, sive esset amor Dei, sive alius similis, non erat perpetuus, 
immo erat liber; ergo non poterat esse propria et adaequata causa 
illius perfectae subjectionis... (59). Duas razóes alega: os atos náo 
eram contínuos—e eram livres. Comecemos pela segunda. 

A imunidade da concupiscência como os dons da imortalidade e 
da impassibilidade, primeiramente dependiam da libertade do ho- 
mem, em quanto éste tinha em seu livre poder conservar ou náo a 
justica original pela livre obediéncia ou transgressáo do preceito 
divino. Do mesmo modo que S. Agostinho diz e S. Tomaz o repete : 
Deus féz o homem de tal forma que «ipse sibi auctor esset ad vitam 
aut ad mortem» (1.* q. 97, a. r in c.), igualmente podemos dizer que 
do homem dependia conservar-se ou náo imune da concupiscéncia. 
Em segundo lugar: o dom da imortalidade e da impassibilidade de- 
pendiam de atos livres do homem com uma dependência imediata : 
o homem evitaria a ação violenta dos agentes externos guiado pela 
própria prudência (ato livre) e protegido pela providência divina (60). 
Portanto nenhum inconveniente há em fazer depender o dom da 
imunidade da concupiscência de atos de uma vida sobrenatural livre. 

Quanto à intensidade atual da graça e das virtudes, prescindindo 
agora do caso de Adão, negamos que não tenha sido em N. Senhora 
tóda sua vida um contínuo suceder-se de atos intensos de virtude, 
sobretudo de caridade ou amor de Deus. Pelo contrário a agiografia 
nos proporciona exemplos de santos e santas, que durante semanas 


(55) De Veritate, q. 25 a. 4 in c. 

(56) Mercier: «Psychologie», t. II, n. 227, 11a. ed. Louvain-Paris, 1923. 

(57) 2a. 2ae. q. 77, a. 1. Aquí fala da influência das paixões sôbre a razão e a 
vontade; a fortiori isto se dará dos atos intensos da vontade sôbre o apetite sensível, 
pois o mesmo Angélico diz, como acabamos de citar: «motus intensus in una earum 
(virium) et praecipue in superiori, redundat in aliam...» 

(58) Cf. Mercier: Psychologie, t. Il, n. 227, lla. ed. Louvain-Paris, 1923. 

(59) De opere sex dierum, l. III, cap. XII, n. 16. 

(60) Sum. Theol. la. q. 97, a. 2 ad 4um. 
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e meses, sobretudo no fim de suas vidas, viveram sob o ardor atual 
da caridade, num como estado de contínua uniáo divina experi- 
mental (61). Ora a vida espiritual de Maria superou muitíssimo a * 
dos maiores santos, tendo sido, conforme a sentenca de muitos teó- 
logos, maior sua graca inicial que a mais elevada santidade que 
tenha atingido qualquer dos santos. 

Santa Tereza ao descrever o grau supremo da vida mística, o 
matrimónio espiritual, pondera a íntima e inseparável uniáo da alma 
com Deus; observa que no desposório espiritual a uniáo pode ces- 
sar e interromper-se «y después se queda el alma sin aquella com- 
pañía» isto é, sem a presença experimental de Deus; na união trans- 
formante, ao invés: «En estotra merced del Señor, no, porque siem- 
pre queda el alma con su Dios en aquel centro» (62). 

E S. Joáo da Cruz, falando do mesmo matrimónio espiritual : 
«... después la llama Dios y la mete en este huerto suyo florido a 
consumar este estado felicísimo del matrimonio consigo, en que se 
hace tal junta de las dos naturalezas y tal comunicación de la divina 
a la humana, que no mudando alguna de ellas su ser, cada una pa- 
rece Dios; aunque en esta vida no puede ser perfectamente, aunque 
es sobre todo lo que se puede decir y pensar» (63). E acrescenta que 
a alma neste estado muito superior ao do desposório espiritual está 
«colocada en los brazos del Esposo, con el cual ordinariamente sien- 
te el alma tener un estrecho abrazo espiritual» e termina S. João da 
Cruz fazendo ver como nestas almas é que se cumpre o que diz 
S. Paulo: «Vivo, ya no yo, porque vive en mi Cristo» (64). 

Santa Catarina de Sena diz que neste último grau a alma «náo 
perderá já o sentimento de sua presença» (da de Deus) (65). 

Entretanto cabe perguntar: Trata-se para essas almas que atin- 
giram a união trasformante, de um estado habitual, ininterrupto, 
à maneira de ato continuado de contemplação e união perfeita com 
Deus? Pois somente assim, parece, se pode concluir que essa vida 
espiritual intensa possa ser considerado como causa adequada do 
perfeito domínio sóbre a concupiscência. 

Certamente não se trata de um ato contínuo de contemplação, 
pois esta na vida presente é sempre de curta duração, segundo os 
ensinamentos da Doutora Mística e de outros santos (66), mas isto 

(61) O P. Povurarn: «Des Grâces d'Oraison» 11a. ed. Paris, 1931, p. 308, cita: 
«La Vble. Marie de l’Incarnation, ursuline, commenca, un peu avant l'áge de vingt 
et un ans, à avoir une union prêsque permanente avec Dieu, qui alla en croissant 


pendant cinquante-deux ans jusq'à sa mort»... Ver aí as restrições que anota 9 
P. Poulain e outros exemplos que aduz. 

(62) «Moradas», Sétimas moradas, cap. II, p. 187, t. IV das Obras Completas 
de Santa Tereza de Jesus, editadas pelo P. Silvério de Santa Tereza, C. D., Burgos, 
1917. Leiam-se no mesmo lugar as comparações que traz a Santa para esclarecer seu 
pensamento. : 

(63) Cántico espiritual, Canc. 27, n. 3. 

(64) Ibidem, n. 4. 4 me à 

(65) Citada por SAUDREAU: «Los grados de la vida espiritual», t. II, libro VII, 
cap. II, 3 p. 331, Barcelona, 1906. $ i ’ 

(66) Da oracáo de quietude diz S. Tereza: «que duraba tan poco esto de unión 
que no sé si era Avemaría...» (Vida, vap. IV, p. 23 das Obras Completas, t. 1); da 
oracáo de uniáo: «de haber estado un poquito metida en la grandeza de Dios...; que 
a mi parecer nunca llega a media hora» (Moradas quintas, cap. II, p. 80, ed. cit.)! da 
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pelo que concerne ao ato mesmo da contemplacáo, entretanto passada 
essa luz vivíssima que ilustra extraordináriamente a alma e lhe in- 
flama vivamente o amor, esta permanece mais ou menos habitual- 
mente, segundo os graus da perfeição mística, sob a ação extraordi- 
nária dêsses efeitos. Falando da simples oração de quietude, que é 
o primeiro grau, o grau inicial da vida contemplativa, nos ensina 
S. Tereza : «Cuando es grande y por mucho tiempo esta quietud... 


'acaece andar un día, u dos, que nos vemos con esta satisfacción...» 


e observa como a alma, pode entretanto ocupar-se de outras cousas 
extranhas, apesar da continuidade dessa união íntima e intensa com 
Deus (67). 

E da uniáo transformante sabemos pela mesma Santa que os efei- 
tos que deixa na alma são, entre outros : «Un desasimiento grande de 
todo, y deseo de estar siempre, u solas, u ocupadas en cosa que sea 
provecho de algún alma. No sequedades ni trabajos interiores, sino 
con una memoria y ternura con Nuestro Señor, que nunca querría 
estar sino dándole alabanzas; y cuando se descuida, el mismo Se- 
ñor la despierta de la manera que queda dicho, que se ve claramente 
que procede aquel impulso, u no sé como le llame, de lo interior del 
alma, como se dijo de los ímpetus. Acá es con gran suavidad, mas 
ni procede del pensamiento, ni de la memoria, ni cosa que se pueda 
entender que el alma hizo nada de su parte. Esto es tan ordinario y 
tantas veces, que se ha mirado bien con advertencia...» (68). 


O P. Poulain consigna como' características do matrimónio es- 
piritual : «1.º Une union presque permanente...» (69). E Garrigou- 
Lagrange doutrina igualmente: «Il y a évidemment dans l’union 
transformante bien des degrés. Saint Jean de la Croix le note dans 
le Cantique spirituel, str. 14, à propos des fiangailles spirituelles, 
où l’àme jouit d'une façon transitoire de l’union parfaite, tandis 
qu'elle la posséde d'une facon quasi continuelle dans le mariage 
spirituel» (70). 

O P. Saudreau traz até numerosos exemplos de permanéncia 
désse estado como que atual de fervor, de oracáo, de uniáo Íntima 
com Deus, mesmo durante o sono, e em abono acrescenta o teste- 
munho de Sta. Tereza: «En queriéndome divertir, nunca salía de 
oración ; aun durmiendo me parecía estaba en ella, porque aquí era 


união extática : ..cuando estuviese (el alma) media hora, es muy mucho; yo nunca 
a mi parecer i tanto» (Vida, cap. 18, p. 134, ed. cit). O P. MEYNARD, O. P., 
Observa: «On peut s'en tenir, à l'expérience de sainte Thérêse. Il nous parait donc 
irés probable que l'acte contemplatif proprement dit, méme le plus parfait de l'union 
consommée, ne dépasse pas, du moins ordinairement, la demi-heure. Quelques auteurs 
accordent davantage, il est vrai, mais ils supposent des cas excessivement rares: 
leurs opinion s'appuie sur des faits rapportés dans la vie des Saints...» «Petite Somme 
de Théologie Ascétique et Mystique», p. 235 ss., t. II, nouvelle édition, Paris. 

(67) Camino de Perfección, cap. XXXI, p. 145, vol. III das Obras Completas, 


ed. cit. 
(68) «Moradas», Sétimas moradas, cap. III, p. Deu vol. IV das Obras Comp., ed. cit. 
, (69) «Des Grâces d'Oraisom», cap. XIX, n. > 294, ed. cit. 


(70) «Les Trois Ages de la Vie intérieure», My p. 699, Paris, 1948. 
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crecer el amor, y las lástimas que yo decía a el Señor...» (Vida, 
cap. XXIX) (71). 

Portanto cremos poder concluir com direito que se ésses efeitos 
tão extraordinários os experimentam certas almas, parece inteira- 
mente fora de dúvida que a Virgem Santíssima, cuja união com Deus 
superou muitissimo a das almas mais privilegiadas, tenha vivido 
sempre sob a ação de uma caridade intensíssima e de sua influência 
atual ou virtual, e tenha tido nessa disposição permanente de seu 
espírito a fonte daquela sujeição perfeita do apetite inferior, que ja- 
mais perturbou no mais mínimo a paz e a pureza de sua alma san- 
tíssima. 

Dizemos de sua influência atual ou virtual, pois se não se quiser 
admitir, ou pelo menos se puser em dúvida que a Santíssima Vir- 
gem tenha vivido sempre em ato de amor para com Deus, diremos 
que bastariam seus atos frequentes e intensíssimos para que a ati- 
vidade sensível estivesse inteiramente regulada e como que absor- 
vida pela vida espiritual e divina, e só se movesse a impulsos da 
vontade e da razão. Recorramos ainda ao testemunho da experiên- 
cia: profundos sentimentos sobretudo de dor, ou intensas preocupa- 
ções espirituais nos tornam insensíveis a impressões dos sentidos, 
gratas ou ingratas, e isso durante horas, dias, semanas e meses, 
apesar de não estarmos sempre refletindo atualmente nos objetos des- 
sa nossa preocupação ou sentimento absorvente. 

Suárez objeta ainda, sôbre a insuficiência da vida espiritual em 
relação ao dominio do apetite sensitivo: «...licet durante illo actu 
multum dicti motus cohiberentur, non tamen per se sufficeret ad 
reddendum appetitum incapacem talis motus per causas naturales, 
et objecta vehementer excitantia, quae non obstante tali actu occu- 
rrere possent. Nam experientia docet etiam in actuali contemplatione 
et dilectione Dei insurgere interdum hos motus...» (72). 


Restringindo-nos sómente ao caso da SS. Virgem, respondemos 
com os doutores místicos que a possibilidade désses movimentos sen- 
síveis mesmo desordenados, durante os atos de caridade e ainda de 
contemplação, se dá, tratando-se de atos imperfeitos ou dos primei- 
ros graus da contemplação, de modo algum, entretanto, nos atos 
perfeitíssimos que havemos de colocar na alma de N. Senhora, que 
certamente viveu os mais intensos graus da união transformante. Bas- 
te citar S. João da Cruz, que menciona entre as imperfeições dos 
principiantes, ou que iniciam já a vida contemplativa, o que êle 
chama «lujuria espiritual» (73), porém explicitamente declara e mais 
de uma vez «que cuando esta parte sensible está refrenada por la 


(71) «L'état Mystique», p. 184, París, 1921; —veja-se ainda PouLAIN: «Des Grâces 
d'Oraison», cap. XIX, n. 8 bis, p. 297. 

(72) «De Opere sex dierum», 1. III, cap. XII, n. 16. 

(73) «Noche oscura», 1. I, cap. IV, t. II das Obras Completas de S. João de ia 
Cruz, editadas pelo P. Silverio de Santa Tereza, C. D. 
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purgación de la noche oscura que decimos, ya no tiene estas fla- 


quezas... (74). . 

O Doutor Místico ensina-nos até que ponto chega êsse domínio 
sôbre os sentidos e os afeitos inferiores, nas almas que gozam já da 
união transformante: «...anda de manera que hasta los primeros 
movimientos aún no tiene contra lo que es la voluntad de Dios en 
todo lo que ella pueda entender. Porque así como un alma imperfec- 
ta tiene muy ordinariamente a lo menos primeros movimientos in- 
clinados a mal, según el entendimiento y según la voluntad y memo- 
ria, y apetitos, y imperfecciones, así el alma en este estado, según 
el entendimiento, memoria y voluntad y apetitos, en los primeros 
movimientos de ordinario se inclina a Dios» (75). O P. Alexandre 
Roswadowski, S. J., em artigo publicado em La Vie Spirituelle, e 
reproduzido por Garrigou Lagrange, O. P. (76), expondo «La 
mystique du Cantique spirituel», de Saint Jean de la Croix, resu- 
mindo a canção 31, diz textualmente: «Le mariage spirituel est ré- 
présenté ici comme l'état de perfection qui exclut méme l'imperfec- 
tion des premiers mouvements désordenés des puissances et des sens. 
(cf. str. 18, 19)», e acrescenta ainda mais terminantemente : «Ainsi, 
en cet état, cette partie sensible, avec toutes ses puissances, ses éner- 
gies et ses faiblesses, s'est rendue à l'esprit: cela constitue des main- 
tenant une vie bienheureuse, semblable à celle de l'état d'innocence, 
quand toutes les ressources et capacités de la partie sensible de 
l'homme permettaient à l'homme de connaitre et d'aimer Dieu (31, 


5, €)» (77). 

Entretanto náo' devemos exagerar. S. Joáo de la Cruz, diz que 
«de ordinario» os primeiros movimentos se inclinan a Deus, por- 
tanto náo se trata de uma influéncia contínua e absoluta do espírito 
sóbre a sensibilidade ; Sta. Tereza adverte suas filhas da ilusáo de 
pensarem que, chegadas a essa uniáo, estejam já difinitivamente li- 
vres dos ataques da sensualidade, e sem eufemismos declara : «que 
algunas veces las deja Nuestro Señor en su natural, y no parece sino 
que entonces se juntan todas las cosas ponzoñosas del arrabal y mo- 


(74) Ibidem, p. 375. 

(75) «Cántico espiritual», canc. 27, 7 (segunda redacción), p. 355 do t. III das 
Obras Comp. ed. cit. E na exposição da canc. 19, 3: «Por todo su caudal entiende 
aquí todo lo que pertenece a la parte sensitiva del alma, la cual dice que está em- 
pleada en su servicio también como la parte racional o espiritual... Y en esta parte 
sensitiva se incluye el cuerpo con todos sus sentidos y potencias así interiores como 
exteriores... porque el cuerpo trata ya según Dios, los sentidos interiores y exteriores 
rige y gobierna según Dios, y a él endereza las acciones de ellos; y las cuatro 
pasiones todas las tiene ceñidas también a Dios, porque no se goza sino de Dios, ni 
tiene esperanza sino en Dios, ni teme sino a Dios, ni se duele sino según Dios, y 
también sus apetitos todos van sólo a Dios, que aun sin advertencia del alma todas 
las partes, que habemos dicho, de este caudal en los primeros movimientos se in- 
clinan a obrar en Dios y por Dios...» Finalmente na canc. 27, 6 diz: «...porque en 
este estado, ni demonio, ni carne, ni mundo, ni apetitos molestan. Porque aquí se 
cumple lo que también se dice en los Cánticos: lam enim hiems transiit, imber abiit 
et recessit, flores apparuerunt...» (p. 136, ed. cit.) 

(76) «Les Trois Ages de la Vie Intérieure», t. II, p. 718 ss. 

(77) Ibidem, p. 730 ss. 
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radas del castillo, para vengarse de ellas por el tiempo que no las 
pueden haber a las manos» (78). 

Porém o normal dessas almas é um pleno dominio sóbre a parte 
inferior, por isso Sta Tereza diz textualmente «algunas veces», «ver- 
dad es que dura poco; un dia lo más, u poco más», «como digo es 
pocas veces», e Deus permite essas revoltas dos apetites para manter 
melhor essas almas na humildade e no espírito de reconhecimen- 
to (79). 

Quer dizer que se Deus não deixasse essas almas abandonadas à 
seu natural, por breves intervalos, elas não experimentariam êsses 
assaltos da consupiscéncia, e isso em virtude da vida espiritual que 
habitualmente possuem. É pois, o que basta para compreendermos 
a possibilidade de explicar-se a perfeita sujeição dos apetites infe- 
riores em Nossa Senhora, cuja perfeição foi muitíssimo mais elevada 
que a dessas almas místicas, do supremo grau. Deus jamais deixou 
a Virgen Santíssima abandonada a seu natural (80). | 

O processo de nossa argumentaçäo baseia-se e se desenvolve por 
êstes pontos : 

1) Partimos da doutrina teológicamente certa da perfeita imu- 
nidade da concupiscéncia, com que Deus dotou a Imaculada ; 

2) Da doutrina comum e podemos dizer certa de que Nossa 
Senhora superou na perfeição da graça e das virtudes, singularís- 
simamente, e desde o primeiro instante, até os maiores santos ; 

3) De que em particular Ela teve uma vida mística perfeitís- 
sima, o que comumente afirmam os mais autorizados autores mis- 
ticos e notáveis teólogos, e consta ainda, pela razão teológica, ba- 
seada nos princípios de conveniência, de excelência e de conformi- 
dade com Jesus Cristo, de que usam os teólogos, para provar qual- 
quer prerrogativa de N. Senhora, tendo-se em conta que a união 
transformante é uma insigne graça gratum faciens, é uma plenitu- 
de excelentíssima da vida da graça (81). 


(78) «Moradas», Sétimas moradas, cap IV, p. 201, ed. cit. 

(79) Tb. cap. IV, p. 201. 

(80) O P. TruHLAR K., S. J., em seu artigo «Das mistichen Leben der Mutter 
Gottes» (Gregorianum, vol. XXXI, 1950, p. 25) observa que o hábito do mau apetite, 
pela união transformante nos seus mais altos graus e nos estados mais intensos fica 
ligado, nunca porém extinto e cita S. João da Cruz: «Y es de notar que no conjura 
el Esposo aquí a la ira y concupiscencia, porque estas potencias nunca en el alma 
faltan, sino a los molestos y desordenados actos de ellas... porque estos en este estado 
es necessario que falten.» (Cant. Espiritual, canc. 29, 4 Obras Complet., t. III, p. 140). 
E prosegue: «Em Maria pelo contrário estava... o hábito do mau apetite não somente 
ligado, mas extinto.» 

A isto notamos: 1) Não se segue entretanto que, se nos demais santos a vida 
mistica rão atinge tal perfeição, não a tenha podido alcançar em N. Senhora; 

2) Quer nos parecer que há aqui um equivoco. S. Tomás não fala de concupis- 
cência extinta, mas de «fomes extinctus» o que rao é o mesmo. O «fomes peccati» 
scmpre indica hábito ou ato desordenado, ao passo que concupiscência de si não 
inclue desordem. Extinguir o «fomes» não é tirar a concupiscência, ou potência de 
o apetite inclinarse a seus objetos; esta sempre permanece, entra na mesma natureza 
do apetite sensível; mas é sujeitar de tal modo essa potência, que nela não surjam 
r;ais movimentos independentes ou prévios à advertencia da razão, e a consequência 
disso é eliminar a possibilidade de movimentos desordenados, em outras palavras, 
eliminar, extinguir o fomes peccati. S. João da Cruz no lugar citado diz que a ira 
to apetite irascivel) e a concupiscência permanecem. Nada mais natural e necessário, 
não diz que permanece a inclinação habitual desordenada (embora de fato perma- 
neça nos santos, como já o admitimos em tudo que até aqui temos dito). 

(8 TRUHLAR, S. J., art. cit., Gregorianum, vol. XXXI (1950), p. 17-22 
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4) Do princípio psicológico da solidariedade do corpo e do es- 
pírito, dos sentidos e da razão, que indicamos acima com S. Tomas. 
Princípio confirmado pela experiência de que a intensa vida espi- 
ritual mística dá às almas um grandíssimo domínio sôbre os movi- 
mentos do apetite sensitivo. S. João de La Cruz chega mesmo a 
comiparar com o domínio do estado de justiça original. Donde con- 
cluimos, que tendo Maria essa vida mística muitíssimo mais perfeita 
que os demais santos, encontramos nesse fator uma explicação, ao 
parecer, satisfatória, de sua perfeita imunidade da concupiscência. 


Julgamos muito mais simples e mais conforme à doutrina de S. 
Tomaz, explicar assim a perfeita integridade da Virgem Imaculada, 
sem recorrer ao fator extrínseco de uma providência especial de Deus, 
aliás explicitamente excluído pelo Doutor Angélico, como já no- 
tamos. 

Menos ainda necessário se torna o recorrer à intervenção de um 
hábito ou vigor especial da alma, distinto de sua mesma vida da 
graçã, como quiseram Durando e Caetano. Esse hábito, difícil de se 
conceber, torna-se inútil para explicar o dom da perfeita integri- 
dade. 

Dizemos : difícil de se conceber. Que hábito seria ésse que dava 
ao homem essa perfeita retidão de vontade e dava aos apetites infe- 
riores perfeita sujeição à razão? Mais que de um hábito se deveria 
falar de vários hábitos. Se não eram as mesmas virtudes inteletuais 
e morais, que outros hábitos podiam ser ? 

O mesmo S. Tomaz, para provar que o primeiro homem possuia 
virtudes, dá a seguinte razão : porque estava dotado de uma perfeita 
retidão da vontade para com Deus e dos apetites inferiores para com 
a razão, e prossegue : «Virtutes autem nihil aliud sunt quam perfec- 
tiones quaedam quibus ratio ordinatur in Deum, ét inferiores vires 
disponuntur secundum regulam rationis...» E conclue: «Unde rec- 
titudo primi status exigebat ut homo aliqualiter omnes virtutes ha- 
beret» (82). Portanto para o Aquinate a retidáo original explica-se 
pelas virtudes. Outros hábitos sobram, sáo inúteis e mesmo incon- 
cebíveis. 

O dom da integridade seria, pois, em Nossa Senhora, uma con- 
sequéncia natural da pleníssima realidade e expansáo da vida espi- 
ritual da graca e das virtudes sobrenaturais infusas e adquiridas. 
Terámos assim para SS. Virgem, como para Jesus Cristo e para 
os bemaventurados da glória, uma razáo intrínseca de si só plena- 
mente explicativa de sua perfeita imunidade de tóda a concupis- 
céncia. y 

Antes de finalizar precisamos notar que náo é táo grande a opo- 
sicáo entre o modo de explicar de Suárez e o que julgamos mais 


(82) Sum. Theol., la. q. 95 a. 3 in c. 
12 
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conforme com a doutrina de S. Tomaz. Suárez recorre à ação ex- 
terna da Providência divina, que intervém por meio de graças atuais. 
E rejeita, expressis verbis, a suficiência das virtudes, não só como 
hábitos, mas de seus mesmos atos. Julgamos que em Nossa Sen= 
hora, sua vida espiritual perfeita na graça e nas virtudes, sobretudo: 
pelo fervor atual ou quase contínuo bastava para explicar seu per= 
feito domínio sôbre os apetites inferiores. Entretanto é inegável que: 
essa vida espiritual em Maria, como em tôdas as almas, se mantinha 
e se desenvolvia sem cessar, sob a ação de graças atuais. A mesma 
contemplação infusa supõe muitas graças atuais. Mas defendemos 
que essas graças eram como que normais na alma da Imaculada, 
eram consequências naturais de sua mesma vida interior e da corres- 
pondéncia nunca desfalecida de sua vontade sempre fiel (83). Além. 
disso náo eram gracas atuais dadas diretamente para prevenir mo- 
vimentos desordenados do apetite sensível (84), mas com um fim 
muito mais elevado, como era o de sua uniáo íntima com Deus, e 
só indiretamente, mediatamente, é que tinham o efeito do pleno do- 
mínio do espírito sôbre o corpo. i 


4. O DOM DA INTEGRIDADE EM JESUS CRISTO, NOS 
BEMAVENTURADOS E EM NOSSOS PRIMEIROS PAIS 


Focalizamos sómente o dom da imunidade. da concupiscência em 
Nossa Senhora, com referéncias apenas ao caso de Jesus Cristo, dos 
bemaventurados e de nossos primeiros pais. Digamos entretanto 
duas palavras sóbre éles, que possam esclarecer o que até aqui dis- 
semos. 

Tratando-se da Humanidade Santíssima de Jesus Cristo, além 
da influéncia da graca e das virtudes perfeitas, temos explicacáo 
óbvia da perfeita imunidade da concupiscéncia na visáo beatífica de 
que usufruia sua alma, Com efeito é esta visáo clara da esséncia di- 
vina um ato ininterrupto e intensíssimo da alma, ato do entendi- 
mento acompanhado do amor beatífico vivíssimo, e igualmente sem- 
pre em ato. Torna-se, pois, impossível no bemaventurado e conse- 
guintemente em Jesus Cristo qualquer ato do apetite sensitivo, náo 
sé. desordenado, mas nem mesmo alheio à influência dessa perfeita 
e intensa vida da alma. Nem se diga que contradizemos a doutrina 
de S. Tomás quando atribue a extinção do «fomes» em Jesus Cristo 
à perfeicáo de sua graça e virtudes pois sabido é que a união beatí- 
fica é a mesma graça em seu perfeito e pleno desenvolvimento e leva 
consigo as virtudes compatíveis com aquele estado. 

Pelo que se refere a nossos primeiros pais, já vimos como S. To- 


(83) Aliás por perfeitos que sejam os hábitos da graça e das virtudes na alma, 
muitos telogos (em geral tomistas) exigem para cada ato virtuoso a intervenção de 
uma graça atual; o que outros teólogos rejeitam. 

(84) Finalidade que aparece clara quando S. Tomaz fala da necessidade dessa 
providência no caso do «fomes ligatus», e quando Suárez a reclama mesmo para o 
«fomes extinctus». 
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más em muitos lugares, ao tratar da causa do dom da integridade, 
usa expressões por vêzes vagas e gerais: a virtude, a retidão, 

. freio, o vínculo da justiça original. Atribue à justiça original: «Hu- 
jus... doni virtus non solum residebat in superiori parte animae quae 
est intellectiva, sed diffundebatur ad inferiores animae partes, quae 
continebantur virtute doni praedicti sub ratione...» (85). Não conta 
suficientemente entre os teólogos que se deva entender, com pre- 
cisão, por justiça original. Entretanto entenda-se de um modo ou 
outro é certo que para S. Tomaz a imunidade do «fomes peccati» 
era causada pela graça e pelas virtudes, como vimos há pouco no 
art. 3 da questão 95 da 1.º Parte onde o Angélico dá como razão da 
retidão primeira, as virtudes. 

Como, porém, não parece verossímil supor-se em nossos primei- 
ros pais e em seus descendentes aquele grau perfeito de vida espi- 
ritual que devemos reconhecer em Nossa Senhora, por isso, para 
explicar a perfeita sujeição em Adão e Eva dos apetites sensíveis à 
razão e à vontade, devemos recorrer ainda a uma ação da Providên- 
cia divina, e isso concorda muito bem com o modo que S. Tomaz 
tem de explicar os demais dons, a imortalidade, a impassibilidade, 
a imunidade de êrro e ignorância, que como a imunidade da concu- 
piscência lhes vinha do estado de justiça original. O corpo no estado 
de inocência permanecia em si mesmo mortal e corruptível e a morte 
de si poderia advir ou pela lenta decadência de suas fôrças ou por 
causas violentas. A primeira causa era superada parte pelo uso dos 
alimentos e em particular pelo fruto da árvore da vida e parte por 
uma maior virtude da alma em sustentar o corpo; a segunda seria 
evitada quer pela prudência do homem em preveni-los, quer pela 
Providência divina que afastaria a ação dos agentes violentos; o 
mesmo ensina S. Tomaz sôbre a impassibilidade e sôbre a preserva- 
ção dos erros (86). Nada tem, pois, de estranho, que de igual modo 
se explique o dom da perfeita integridade : à influência da graça € 
das virtudes, devia unir-se uma providência especial de Deus, e esta 
cessou como pena do pecado original. Assim se poderia entender 
porque S. Tomaz diz que «in statu naturae corruptae» não basta para 
eliminar os movimentos desordenados «quantumcumque caritas viae 
augeatur» (87), visto não levar consigo a graça ou caridade no es- 
tado presente a exigéncia de um auxílio especial da Providência. 

Essa intervencáo extrínseca de Deus teria sido necessária comu- 
mente mesmo que O estado de justiça original se tivesse mantido 
sôbre a terra, pois nem todos os homens teriam tido iguais graças 
nem igual correspondência a elas e conseguintemente não atingiriam 
os mais elevados graus da santidade e da contemplação infusa numa 
intensidade capaz por si só da extinção do «fomes». Talvez mesmo 


(85) De Malo, q. 4, a. 8 in c. 
(86) Sum. Theol. la., q. 97, a. 2 ad 4um.; Ib. q. 94, a. 4 ad Sum. 
(87) De Malo, q. 4, a. 6 ad 7um. 
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ninguém a teria atingido, pois deve-se reconhecer que a perfeição 
e santidade de Maria foi singularíssima e muito superior à CORSARA 
às demais criaturas. 


CONCLUSAO.— CORAÇÃO IMACULADO. 


Concluimos, pois, que em Nossa Senhora a causa explicativa de 
seu pleno dominio sóbre a atividade do apetite sensitivo estava na 
plenitude de sua vida espiritual, vida da graca e das virtudes. Entre 
estas sobressai seu amor intensissimo para com Deus, verdadeira 
vida de sua alma e de tóda sua santidade. S. João da Cruz põe em 
lábios da alma que toca já os umbrais da suprema perfeicáo possivel 
nesta vida: «que ya solo en amar es mi oficio» (88): todos os re- 
cursos da alma e do corpo sáo para o amor de Deus, o mesmo exer- 
cicio da oração e da prece que antes incluia outros pensamentos € 
outros atos, agora se resume em amar ; a alma neste estado goza da 
uniáo habitual de amor a Deus, sua vontade está de un modo normal 
e persistente, informada por ésse único amor (89). 

Isto o ensina S, Joáo da Cruz da alma antes de atingir o matri- 
mônio espiritual ou união transformante, e sôbre esta nos diz, «...es 
mucho más..., es una transformación total en el Amado, en que se 
entregan ambas las partes por total posesión de la una a la otra con 
consumada unión de amor, cual se puede en esta vida, en que está 
el alma hecha divina y Dios por participación, en cuanto se puede 
en esta vida, y así es el más alto estado a que en esta vida se puede 
llegar» (90). 

Mas se preguntarmos agora que é que sintetiza na Virgem San- 
tíssima sua vida espiritual, informada do amor, acharemos que é seu 
Coração. Efetivamente é éste objeto formal primário da devoção do 
Coração de Maria : «tôda a vida interior da Senhora, seus afeitos or- 
denadíssimos, os dons e prerrogativas con que Deus a enriquecia e 
adornava e, sobretudo, seu amor...» (91). 

Conclui-se, portanto, que o Coração de Maria não é apenas «Ima- 
culado» num sentido, diríamos, passivo e estático, em quanto êsse 
Coração participa da Pureza de tôda a Pessoa de Maria, mas ainda 
num sentido «dinâmico», como fonte ou síntese dessa energia espi- 
ritual da SS. Virgem que redundava até o corpo e os sentidos e tinha 
eficácia para os tornar perfeitamente puros e santos. «Cor Imma- 
culatum et (se nos fôr lícito o neologismo) Immaculatizans.» 


P. João de Castro ENGLER, C. M. F. 


(88) Cántico Espiritual, canc. 19, Obr. Completas, t. III, p. 103. 

(89) RoswaDOWSEI, A., S. J., apud Garrigou-Lagrange em «Les Trois Ages de ia 
Vie Intérieure», t. II, p. 727 ss. 

(90) Cántico Espiritual, can. ar 2, Obr. Complet., t. III, p. 132. 

(91) García Garcés, C. M. , Catecismo de la Devoción al Corazón de María, 
p. 31, Madrid, 1943. 
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Zurbarán. Museo Cerralbo. (Madrid. ) 


«Sanctissima Virgo, sempiternas contra venenosum serpentem inimicitias 
exercens ac de ipso plenissime triumphans.» 


Pius IX, Ineffabilis. 
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- Sesión académica inmaculista en la Gregoriana 


Entre los innumerables actos con que el orbe católico está celebran- 
do el centésimo aniversario de la definición dogmática de la Inmacu- - 
lada Concepción de María, parece natural que a nuestra revista le 
interesen de especial manera los actos culturales. Ahora recogemos 
únicamente la solemne academia celebrada por la Pontificia Univer- 
sidad Gregoriana, el pasado día 15 de mayo. Prescindamos de la 
solemnidad externa y de la parte musical, para fijarnos únicamente 
en la doctrinal. 

Era disertante don José Forbes, O. M. I., alumno del tercer año 
de teología. Como arguyentes intervinieron ‘los Rvmos. PP. Balié 
y Roschini. 

Las tesis defendidas, tal como aparecen en el programa-invitación, 
son estas : 


THESIS DE IMMACULATA 'B. V. MARIAE 
CONCEPTIONE 


I 


Veritas est a Deo revelata et, qua talis, ab Ecclesiae Magisterio 
sollemniter definita B. V. Mariam «fuisse singulari ommipotentis 
Dei gratia et privilegio, intuitu meritorum Christi Iesu Salvatoris 
humani generis, ab omni originali labe praeservatam immunem» 
(Bulla «Ineffabilis Deus»). Obiectum directum et immediatum de- 
finitionis fuit factum revelationis huius veritatis. Processus for- 
mationis formulae definitoriae probabilius ostendit Rom. Pont. 
Pium IX voluisse definire hanc veritatem tamquam formaliter re- 
velatam. 


II 


Factum actualis fidei Ecclesiae universalis, prout praecipue in 
consensu moraliter unanimi totius Episcopatus. a Rom. Pont. 
Pio IX de hoc expresse interrogati, manifestatum est, certumi et 
sufficiens praebuit argumentum, quo comprobari poterat Immacu- 
latam Conceptionem esse veritatem a Deo revelatam et, qua talem, 
definibilem. (Bulla «Ineffabilis Deus»; Const. Apost. «Munificen- 
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tissimus Deus»; Litt. Enc. «Fulgens Corona»). Caeterum, haec ve 
ntas iam, explicite proposita erat a saeculo VIII, implicite vero a 
primis Ecclesiae. saeculis. 


III 


Mulier, de qua in Protoevangelio (Genesis 3, 15) est sermo, non 
est exclusive Eva sed eliam, et quidem principaliter in intentione Dei 
revelantis, Maria: quod nobis manifestum fit ex ulteriore revela- 
lione el ex Ecclesiae Magisterio. ( Litt. Enc. «Fulgens Corona»). In 
illa Christi et Mariae communi cum diabolo inimicitia el communi 
plenoque triumpho, formaliter implicite continetur exemptio Mariae 
a peccato originali: quae continentia a nobis non percipitur nisi in 
luce Novi Testamenti. Et quamvis ad illam percipiendam requiratur 
aliquis discursus, est hic mere analyticus et non stricte deductivus. 


IV 


Conceptus Divinae Maternitatis, qualis ex Sacra Scriptura et 
Traditione formatur, quique proportionatam dicit gratiae. plenitu- 
dinem, dignitatem supereminentem et arctissimam cum Filio divino 
coniunctionem, includere videtur praeservationem B. V. Mariae 
a labe peccati originalis. Sensus fidei populi christiani hanc obiec- 
tivam inclusionem percepit. (Litt. Enc. «Ad diem illum»). Quaprop- 
ler ex Divina Maternitate conclusio fit legitima et certa ad Imma- 
culatam Conceptionem. 


V 


Christus Dominus revera B. V. Mariam redemit: Maria prae- 
servata est a peccato originali ob praevisa merita Redemptoris. (Bulla 
«Ineffabilis Deus» ; Litt. Enc. «Fulgens Corona»). Maria, igitur, fuit 
sublimiore et perfectiore modo redempta; singularitas huius redemp- 
lionis obieclivae, quatenus intentio Christi seipsum Deo offerentis, 
alia et alia fuit pro Maria et pro nobis. 


VI 


Cum redemptio fuerit a Deo decreta post praevisum peccatum 
Adami, ut absolute futurum (Bulla «Ineffabilis Deus»), sequitur 
quod respectu B. V. Mariae fuit verum debitum, absolutum et pro- 
ximum, contrahendi peccatum originale. Quapropter ex privilegio 
Immaculatae Conceptionis non recte concluditur Mariam fuisse im- 
mortalem de facto vel de iure. Neque, pariter, ex sola Immaculata 
Conceptione deduci certo potest B. V. Mariam. fuisse a concupis- 
centia immunem; quamvis de hac immunitate ex aliis argumentis 
certo constet. 
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VII 


Privilegia Immaculatae Conceptionis et Assumplionis B. V. M. 
«arctissime inter se connectuntur». (Const. Apost. «Munificentis- 
simus Deus») in fide populi christiani et in fontibus revelationis. 
quatenus constituunt duplicem aspectum unius eiusdemque plenae 
participationis Mariae in Christi triumpho de peccato et morte. Haec 
autem inter utrumque privilegium conmexio clarior et strictior appa- 
ret, si admittatur, ut probabilius admittendum videtur, B. V. Ma- 
mam cooperatam esse immediate ad ipsam redemptionem obiectivam : 
«quemadmodum fuit cum unigenito Filio suo adversus nequissimum 
inferorum anguem in certamine coniuncta, cum Ipso pariter glorio- 
sissimum de peccato eiusque tristissimis consectariis participavit 
triumphum» (Litt. Enc. «Fulgens Corona»). 


VIII 


B. W. Mana ideo est exempta a peccato originali ut esset Mater 
Christi et redimendi generis humani consors efficeretur (Pius XI: 
AAS. 25, 80). Haec gratuita electio B. V. Mariae ut esset Mater 
Dei et «generosa Divini Redemptoris socia» (Const. Apost. «Mum- 
ficentissimus Deus») est in ordine finalitatis ratio ultima Immacu- 
latae Conceptionis B. V. Mariae. 


* k * 


Hasta el momento de escribir estas líneas sólo hemos visto el 
breve comentario de Il Quotidiano, 19 de mayo, el cual decía que 
«la fine della disputa è stata coronata da calorosi applausi». Tam- 
bién nosotros aplaudimos tanto el hecho de la solemnidad celebrada, 
como la orientación general de las tesis. Nuestro comentario no pue- 
de recaer ahora sobre todas y cada una de ellas, ya que varias mere- 
cerían por sí solas todo el estudio de una academia ; pero queremos 
fijarnos en la idea central de las tesis V y VI que, en el conjunto, 
acaso aparezcan como puntos tocados rápidamente en la exposición 
didáctica de un manual. 

' A nuestro humilde modo de ver, la posición de esas tesis lleva 
mucho retraso y arrastra un lastre de disputas ya superadas. Y es 
lástima haber desaprovechado tan alta cátedra y tan feliz coyuntura 
para proponer la imagen de María Inmaculada con toda la luz en 
que la envuelven la bula Ineffabilis Deus y las encíclicas 4d diem 
illum y Fulgens corona. 

No voy a repetir cuanto sobre esta cuestión escriben plumas bien 
autorizadas en este mismo número ; pero respondiendo en forma es- 
quemática al contenido de esas tesis, diremos que de los débitos o 
necesidad de contraer el pecado de origen no puede hablarse sino 
partiendo de la verdadera explicación del mismo, es decir, de su na 
turaleza y voluntariedad. 
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Cierto que no basta la capitalidad moral de Adán, prescindiendo 
de su capitalidad física, en cuanto quiso Dios incluir lo sobrenatural 
en la naturaleza, haciendo de la gracia (entitativamente sobrenatural) 
un donum naturae ; pero cierto igualmente que no basta acentuar la 
capitalidad física, olvidando el decreto libérrimo de Dios que quiso 
hacer semejante vinculación y dependencia de los descendientes de 
Adán en cuanto a heredar el don de la gracia. 

En consecuencia, para poner pecado original o necesidad de 
contraerlo, hay que afirmar la doble capitalidad de Adán: la física 
y la moral. Si falta cualquiera de las dos, no habrá ni débito ni pe- 
cado. 

Prescindamos también del llamado débito remoto, por el cual 
María no habría estado incluída en Adán, pero debería haberlo es- 
tado. No sabemos si eso pasa de un juego de palabras... 

Fijándonos en el débito próximo, segün el cual María estuvo in- 
cluída en Adán y debía contraer su culpa, aunque, por privilegio. 
no lo contrajera, preguntamos si es tan cierta y segura la tesis sos- 
tenida en la Gregoriana, al decir que María «tuvo verdadero, abso- 
luto y próximo débito de contraer el pecado original»? Para afir- 
marlo se debería demostrar que Adán fué cabeza moral de Maria ; 
que María, en la predestinación divina, entronca antes con Adán 
que con Cristo; porque si es a la inversa, cuando María entronca 
con Adán, no lo hace para heredar su culpa, sino para ser restaura- 
ción y medicina de los males del pecado de origen. Y esto, lo mismo 
en la sentencia de Escoto, que en la de Santo Tomás ; porque, hoy, 
lo mismo para una que para otra, vale la enseñanza de que María 
fué predestinada «uno eodemque decreto» con Jesucristo. 

Creemos que, desde la Const. Cum. praeexcelsa de Sixto IV, y 
mucho más desde la bula Ineffabilis, esta manera de contemplar la 
predestinación de María es un dato dogmático que no puede echar- 
se al olvido. A su luz, la actitud del Tridentino que no intenta in- 
cluir a María en la universalidad del pecado de origen, y la preser- 
vación ab omni originalis culpae labe definida por Pío IX, tienen un 
alcance natural: la gracia y santidad de María no estuvo nunca de- 
pendiente de Adán o a él subordinada, es decir, que no tiene sentido 
hablar de débitos. Para hablar de María y construir una mariología 
seria, el punto de arranque ha de ser siempre la unión de María con 
Cristo : unión en la predestinación, en su ser, en su misión... 


Y con esta idea cerramos la puerta a otra conclusión que nosotros 
creemos equivocada : Del hecho de que la Santísima Virgen no tu- 
viera ni pecado original ni estuviera incluída en la ley de contraerlo, 
no se sigue, como alguien pudiera pensar, que fuese inmortal nues- 
tra Señora. Sobre la muerte de María, como sobre su Realeza, como 
sobre todo lo suyo, hemos de partir de la mencionada unión con 
Cristo. Los que quieran demostrar la muerte por el entronque de 
María con Adán, pueden ir al fracaso. Los que ven la enseñanza 
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tradicional de la muerte de María en su entronque con Cristo el cual 
vino El mismo a triunfar de la muerte muriendo y cuya gracia nos 
configura con él y nos lleva a la resurrección, creemos que van por 
mejor camino : la gracia que de Cristo recibe la Virgen la une a El 
y a El la configura. 

Pero queda siempre la gran dificultad : ¿No fué María redimida ? 
¿No es dogma indubitable la universalidad de la redención ? A nues- 
tros lectores no haríamos jamás la injuria de pensar que se enredan 
en dificultades de etimologías, ni que confundan lo que son datos 
dogmáticos con lo que puede ser meramente elemento teológico, como 
lo son los famosos débitos y la misma idea de redención preservati- 
va, introducidos imprudentemente en las luchas inmaculistas, como 
recurso para tapar la boca a los opositores. 

Dogmático es, evidentemente, que cuanto hay en María de gra- 
cia y santidad y elevación (como su predestinación misma) lo debe 
a Jesucristo. Pero si la redención ha de entenderse en función del 
pecado, desde que el im quo omnes peccaverunt de San Pablo cier- 
tamente no ha de entenderse de María, tampoco habría dificultad en 
decir que la Virgen no fué redimida. Esta conclusión choca no con- 
tra el fondo dogmático ni contra la legitimidad de la conclusión, sino 
contra el sonsonete a que tenemos acostumbrado el oído. 

En todo caso, es manifiesto que la redención de María no puede 
ser unívoca con la redención de los demás mortales, porque a la Se- 
ñora nunca le convendría la redención per modum satisfactionis, ni 
representaría una sanación o levantamiento de la que jamás había 
contraído dolencia ni había sucumbido en Adán. Y ya podemos 
preguntarnos, sin miedo, si es posible el mismo concepto de «reden- 
ción preservativa». Si esa palabra significa que la Virgen, como cria- 
tura, era defectible por naturaleza y que, en absoluto, pudo carecer 
de la gracia y caer, pero que por su predestinación junto con Cristo, 
debe al Redentor todo lo que Ella es y el haber sido adornada de 
gracia desde un principio y el haber sido elegida correstauradora de 
la caída de Adán, etc., etc., concedemos de buen grado, que María 
fué redimida con redención preservativa. Pero si esa locución signi- 
fica que la Virgen debía aparecer manchada, como efecto de la caída 
de Adán como si éste hubiera sido cabeza moral de la Virgen, paré- 
cenos que eso no puede hoy demostrarlo ningún teólogo. La gracia 
que, ya en su primer instante recibe la Virgen, la proyecta hacia la 
divina maternidad y supera a la gracia de adopción que Adán hu- 
biera comunicado a sus descendientes ; pero sobre todo la elección 
primera de María o su predestinación la une antes con Cristo que 
con Adán del cual viene a ser—ya lo hemos dicho—restauración y 
medicina, no víctima o hija desgraciada. 


N. Garcia GARCÉS, C. M. F. 


2. - De integrali germanoque conceptu divinae 


maternitatis 


IVINAM maternitatem fundamentum ultimamque radicem esse prae- 

dicandam omnium V. Mariae magnalium et officiorum, nemo est qui 
ignoret. Nil mirum proinde quod nostris etiam temporibus maximi theo: 
logi mariani (Bittremieux, Nicolas, Ragazzini, Rozo, Alonso, Societas Ma: 
riologica Hispana in vol. VIII «Estudios Marianos», alii) in divinae mater- 
nitatis natura dilucidanda pro viribus insudent. 

Sed intricatum problema antiquorum scientiae radiis erat perfunden- 
dum, unde pro diversa sententia et opinione stabilienda, diversorum etiam 
theologorum doctrinae denuo suscitantur ac in medio afferuntur. Sub hac 
luce cl. P. Isidorus de Guerra Lazpiur, O. F. M., thesim nuper edidit cui 
titulus: «Integralis conceptus Maternitatis divinae, iuxta Carolum dei 
Moral» (Romae, 1953), quam leviter, ad communem lectorum utilitatem, 
delibare iuvat. 

In «introductione» (pp. 1-15) pauca praemittit de vita et scriptis Ca- 
roli del Moral; quia vero mariologus franciscanus conceptionem divinae 
maternitatis conficit «in continua et explicita oppositione» ad theoriam 
quam eximius Sylvester de Saavedra excogitarat, brevem addit notitiam 
de theologo Mercedario. Denique relatis capitibus in quae disputationes 
Caroli dispescuntur, atque operis proprii divisione praemisa, theseos ar- 
gumentum adgreditur. 

In primis, autem, agit de respectu physico divinae maternitatis. Circa 
actionem vel functionem physiologicam B. Virginis in generando Christo, 
nihil notandum. Del Moral tribuit Mariae ea omnia quae matres praestare 
solent; eamque, vestigia premens galeno-scotistica, principium activum 
considerat. Aliquando de scientificis quaestionibus erroneas sui temporis 
sententias exponit; sed concursum a Virgine Maria in generatione Christi 
praestitum, etiam atque etiam univocum dicit cum concursu aliarum 
matrum in filiis generandis, «cum idem sit ex parte matris principium 
activum, eadem natura concursus praestiti, idem terminus formalis gene- 
rationis» (p. 31). | 

Sed Christi generatio non una ratione supernaturalis praedicanda 
est. Unde quaestio proponitur: Quo pacto elevata vel disposita est Bea: 
tissima Virgo ut Deum-Hominem generaret? Iuxta Saavedra, elevatio 
animae per gratiam sanctificantem esset praeparatio moralis; sed opus 
erat elevatione potentiae generativae ad hoc ut ‘physice capax fieret ge- 
nerandi Christum. Maria quidem elevari debuit, quia eius generatio su- 
pernaturalis exstitit et quoad modum et quoad terminum; sed quaestio 
est de natura huiusmodi elevationis. Estne forma quaedan supernatura- 
lis atque potentiae generativae intrinseca, an extrinsecus Spiritus Sancti 
concursus? Solutio nonnihil pendet a conceptu obedientialis potentiae 
quae meram passivitatem innuit iuxta thomistas (Saavedra), vel aliqua- 
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lem capacitatem agendi iuxta scotistas (Del Moral). Quia ergo Virgo 
Beatissima vere Deum genuit, dicente Saavedra, necessario debuit ele- 
vari supernaturali, physica virtute. Haec autem virtus debuit esse phy 
sica et corporea non secus ac potentia quae elevatione indigebat; super- 
naturalis quoad substantiam; aliquo modo pertinens ad ordinem hypos- 
taticum cui Beatam Virginem adscribebat; consistens denique in formali 
participatione fecunditatis Patris Aeterni. Maria autem, huiusmodi per- 
fectione elevata ac roborata, intrinsecam tendentiam seu teleologiam 
habebat ad generandum Dei Filium atque proprie et intrinsece Mater 
Christi potuit praedicari quippe quae constituta fuerat principium adae- 
quatum, vitale-supernaturale temporalis generationis Verbi. Stupendum 
hoe donum—participationem dicimus naturae divinae ut fecundae—es- 
sentialiter est corporeum utpote potentiae vegetativae forma; sed veluti 
nova atque superior natura exsistit in Maria cuius privilegiorum radix 
et fundamentum agnoscitur. 

Carolus del Moral lucubrationes cl. Saavedra absolute reicit, hisce 
fultus argumentis: 


— Forma maternitatis a P. Saavedra inventa, asseritur absque ullo 
fundamento; 

— Sed insuper, destruit univocitatem et connaturalitatem inter mater- 
nitatem Mariae aliarumque matrum; 

— Exaggerat supernaturalitatem humanae generationis Christi quae, 
ex parte Matris, quoad substantiam fuit naturalis sicut et quae- 
libet humana generatio, solumque supernaturalis quoad modum. 

— Terminus productus generativa activitate B. Virginis est sola hu- 
manitas, quin elementa supernaturalia quibus Christus donatur 
possint haberi ut effectus causalitatis generativae Sanctissimae 
Virginis. 


Functio generativa B. Virginis naturalis esse non desinit eo quod vir- 
ginaliter de Spiritu Sancto conceperit Maria, nam etsi generativa eius 
potentia supernaturali modo actuata fuerit, sed naturalitas actionis ma- 
ternae et termini generati non inde destruitur. Neque, ex parte Matris, 
supernaturalis est humana Christi generatio, eo quod terminus subsistat 
divina Verbi hypostasi, nam terminus ille «nullatenus est persona divina 
Verbi; alias non tantum per communicationem idiomatum diceretur Ver- 
bum temporaliter genitum... sed proprie et formaliter, quod ést contra 
fidem» (p. 49). Uno verbo: C. del Moral negat principium a Saavedra sta- 
bilitum: generativa potentia B. Virginis non indiguit elevatione, quia ve- 
rus et proprius generationis terminus non erat ipsi improportionatus. E 
contra—si credas Carolo del Moral—theoria saavedriana comprobatur 
non necessaria ad salvandam realitatem maternitatis divinae atque mi- 
nus apta ut salvetur univocitas maternitatis Mariae cum qualibet hu: 
mana maternitate (p. 57). 

Sed unde est ut maternitas Mariae vere divina constituatur? Quo pac- 
to Verbum est terminus ultimus generativae virtutis B. Virginis? Duobus 
quaesitis duplex proponitur quaestio: productio humanitatis Christi, eius- 
que unio hypostatica ad Verbum. 

. Equidem si actio productiva humanitatis Christi una et eadem sit ac 
actio unitiva eiusdem humanitatis ad Verbum, luculenter demonstratur 
maternitas divina, ex quo Verbum, vi actionis maternae, subsisteret in 
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natura humana. Sed Del Moral sententiam huiusmodi fortiter respuit, 
quia hoc semel admisso. 


— unione hypostatica non assumeretur natura in suo esse perfecta; 

— actio generativa comprobaretur quidem supernaturalis non autem 
univoca; 

— itemque generativa actio esset contradictoria quia simul produce- 
ret naturale et supernaturale; 

— et praesertim, unio hypostatica seu communicativa personae divi- 
nae nulla creata causalitate potest attingi (pp. 63-64). 


Quomodo autem B. Virgo non mater humanitatis Christi, sed Mater 
Dei praedicatur? Sufficitne simultaneitas inter generationem humanita- 
tis a Virgine et assumptionem a Verbo, an requiritur insimul aliqua re- 
latio causalis activitatis Mariae ad unionem? Attendas, quaeso, conclu- 
siones propositas a Del Moral: 


Maternitas divina non explicatur quatenus actio generativa Virginis 
concurrerit ad unionem animae et corporis quibus Verbum per prius 
natura fuerit unitum—¿Suarez?—(p. 68-69). 

Reicienda est causalitas instrumentalis V. Mariae in unione perficien- 
da, quia unio hypostatica ordinem creatum. transcendit nec causalitate 
aliqua creaturae potest attingi (p. 71). 

In unione hypostatica perficienda, concedit utique V. Mariae causa- 
litatem moralem, non autem physicam (pp. 72-73). 

Oceurrit denuo sententia illa quae V. Mariam intrinsece elevatam 
supponit per supernaturalem realitatem ontologicam quae Virginem or- 
dinaret ad generandum suppositum divinum; sed tendentia teleologica ad 
generandam personam Verbi a Del Moral et innecessaria et impossibilis 
dicitur, ut ex supra dictis potest quivis colligere (pp. 74-75). 


Quomodo autem salvat Del Moral veram maternitatem divinam? Per 
exigentiam quandam ortam ex decreto divino impediente propriam per- 
sonalitatem creatam humanitatis Christi ad quam tendebat actio Virgi- 
nis. Unde positis simul et generatione Mariae (supernaturali quoad mo- 
dum) et decreto divino, Deus ipse determinatus manebat ad supplendam 
personalitatem humanam hypostasi divina (78-/9). Erat ergo veluti actio 
exigitiva ex extraordinario decreto (p. 80); sicut aliae generationes exi- 
gunt animarum creationem, ex decreto ordinario. Ergo potentia genera- 
tiva Virginis elevatur quidem sed ab extrinseco; quia «si actio generativa 
B. Virginis ex intrinseco ad productionem Hominis-Dei determinata es- 
set, logice sequeretur iuxta Del Moral: a) ipsi essentialiter repugnare ad 
terminum propria personalitate subsistentem terminari; b) talem actio- 
nem esse quoad substantiam supernaturalem; c) ipsam etiam humani- 
tatem, cum tali intrinseca exigentia ad suppositum Verbi genitam, esse 
supernaturalem quoad substantiam, ideoque non perfecte consubstan- 
tialem cum nostra humanitate. Quae omnia, ait Del Moral, «absurdissima 
sunt» (p. 81, n. 182). 


Demus igitur generativam virtutem B. Virginis non indifferentem ad 
quemlibet filium, sed ad Verbum ordinatam fuisse cuius vera et propria 
mater esse debebat; sed ordinatio illa sicut et maternitas neque per me- 
ram simultaneitatem, neque per intrinsecam potentiae elevationem de- 
claranda venit. 
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In cap. II consideratur respectus metaphysicus maternitatis divinae. 
Quaeritur nempe in quo maternitas divina reponenda sit? Adest in pri- 
mis relatio ab intrinseco adveniens, id est, ab humana Christi generatio- 
ne, quae mutua est et realis, terminata in natura generata, per quam 
realitas maternitatis divinae, vi principii communicationis idiomatum, suf- 
ficienter salvaretur (p. 93-97). 

‘Sed relatio illa personam Verbi nonnisi indirecte et in obliquo respi- 
cit; unde maternitas divina nimia extrinsecitate laborat, nec explican- 


tur praeconia quibus Patres et Doctores maternitatem divinam hones- 
tarunt. 


lam vero datur nova relatio specifice diversa cuius terminus ultimus 
et totalis est persona divina Verbi; sed fundamentum huius relationis nor: 
est naturalis potentia generativa Virginis sed potentia eius obedientia- 
lis quae reducta est ad actum sibi indebitum per unionem hypostaticam 
in ipso momento conceptionis Christi. Subiectum vero huiusmodi rela- 
tionis est anima B. Virginis in quantum est forma et principium vitale 
corporis. Et dicitur extrinsecus adveniens, quia requirit actionem Dei 
quae potentiam obedientialem determinet. - 


Utraque relatio est necessaria: nam prima sine secunda maternitatem 
proprie divinam non efficit; sed secunda primam omnino supponit. Est 
ergo maternitas divina, sieut unio hypostatica, specialissimum opus Dei, 
neque simpliciter extrinseca dicenda est, sed solum quatenus non oritur 
ex activitate generativa, sed potius ex supernaturali actione divina B. 
Virginem ad Verbum referente. Dicatur igitur Maternitas divina vera 
realitas ontologica, forma quidem accidentalis sed realissima constituens 
B. Virginem in statu sublimissimo. Ergo Mariae maternitas non in mera 
generatione humanitatis reponenda est; sed in quodam veluti characte- 
re in anima Virginis impresso, Eamque in singularissimo statu consti- 
tuente atque ad Verbum ordinante et cum Ipso coniungente. 

Sententia Del Moral mediam sequitür viam, asserens maternitatem 
non esse aliquid absolutum ut voluit Saavedra, sed neque aliquid mere 
extrinsecum ut simultaneistae affirmant. 

Maternitas divina est supernaturalis gratia Dei, i. e, non modo gra- 
tiam praerequirit vel causat, sed est realitas ontologica, supernaturalis, 
animae inhaerens, B. V. Mariam constituens in singularissimo statu unio- 
nis cum Deo cuius est donum summum et excellentissimum, quia nullum 
tam arctam eum Deo unionem generat. Quinimo, Maternitas divina non 
modo excellentissimum inter dona creata, sed alius ordinis et specifice 
diversum dici debet, cuius entitativam perfectionem cetera gratiae dona 
numquam possint adaequare. Est autem gratia divinae maternitatis ipsa- 
met relatio maternitatis Mariae ad Verbum, de qua supra; non ergo mera 
exigentia moralis (ergo quid extrinsecum), sed neque aliquid absolutum 
sui generis aptans potentiam generativam Mariae ad generandum Ver- 
bum. Gratia igitur maternitatis reponitur in linea ontologica; non entis 
absoluti, sed relationis. 


Cuiusnam Dei perfectionis sit participatio divina Maternitas? Per gra- 
tiam participatur divina natura. Quaedam attributa divina, v. gr. dilec- 
tio, visio, possunt dici participari per caritatem, lumen gloriae, etc. Po- 
testne etiam participari quod est proprium unius personae? Utique—res- 
pondet Saavedra—; potest participari natura divina ut fecunda est in 
Patre; et in hac participatione (quae est accidens quidem sed absolutum) 
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consistit gratia maternitatis divinae. Talis autem maternitas, superna- 
turalis cum sit et ipsa, ad supernaturale generandum dicit ordinem. 


Del Moral reicit formam illam absolutam potentiae generativae indi- 
tam, quae gratuito asseritur. Et quidem fecunditas Patris attributum est 
incommunicabile nam nisi infinita et illimitata concipi non potest. «Ni- 
mis evidentes atque essentiales adsunt differentiae fecunditatem inter 
divinam et fecunditatem illam supernaturalem Virgini Deiparae a 
P. Saavedra concessam, ut haec illius participatio formalis praedicari pos- 
set. Fecunditas namque Patris divina est formaliter generativa personae 
divinae Filii; fecunditas e contra Virginis, tam naturalis quam superna- 
turalis, nonnisi naturam humanam Verbi generare proprie et formaliter 
potuit, non vero personam eiusdem divinam quae terminos generationis 
cuiuscumque creatae absolute transcendit. Dum potentia praeterea gene- 
rativa Patris essentialiter, intrinsece et connaturaliter ordinata exsistit ad 
generationem personae eiusdem divinae, potentiae e contra Mariae, cuius- 
cumque vi supernaturalis principii elevata ipsa supponatur, nulla huius- 
cemodi ordinatio concedi potest ad generationem neque divinam neque 
humanam Verbi, sed extrinseca tantum vi decreti Dei qui, praeter conna- 
turalem omnem tendentiam activitatis generativae B. Virginis, terminum 
eiusdem a Verbo divino hypostatice sustentatum voluit. Si de facto proin- 
de terminus ultimus generationis Mariae ipsa exstitit persona divina Ver- 
bi, nullatenus hoc potentiae generativae Virginis, nec illi a Saavedra in- 
ventae fecunditati supernaturali, sed soli tribui potest omnipotentiae di- 
vinae supremum miraculum unionis hypostaticae a momento iam concep- 
tionis humanae Christi operanti. Ex parte igitur sua fecunditas illa super- 
naturalis B. Virgini concessa nullam secumferre posset formalem conve- 
nientiam cum divina fecunditate, in quantum est nempe personae divinae 
generativa; nec ullatenus proinde de formali participatione hac in re loqui 
fas est» (pp. 145-146). 


Del Moral statuit et ipse Maternitatem divinam esse participationem 
formalem paternitatis Patris Aeterni sed alia et alia via, videlicet: Ma- 
ternitas divina non potest reduci ad participationem intentionalem vel 
moralem per eognitionem et amorem; sed est participatio physica, qua- 
tenus fit per formam seu realitatem physicam divinae maternitatis, V. Ma- 
riam physice et intrinsece immutantem; et est participatio formalis, qua- 
tenus praesefert realitatem aliquam cuius ratio formalis praecisa verifi- 
eatur tam in maternitate divina quam in divina paternitate. Quaenam 
est autem huiusmodi analogia vel formalis convenientia Mariae cum 
Patre? 


Convenientia et analogia—uti Sancti et Doctores nos docent—in eo est 
quod unum eundemque habeant Filium Pater Aeternus et Maria, dum 
uterque uni eidemque Filio propriam communicat naturam; etsi diffe- 
rentiae essentiales dividant generationem divinam et humanam. Pater 
suum numerice esse communicat; Maria suum esse specifice. Actio gene- 
rativa Patris intrinsece ordinatur ad Verbum; actio generativa Mariae 
non nisi ab extrinseco ordinatur ad Verbum. Relatio paternitatis est 
infinita, aeterna, ipsa divina essentia; relatio maternitatis est realitas 
creata, finita, aecidentalis. Et quia, iuxta scotistas, analogia attributionis 
aliquam semper univocationem praesefert, ratione nempe similitudinis 
et convenientiae analogatorum, Verbum potest univoce dici Filius Ma 
tris et Mariae univocatione imperfecta seu sic dicta univoco-analoga. 
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: Del Moral, etsi in multis impugnet Saavedra, ab eo pendet et, sicut 
mercedarius, maternitatem divinam concipit velut quid ontologice super- 
naturale, i. e., velut accidentalem sed formalem participationem alicuius 
attributi personalis Patris. «Directio vero theologi franciscani in tan: 
tum praestare videtur inguantum traditionali nonnisi et obvio nititur 
conceptu divinae maternitatis; dum directio e contra theologi mercedarii 
in peculiari prorsus et valde discutibili fundatur theoria divinae ipsius 
maternitatis» (p. 158-159): entitas illa supernaturalis formaliter partici- 
pans paternitatem divinam, iuxta Saavedra, est accidens absolutum et 
quidem corporeum; iuxta Del Moral, esset relatio. 


In cap. III cl. Auctor agit de respectu morali maternitatis divinae, de 
quo pauca. Estne maternitas divina forma sanctificans? Vel potius sanc- 
tificat solum virtualiter? Ripalda possibilitatem asseruit formalis sanc- 
tificationis. Del Moral proponit quaestionem de facto. 


Saavedra admisit maternitatem esse formam corpoream per se forma- 
liter sanctificantem, quae proinde non animae sed corpori inhaeret, quae- 
que sanctitatem etiam corpoream causat et mediate, ratione unionis subs- 
tantialis inter animam et corpus, producit insuper spiritualem sanctifi- 
cationem cum iisdem imo et excellentioribus effectibus gratiae habitualis. 


Del Moral reicit huiusmodi sententiam, quia conceptus sanctitatis et 
corporeitatis sibi invicem repugnant: effectus enim formales sanctitatis 
(amicitia cum Deo, filiatio divina, hereditas...) nonnisi de subiecto spiritua- 
li possunt praedicari. «Sanctitas itaque corporea, qualis describitur a Saa- 
vedra, quid tam inconceptibile manet por nostro theologo ac corpus spi: 
rituale seu corpus intellectu et voluntate praeditum» (p. 167). Ergo alia 
via procedendum putat. 


Quaestio proponitur sicut de sanctitate Christi per unionem hyposta- 
ticam. Iuxta thomistas, unio hypostatica sanctificat humanitatem Christi 
substantialiter; iuxta scotistas, solummodo virtualiter et exigitive. Sco- 
tistae, ergo, a fortiori negarent maternitatem divinam formaliter sancti- 
ficantem, Sed Del Moral mediam rursus invenit viam. Dicentibus thomistis, 
causalitas gratiae est physica ita ut ex sua natura deleat peccatum et 
hominem constituat amicum et filium Dei. Scotistae dicunt causalitatem 
esse moralem seu ex ordinatione divina, etsi realitas gratiae physica con- 
gruentiam dicat vel exigentiam illorum effectuum quos tamen divina or- 
dinatio et causalitas efficit. 


Del Moral—uti diximus—mediam innuit viam, dicens et unionem hy- 
postaticam et divinam maternitatem esse quidem formas sanctificantes; 
sed hoe non ex natura rei, bene vero ex pacto seu ordinatione divina 
(p. 174). Equidem, divina maternitas—uti vidimus—est realitas ordinis 
supernaturalis animam elevans et quidem maioris perfectionis quam 
gratia habitualis; ergo non modo gratia gratis data sed et gratum faciens 
dicenda est, praesertim cum effectus sanctitudinis in B. Virgine produ- 
cendi deriventur per prius a divina maternitate. Ergo iure merito ordi- 
natio divina maternitatem Christi causam formalem sanctitatis Mariae 
instituit. Neque inde sequitur gratiam habitualem esse supervacaneam 
(p. 179-181). Sic ergo et Saavedra et Del Moral maternitatem formaliter 
sanctificantem statuunt; sed pro diverso maternitatis conceptu, duplicem 
et e diametro oppositam theoriam proponunt. 
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Satis est. Assequiturne Carolus del Moral finem sibi propositum? Num 
exigentia illa orta ex decreto divino impediente personalitatem creatam 
in generatione Virginis revera. theoriam simultaneitatis transcendit? 
Num sanctitas ex ordinatione divina causata per divinam maternitatem 
revera sanctificationem virtualem superet? Lectores discernant. 

Similiter autem: Num theoria Saavedra argumentis ne dicam telis Ca- 
roli del Moral omnino sit obnoxia? Num emicantes illae conclusiones ir 
Patrum Doctorumque traditione figant radices, an lucubrationes huma- 
nae absque fundamento revelationis sint dicendae? Num probetur pos: 
sibilitas participandi naturam divinam ut fecundam, id est, ut dicentem 
Verbum, et quidem per formam corpoream? 

Carolus del Moral acrioris nobis videtur ingenii in detegendis defec- 
tibus theoriae saavedrianae quam in propria doctrina positive stabilien- 
da. Num et obiurgatio ista possit retorqueri contra Saavedra eiusque 
asseclas sententiam Caroli impugnantes? 

Finem iam isto compendio imponimus gratulationem ex corde Rdo 
P. Guerra Lazpiur proferentes qui claritate et methodo lucidissima opus 
omnibus numeris commendandum paravit. Minoris momenti lapsus, uti 
eum, in pag. 148, Eadmerum discipulum Sancti Bernardi nominat, nihil 
meriti libro adimunt, quem magno cum profectu universi pertractabunt 
mariologi. 


N. García Garcés, C. M. F. 


3. - Causalidad instrumental de la maternidad divina 


A maternidad divina será siempre el fundamento de los tratados ma- 

riológicos, como la unión hipostática es la clave para hablar del mis 
terio de Cristo. Nada extraño que vayan apareciendo repetidas monogra- 
fías sobre la naturaleza de la divina maternidad que, como es el más 
básico, es también el más misterioso de la ciencia mariana. Y porque no 
siempre es fácil proponer teorías nuevas, una nueva generación de ma- 
riólogos hace sus primeras armas estudiando y proponiendo metódica- 
mente las explicaciones de nuestros grandes autores del Siglo de Oro. 
Eso hacía F. Lopera en el anterior número de nuestra revista (cfr. «Ephe- 
merides Mariologicae», vol. 4 (1954), p. 67-68) al estudiar la conexión de 
la maternidad divina con la unión hipostática en ia doctrina del Doctor 
Eximio; y eso hace el R. P Lucas Donnelly, O. de M., en la tesis doctoral 
La causalidad instrumental de la maternidad divina según Saavedra (Madrid, 
Publicaciones de la revista «Estudios», 1935), sobre la cual nos parece jus- 
to añadir dos palabras, para redondear ideas apuntadas en el comentario 
al libro del P. Guerra Lazpiur. ` 


` El P. Donnelly nos declara, desde el principio, el fin que se propone: 
«En el presente trabajo, más que labor histórica, hemos querido hacer 
una exposición crítica de la doctrina del P. Saavedra acerca de la causa- 
lidad instrumental de la Virgen María en la obra de la Encarnación, dán- 
dole un carácter preferentemente especulativo» (p. 3). Es verdad, y el 
opúsculo ha de leerse reposadamente, para no perder la finura de los 
delgados razonamientos. Para nuestros lectores hagamos un sencillo y bre- 
ve resumen, 


En el capítulo primero nos da una sucinta relación de la vida y obras 
del insigne Maestro Mercedario. Saavedra, discípulo del grande Fran- 
cisco Zumel, es tomista acérrimo, aunque, en determinados puntos, se 
aparte de la exégesis dominicana. Nos adelanta una idea brevísima o di- 
visión de la Sacra Deipara, y determina concretamente el objeto del pre- 
sente estudio: «Dentro de este marco doctrinal, analiza Saavedra la cau- 
salidad instrumental de la Virgen Beatísima en la producción de la unión 
hipostática (disp. 12), y como la unión hipostática es causa de la san- 
tidad de Cristo, estudia además (disp. 13) si el influjo instrumental de la 
Madre de Dios llegó hasta producir esta santidad. Finalmente, como de 
Cristo deriva nuestra gracia, admitido el influjo instrumental de María 
en la unión hipostática y gracia de Cristo, cabe pensar si este influjo lo 
extiende igualmente a la producción de la gracia en nosotros (disp. 14). 
Versará nuestra disertación acerca de estas tres disputas, cuyo nexo 
lógico es suficientemente claro.» Nosotros nos detenemos especialmente 
en la parte primera, que es la fundamental. Adelantemos únicamente que 
Saavedra tiene una respuesta afirmativa para las dos primeras cuestio- 
nes; y aunque afirme la posibilidad de que María sea causa instrumental 


13 
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en la producción de nuestra gracia, está por la negativa en el terreno de 
hecho, al menos como regla general (p. 14). 


El capítulo segundo reviste la máxima importancia. Para Saavedra, 
la maternidad divina es un accidente sobrenatural, una forma o cualidad 
(como afirma la teología que es la gracia santificante en el alma del jus- 
to) que eleva la potencia generativa de María y la ordena a la genera- 
ción de Dios, y consistiría en la participación de la fecundidad con que. 
en la vida de la Trinidad, el Padre engendra al Hijo. María, pues, adquie- 
re una eficiencia subordinada, pero de tipo de causalidad principal, en la 
temporal generación del Verbo. Eso es lo que podríamos llamar la ma- 
ternidad divina en potencia o in actu primo, 

Para explicar la maternidad ya en ejercicio o in actu secundo, ha- 
bremos de distinguir, nos dice Saavedra: Preparada María—como acaba- 
mos de ver—en la maternidad divina hallamos dos formalidades: forma- 
lidad generante, en la cual María tiene una eficiencia principal; y for- 
malidad unitiva, en la que obra instrumentalmente la unión hipostática 
y, consiguientemente, la santidad de Jesucristo (p. 18-19). De ahí brota 
la relación o la referencia ontológica mutua entre el Dios-Hombre 
María. : 

Descartada la mera pasividad de la madre en la generación, María, en 
unión del Espíritu Santo, es principio activo; y sólo el fruto o el térmi- 
no de la generación puede llamarse elemento pasivo. 

La natural potencia generativa de la Virgen, que habría terminado 
en Ja generación de una persona humana, fué elevada para que connatu- 
ralmente engendrase al Verbo, porque en la producción de un acto so- 
brenatural intervienen como factores tanto la potencia natural como la 
virtud sobrenatural que la eleva; ni pelagianismo (segün el cual lo na- 
tural podría desembocar en lo sobrenatural); ni sobrenaturalismo pro- 
testante (que por sí solo anula y descarta el concurso de la potencia 
natural); sino dos causas totales para que el acto sea vital-sobrenatural 
(p. 27-28). 

María queda dispuesta participando de la fecundidad absoluta del 
ser divino, participación que se hace por una forma elevante, acciden- 
tal, producida por las tres divinas personas, en cuanto la maternidad es 
forma física; y en cuanto es maternidad sobrenatural, por la participa- 
ción de la fecundidad propia del Padre Eterno. En cuanto es forma física 
es producida por vía de causalidad eficiente; en cuanto participación 
de la fecundidad del Padre, por causalidad formal extrínseca (p. 29). Y 
es que, como conviene María con el Padre en engendrar verdaderamente 
a un mismo Hijo, así ha de convenir con El en el principio de esa gene- 
ración. Pero dicha conveniencia no es por una participación sustancial; 
luego ha de ser formal. No niega Saavedra la comunidad de obras ad 
extra, cuando éstas son formas accidentales inherentes al alma, es decir, 
cuando se trata de una causalidad eficiente; pero no es ese el caso cuan- 
do se trata de una causalidad formal extrínseca, participación accidental 
y subordinada por la cual María dependerá absolutamente del Padre 
(p. 31). 

La conjunción de los elementos natural y sobrenatural encuéntrala 
Saavedra en la teoría de Zumel: facultad y virtud sobrenatural serán cau-. 
sas o razones totales del acto, cada una en su esfera; y tendremos actos 
vitales intrínsecamente sobrenaturales. La actuación de la generación 
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será de la facultad natural; su sobrenaturalidad se explica por la forma 
elevante de la virtud generativa; y ambos elementos constituyen la cau- 
sa adecuada de la generación, que es única (p. 36-37). 

Hasta aquí ha expuesto el P. Donnelly la parte más sugestiva de la 
teoría de Saavedra y que, hasta cierto punto, puede declararse con otros 
ejemplos del orden sobrenatúral. Porque también nos explican los teólo- 
gos, al menos los de algunas escuelas, cómo tienen que ser previamente 
levantadas nuestras potencias por la gracia, para que prorrumpan en 
actos meritorios que son vitales-sobrenaturales, y cómo el lumen gloriae 
ha de confortar nuestro entendimiento para que se produzca el acto 
vital-sobrenatural de la visión beatífica. 


En el capítulo tercero adelanta unos conceptos que serán necesarios 
para entender la causalidad de María en la producción de la unión hi- 
postática. 

Saavedra admite que el instrumento obra por una virtud extrínseca 
superior que lo eleva y capacita o proporciona al efecto que va a produ- 
cirse; pero esa virtud recibida, ¿qué es y cómo está en el instrumento? 
Saavedra afirma que es intrínseca a manera de cualidad física unida al 
instrumento (o por lo menos puede serlo en muchos casos), y no sólo 
como influjo o moción transitoria. Por lo menos, puede ser permanente 
en cuanto a la elevación de la causa instrumental, aunque cuanto a la 
aplicación del instrumento, se requiera otra moción actual de la causa 
principal. Tales podrían considerarse, por poner unos ejemplos, la ele- 
vación de la Humanidad de Jesucristo para hacer milagros, y el carácter 
sacerdotal para sus actos peculiares... 

La Virgen, pues, tuvo desde su Inmaculada Concepción la dignidad y 
elevación de Madre de Dios, aunque le faltaba la aplicación y el subsi- 
guiente efecto de producir la unión hipostática. Dicha elevación o gracia 
maternal por un lado, santifica a María; y, por otro, la capacita para en- 
gendrar al Verbo, debiendo ser permanente como cualidad o forma san- 
tificante. En consecuencia, María—antes y después del día de la Anun- 
ciación—estuvo siempre intrínsecamente ordenada y proporcionada a 
la producción de la unión hipostática, pero sólo in actu primo; y única- 
mente necesitaba un impulso divino que actuara esa potencia (p. 48 
y ss.). La generación actual de Jesucristo se realiza en un momento his- 
tórico dado; es algo transitorio. Pero su base se halla en la cualidad so- 
brenatural que constituye a María Madre de Dios in actu primo (p. 54). 
Sin embargo, esa virtud instrumental permanente no debe confundirse 
con la virtud propia de toda causa principal, porque ésta no puede con- 
cederse a la Virgen en la realización de la unión hipostática (p. 55). 


El capítulo cuarto expone la causalidad instrumental de la materni- 
dad divina en la producción de la unión hipostática. Bastan dos palabras 
para ver la mente de Saavedra: admite que la unión consiste en un modo 
sustancial creado (p. 61-62), en la producción del cual habría interve- 
nido la Virgen instrumentalmente (p. 61). Y es que ese modo sustancial, 
como otras formas no subsistentes en sí mismas, como la maternidad di- 
vina, como la gracia, no son creados sino sacados de la potencia del su- 
jeto; y no se demuestra la imposibilidad de que Dios se valga de causas 
instrumentales en la producción de los mismos (p. 92). 

Finalmente, pasando de la posibilidad al hecho, afirma Saavedra que 


372 TEXTUS - NOTULAE - COMMENTARII 


María, efectivamente, fué instrumento de la unión de Dios con el Hom- 
bre, y trae en confirmación de su sentir unos testimonios de San Ambro- 
sio, de Hesiquio y de San Bernardo. Además—dice él—lo reclamaba la 
gracia maternal que proporcionaba a la Virgen a la realización de esa 
unión y que hubiera resultado inútil de no haber causado la unión a 
que se ordenaba (p. 93-95). Y termina resolviendo unas dificultades (p. 96- 
100) que, a nuestro juicio, no son las mayores que a la teoría de Saaye- 
dra puede hacerse, y que—lo hemos visto—efectivamente se le han 
hecho. 

De la instrumentalidad de María en la producción de la santidad de 
Cristo y de nuestra gracia, prescindimos deliberadamente. Más de uno 
creerá que el discurso de Saavedra se quiebra en la línea adoptada, y 
que la elevación y unión con Cristo que representaba la gracia maternal 
debían concluirse en la formación del Cuerpo Místico, realísima prolon- 


gación de Jesucristo.. 
x k * 


Sobre las ideas anteriores permítansenos unas observaciones brevísi- 
mas. Ante todo, insistiremos, una vez más, en la notoria estrechez de la 
base teológica positiva que se ha puesto a una construcción tan grande. 
Es ciertamente deplorable que teniendo, a veces, una gran base revelada 
(Escritura, Tradición) por falta de sentido teológico, por irenismos fal- 
sos, por lo que sea, en el campo mariológico se levanten unos conos in- 
elegantes en vez de las airosas torres que podrían construirse; pero tam- 
bién lo sería que sobre base demasiado estrecha, quizás sobre un solo 
punto por sólido que parezca, se levantase una pirámide invertida, cuya 
sensación de inseguridad sería tanto mayor cuanto más grandes sean sus 
vuelos. Y en esta ocasión y siempre hemos de preguntarnos: ¿Hasta 
dónde llega la teología, es decir, el discurso sostenido por la revelación, 
y dónde empieza lo que es pura elucubración humana? 

Además, con cuanto nos ha dicho en el capítulo segundo no se contes- 
ta a varias objeciones que contra el sistema saavedriano formulaba Car- 
los del Moral, ni siquiera se responde a esta duda: María es capacitada 
para la generación del Hijo de Dios y para realizar la unión hipostática 
(con diferente causalidad, según Saavedra, como veremos en seguida), 
por la participación de la fecundidad propia del Padre Eterno, participa- 
ción que se tiene por vía de causalidad formal extrínseca. Ahora bien: 
¿se explica de ese modo la elevación intrínseca de la potencia para que 
su acto sea vital e intrínsecamente sobrenatural? ¿O es que habremos 
de recurrir al concurso simultáneo? Pero si hablamos de forma inheren- 
te o intrínsecamente elevante, caemos en la causalidad eficiente, común 
a toda la Trinidad. Creemos que los ejemplos del carácter sacerdotal y 
de la Humanidad de Cristo, obradora de milagros, no declaran lo que se 
pretende: en uno y otro caso, se trata de instrumentalidad; en la gene- 
ración, la madre es causa principal. A nuestro juicio, hay indecisión so- 
bre la naturaleza de esa gracia maternal, que tan pronto parece inhe- 
rente e intrínsecamente elevante (eso parece exigir el punto de partida), 
como participación por causalidad formal extrínseca o ejemplar. 

Por último, nos parece descubrir un titubeo de Saavedra en la misma 
insistencia con que repite la causalidad principal de María en la gene- 
ración de Dios hecho hombre (de ahí la necesidad de que participe de 
la fecundidad divina y, en fuerza del principio que rige toda la teoría, 


Ed 
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creemos que debiera ser con participación formal intrínseca), y su mera 
instrumentalidad en realizar la unión hipostática. «El desenvolvimiento 
o la aplicación de la potencia generativa al acto de la generación de la 
persona divina, se realiza en una esfera de principalidad, esencial o ne- 
cesaria al concepto de maternidad divina. Por el contrario, el concurso 
eficiente productivo de la unión y de sus inmediatas consecuencias, no 
es en manera alguna necesario ni esencial al concepto cabal de mater- 
nidad...» (p. 54). La verdad es que si la maternidad del Dios-Hombre no 
termina en producir la unión hipostática ni con causalidad instrumental, 
no se ve claro a qué disponía toda la elevación conferida por la gracia 
maternal, participación de la fecundidad del Padre, la cual preparaba 
ala Virgen a engendrar al Verbo en carne humana, es decir, cabalmente 
comunieándole la humana naturaleza. Conceder, pues, a María una ac- 
ción generativa del Dios-Hombre (y eso, repetimos, con todo el alcance 
que se da a la participación de la fecundidad del Padre) y no concederle 
idéntica acción unitiva, parécenos quebrar la línea del discurso: la eleva- 
ción previa para la realización de un acto propio y vital (aunque intrín- 
secamente sobrenatural) no debía concluir en acción instrumental, sino 
principal, aunque secundaria. 

Como el término de toda causalidad es algo creado, no puede ser tér- 
mino de la causalidad a que fué elevada María el mismo Verbo, que es 
increado. Luego esa elevación o, si queremos, el principio así elevado, 
o causa la unión, haciendo que María conciba al Verbo humanado o al 
hombre Cristo que, supositado por el Verbo es, por igual, hijo del Padre 
e Hijo de la Virgen, o no sabemos qué es lo que causa, y acaso no se vea la 
necesidad de una elevación intrínseca (y es éste el supuesto que rige 
toda la teoría), con peligro de caer otra vez en la simultaneidad que se 
trataba de evitar. 

Las palabras de Donnelly (p. 64): «Solamente Dios puede ejercer en 
el orden sobrenatural una eficiencia de causa principal, respecto de la 
producción de los entes intrínsecamente sobrenaturales...» son una ver- 
dad muy grande; pero pueden significar también un olvido momentáneo 
de la teoría de Zumel cuando nos hablaba de dos causas totales y prin- 
cipales de los efectos intrínsecamente sobrenaturales. Los principios de 
que parte el discurso, si algo dicen, nos llevan a afirmar que la materni- 
dad divina termina en la Humanidad de Cristo en cuanto asumida por 
el Verbo o en la persona del Verbo en cuanto supositando la Humanidad 
de Cristo; por lo tanto, nos parece más lógico el P. Rozo cuando concluye: 
«Non concipitur maternitas divina ab intrinseco nisi admittatur tenden- 
tia teleologica supernaturalis concursus virginei ad miram generationem 
Verbi Dei in natura humana, nisi admittatur intrinseca ordinatio con- 
cursus virginei ad unionem hypostaticam» (Sancta Maria Mater Dei, 
p. 79). Y la preparación o elevación que a María se otorgue, a realizar 
esa unión ha de ordenarse, porque «Non datur Mater Dei quin detur 
unio hypostatica; nec datur unio hypostatica quin detur Divina Materni- 
tas» (ib., p. 80). Pero lógicamente se concluye: ni se da una causalidad 
principal en la línea de maternidad divina (y a la madre causalidad prin- 
cipal hay que concederle), si no existe causalidad principal en la reaii- 
zación de la unión hipostática. Y si estas conclusiones hacen dudar, ha- 
brá que retrotraer la duda al proceso del discurso o, posiblemente, a 
algún principio. 

N. Garcfa GARCÉS, C. M. F. 
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TOTA PULCHRA 


Qualis es, o Virgo! quantum dilecta superno 
Artifici! qualis forma decorque tuus! 


Tu ventura salus primo promissa parenti, 
Qua Vitam casto viscere nixa fores. 


Ut, quos mortiferis infecerat Eva venenis, 
Concepta Antidotum tu sine labe dares. 


Femineo expavit versutus nomine serpens, 
Cuius capta fuit femina prima dolis. 


Scilicet ipsa, tue concepta in ventre parentis 
Quod maculat cunctas, crimine sola cares. 


Comminuisque caput sinuosa calce Draconis 
Et depressa tuo sub pede colla tenes. 


Tota refulgenti resplendes pulchra decore, 
Tota cares nevo, dulcis amica Dei. 


Nulla tuo labes peccati pectori inheret: 
Non ledit speciem vel nota parva tuam. 


O speciosa nimis, virtutum compta nitore, 
Qua potes angelicos exsuperare choros. 


Fige tuum nostro, Virgo immaculata, decorem 
Pectore, forma oculos attrahat ista meos. 


Ven. P. J. pe ANncHIETA, S. J. 


Poema de B. V. Dei Matre, vv. 39-58. 
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DE VITA MARIOLOGICO-MARIANA APUD . 
RELIGIOSORUM ORDINES 


(Cir. "Ephemerides Mariologicae”, 4 (1954), p. 125 ss.) 


2. - Apud religiosos 0. M. I. 


I) Nella fondazione della Congregazione vi è stato un interven- 
to straordinario della Beata Vergine? 


Risposta: La Congregazione dei Missionari Oblati di Maria Immaco- 
lata fu fondata nel 1816 dal sac. Carlo Giuseppe Eugenio De Mazenod, 
più tardi vescovo di Marsiglia; però all’inizio ebbe il nome di Società dei 
Missionari di Provenza. 

Nella sua fondazione non troviamo alcun intervento straordinario 
della Beata Vergine; però una tradizione di famiglia vuole che nei primi 
anni della Congregazione (probabilmente nel 1822) la statua della Ma- 
donna (che ora si trova a Roma nella Cappella della Casa Generalizia) 
abbia piegato il capo e sorriso in segno di accondiscendenza al Fondatore 
che La pregava di benedire la Congregazione. 

Il 17 febbraio 1826 la Congregazione ricevette l'approvazione ponti- 
ficia e prese allora il nome attuale di Congregazione dei Missionari Oblati 
di Maria Immacolata. i 


II) Quali sono gli elementi e l’importanza della vita mariana 
nella costituzione o nel perfezionamento della spiritualità propria 
della Congregazione ? 


Risposta: La devozione alla Madonna è stata sempre una nota carat- 
teristica della Congregazione, che porta il nome dell’Immacolata ed è 
sotto il patrocinio della Madonna; perciò il Missionario Oblato di Maria 
Immacolata deve dedicarsi alla salvezza delle anime ed alla propria san- 
tificazione vivendo una vita di intima unione con la Madonna. 

L'articolo 10 della Regola ne fa un dovere: «Congregatio nostra 
sub titulo et patrocinio Sanctissimae et Immaculatae Virginis Mariae 
constituta est. Quapropter erga caelestem hanc Patronam et Matrem, 
sodales nostri singularem devotionem in corde suo nutriant et inter 
fideles jugiter promoveant». 

La santa Regola in diversi articoli, il Fondatore nelle sue lettere, i 
Superiori generali nelle loro Circolari, ed i Capitoli generali nei loro de- 
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creti hanno sempre insistito su questa caratteristica d'una devozione spe- 
ciale alla Madonna. 

Recentemente, in data 15 agosto 1951, il Reverendissimo P. Leone 
Deschátelets, attuale Superiore generale, ha indirizzata a tutta la Con- 
gregazione una lunga lettera circolare, in cui, alla luce degli scritti del 
Fondatore e degli articoli della Regola, tratta della nostra vocazione e 
della nostra vita d'unione intima con la Vergine Immacolata. 


HI) L'azione materna della Beata Vergine si è manifestata in 
modo singolare in qualche memibro della Congregazione famoso per 
santità ? 


Risposta: Vi sono stati nella Congregazione diversi membri (Padri, 
scolastici, fratelli conversi) che si sono distinti in modo speciale per la 
loro devozione intensa alla Madonna e che fecero della devozione ma- 
riana il centro della loro vita spirituale. 

Se ne potrebbero citare parecchi; ma qui nomino soltanto i seguenti: 


1.º Il P. Giuseppe Barbedette, cui, ancor fanciullo, apparve il 17 gen- 
naio 1871 la Madonna a Pontmain (Francia), ove sorse in seguito a tale 
apparizione un famoso Santuario mariano; 

2.2 il fratello converso Giustino Delange, morto nel 1904 in odore di 
santità, che visse una vita intimamente mariana; 

3.2 il P. Nicola Laverlochère, missionario dell'Alto Canada, che a più 
riprese esperimentò l'intervento miracoloso della Madonna nel corso 
della sua attività missionaria; f 

4º il P. Anselmo Treves, morto a Roma nel 1934 in fama di santità, 
che fece della devozione alla Madonna il centro propulsore della sua vi- 
ta spirituale e del suo apostolato, tanto che la sua biografia venne inti- 
tolata: «Con la Madonna. Vita del P. Anselmo Maria Treves missionario 
Oblato di Maria Immacolata (Roma, 1940)». 


IV) 11 Fondatore ha scritto opere mariologiche, e quali? 


Risposta: Il Fondatore dei Missionari Oblati di Maria Immacolata 
non ha scritto opere mariologiche, anche perchè non ebbe il tempo di 
scrivere libri, essendo troppo assorbito dapprima dall'apostolato delle 
missioni popolari e poi dal governo della Diocesi di Marsiglia. 

Tra i suoi scritti privati però è degno di nota, sotto l'aspetto mario- 
logico, il suo Diario di Roma del 1854 («Journal de Rome», 1854), in cui 
descrive minutamente le solennità della proclamazione del dogma dell’Im- 
macolata Concezione, cui egli stesso prese parte. 


V) Sotto quale aspetto o titolo si venerava la Beata Vergine? 


Risposta: La Beata Vergine si venerava soprattutto (e ciò fin dagli 
inizi della Congregazione) sotto il titolo dell’Immacolata Concezione, che 
era il titolo stesso della Congregazione. 
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VI) Quali sono le caratteristiche di questa devozione ? 


Risposta: Nella devozione verso la Madonna come si pratica nella Con- 
gregazione dei Missionari Oblati di Maria Immacolata, predominano le 
seguenti caratteristiche: 


1.2 Intensitá: il Missionario Oblato di Maria Immacolata, appunto 
perchê membro d'una Congregazione posta sotto il titolo e il patrocinio 
della Madonna deve avere verso la Madonna una devozione intensa os- 
sia una devozione speciale che lo distingua dagli altri; deve insomma, co- 
me prescrive la Regola, avere una «singularem devotionem» (art. 10), 
una «peculiarem devotionem» (art. 221). 

2.º Affettività: la devozione del Missionario Oblato verso la Madon- 
na dev'essere una devozione affettiva e filiale, una devozione di figlio 
affettuoso verso la Madre affettuosa; perciò la Regola prescrive che gli 
Oblati «dulcemque Mariam peculiaris prosequentur devotionis affectu, ac 
in Matrem semper habebunt» (art. 257). 

3.º Imitazione: la devozione del Missionario Oblato verso la Madon- 
na deve portare all'imitazione delle sue virtù, poichè l'Oblato, facendo 
parte d'una Congregazione dedicata alla Madonna, deve rendersi degno 
della sua Titolare e Patrona. 

4.º Consacrazione: l'Oblato di Maria Immacolata. come l’indica lo 
stesso nome, s'e offerto, consacrato (oblatus) al servizio della Vergine 
Immacolata, perciò deve vivere una vita di consacrazione mariana; ed 
è appunto per ricordare ciò che due volte l’anno (il 17 febbraio e 1’8 di- 
cembre) si rinnova ufficialmente 1'Atto di Consacrazione della Congre- 
gazione a Maria Immacolata. 

5. Apostolato: la devozione del missionario Oblato alla Madonna deve 
essere una devozione diffusiva che spinge all’apostolato per propagare 
tra i fedeli tale devozione e per attirare le anime «ad Jesum per Ma- 
riam»; perciò la Regola prescrive che gli Oblati «devotionem (erga B. V.)... 
inter fideles jugiter promoveant» (art. 10) e «omnem navabunt operam, 
quo populi Immaculatam et Sanctissimam Deiparam ferventius fiducia- 
iiusque colant» (art. 258): così l’Oblato fonde ed attua i suoi due titoli 
di «missionario», ossia di religioso dedito alla salvezza del prossimo, e 
di «Maria Immacolata», ossia di religioso che fa professione di speciale 
devozione alla Madonna. 


VII) Che cosa ha pensato il Fondatore dell'efficacia (e dell'ef- 
ficienza) della Beata Vergine sia nella santificazione delle anime sia 
nell’esercizio del ministero apostolico ? 


Risposta: Il Fondatore dei Missionari Oblati di Maria Immacolata ha 
sempre considerata la devozione alla Madonna comme un potente mez- 
zo di apostolato per la santificazione delle anime e per la conversione 
dei peccatori e degli infedeli: ad Jesum per Mariam. E la sua Congrega- 
zione ha sempre attuato e seguito quest’indirizzo, utilizzando la devo- 
zione alla Madonna come mezzo di apostolato. 
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A conferma di quest'asserzione si potrebbe far notare quanto segue: 


1.º Il Fondatore, como già dicemmo, prescrisse nella Regola di dif. 
fondere tra i fedeli la devozione alla Madonna; 

2.° fin dal tempo dal Fondatore, nella predicazione delle missioni 
popolari si diede grande importanza alla devozione alla Madonna per 
attirare i peccatori a conversione; ed è per questo che durante il corso 
della missione la cerimonia più commovente e spesso più decisiva era 
(e lo è ancora) la giornata mariana; 

3.2 fin dal tempo del Fondatore si cominciò ad accettare la direzio- 
ne di diversi Santuari mariani, considerandoli come una missione peren- 
ne per attirare i peccatori e santificare le anime; 

4º il Fondatore prescrisse nella Regola che nella direzione dei Se- 
minari affidati alla Congregazione, gli Oblati: «Incessanter satagant in 
clericis Christum formare, favente Immaculata ejus Matre Virgine Ma- 
ria, ad cujus praesidium eos (=i seminaristi) edoceant in omnibus fidu- 
cialiter confugere» (art. 62); 

5.2 quando nel 1826 la Congregazione venne approvata dal Papa Leo- 
ne XII, nel Breve di approvazione fu riconosciuto ufficialmente che gli 
Oblati di Maria Immacolata si servivano della devozione alla Madonna 
come di un mezzo principale di apostolato. Ecco le parole del Breve: 
«Istius... Familiae alumni... divini verbi ministerio sese devoverunt, ac 
Deiparam Virginem sine labe conceptam Patronam agnoscunt, pro viri- 
bus et praesertim exemplo ad ejus Matris misericordiae sinum perducere 
conentur homines quos, uti filios, Jesus Christus in ipso Crucis suspen- 
dio illi voluit attribuere». 


VII) Quali ossequi si rendono alla Beata Vergine collettiva- 
mente e per prescrizione delle Costituzioni ? 


Risposta: La Regola prescrive: 

1.2 La recita quotidiana della Corona; 

2.° la visita quotidiana alla SS. Vergine; 

2.2 l’uso continuo dello Scapolare bianco dell’Immacolata Concezio- 
ne, proprio alla Congregazione e che viene imposto a ciascuno il giorno 
della sua professione perpetua; 

4.° il digiuno nelle vigilie delle principali feste della Madonna, e 
cioè nelle vigilie dell’Immacolata, dell'Annunziazione, dell’ Assunzione e 
della Natività. 

Si hanno poi, per tradizione di famiglia, i seguenti altri ossequi co- 
muni: 

1.º JAtto di abbandono alla Vergine che si fa ogni giorno all'esame 
particolare colla recita comune della preghiera «O Domina mea»; 

2º la recita quotidiana delle Litanie Lauretane alla preghiera della 
sera; 

3.º la recita del «Tota pulchra es, Maria» dopo Compieta, in memo- 
ria della definizione del dogma dell'Immacolata Concezione; 
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4.2 la recita comune dell'Angelus Domini tre volte al giorno: la mat- 
tina dopo la meditazione, a mezzogiorno dopo l'esame particolare, e la 
sera dopo l’orazione dinanzi al SS. Sacramento; 

5.2 il saluto familiare: «Laudetur Jesus Christus — Et Maria Imma- 
culata», che si ripete più volte al giorno; 

6.2 l’uso della sigla mariana «L. J. C. et M. I.» (=Laudetur Jesus 
Christus et Maria Immaculata) come intestazione delle lettere e dei do- 
cumenti; 

7.º la pratica di iniziare le diverse occupazioni della giornata colla 
recita della preghiera «Veni, Sancte Spiritus» ed «Ave, Maria», e di ter- 
minarle colla recita del «Sub tuum praesidium»; . 

8.2 il canto, nelle case di formazione, dell’ antifona mariana «Maria, 
Mater gratiae» o (negli Scolasticati) della «Salve Regina» nella breve 
visita in Cappella subito dopo la cena; 

9.º la rinnovazione due volte all'anno (17 febbraio e 8 dicembre) 
dell’Atto di Consacrazione della Congregazione a Maria Immacolata; 

10. la novena in comune dell’Immacolata con la recita di speciali 
preghiere, tra cui la Litania dell’Immacolata Concezione propria alla 
Congregazione; 

11. l’usanza quasi generale di aggiungere al proprio nome anche jl 
nome «Maria» quando si fa la professione perpetua. 


IX) Com quali esercizi o devozioni 1 religiosi omorano la Beata 
Vergine? 


Risposta: Gli esercizi e le devozioni comuni sono state elencate nella 


Domanda precedente. 
Per gli altri esercizi e le altre devozioni ciascuno segue ció che gli 
eonsigliano la propria pietà e le proprie aspirazioni. 


X) Quali opere (libri) sono piú in uso per formare i giovani 
alunni alla. devozione verso la Madonna? 


Risposta: Nelle biblioteche delle diverse Case della Congregazione, 
soprattutto in quelle delle Case di formazione, si trovano, per la forma- 
zione mariana degli alunni, le principali opere teologiche, ascetiche e 
storiche e diverse riviste mariane. 


XI) Durante gli anni degli studi, con quali mezzi (letture spi- 
rituali, accademae, cattedra di mariologia, periodici, ecc.) si infonde 
negli alunni la scienza mariologica? 

Risposta: I mezzi per infondere negli alunni la scienza mariologica e 
lo spirito mariano durante il periodo dei loro studi sono soprattutto i 
seguenti: 

1* La grande importanza che nello studio della Teologia si dà al 
Tractatus de Beata Virgine; 
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2.2 le letture spirituali assai frequenti del Superiore, in cui si parla 
spesso della Madonna, specialmente in preparazione delle sue feste; 

3.2 le conferenze che di tempo in tempo, specialmente in occasione di 
feste o di speciali avvenimenti mariani, si fanno fare agli stessi studenti 
su soggetti mariani; 

4.2 le sedute accademiche che di quando in quando hanno luogo nei 
nostri studentati; 

5.2 i diversi «Circoli Mariani», che si trovano nei nostri studentati 
e nei quali durante tutto il corso dell’anno si fanno a turno conferenze 
o dissertazioni su soggetti mariologici; 

6.° i «Convegni Mariani», che in questi ultimi tempi ebbero luogo 
tra varie Province della Congregazione. 


XII) La Congregazione s’è assunto qualche esercizio mariano 
o qualche pratica di devozione da diffondere in modo speciale? Con 
quali mezzi diffonde tale devozione? 


Risposta: La Congregazione dei Missionari Oblati di Maria Immaco- 
lata, come notammo, ha per prescrizione della stessa Regola l'obbligo 
di diffondere la devozione alla Madonna ed ha il servizio religioso di nu- 
merosi Santuari Mariani in tutte le parti del mondo. 

Come pratiche speciali di devozioni credo utile notare le seguenti. 

1.2 S'è ottenuto nel passato l’indulto di potere imporre gli Scapolari 
dell’Immacolata Concezione, dell’ Addolorata, del Carmine e del Cuore 
Immacolato di Maria; 

2.2 si prese, in questo dopoguerra, parte attivissima alle HAN 
nationes Mariae»; così, per es. 


— ei fu fin dall'inizio un Padre Oblato, il P. Luigi Devineau, nella di- 
rezione e nell'organizzazione del famoso «Grand Retour» in Fran- 
cia; 

— furono due Padri Oblati, i PP. Demoutiez e Bayer della Provincia 
Belga, che accompagnarono fin dall'inizio la famosa peregrina- 
zione della Madonna di Fatima attraverso il mondo; 

— i Padri Oblati del Canada hanno iniziato una peregrinazione attra- 
verso tutto il Canada della statua di «Notre-Dame du Cap»; 


3.2 nel Santuario di «Notre-Dame du Cap», diretto dagli Oblati, c'e 
Yuso della recita del Rosario trasmesso per radio (la cosidetta «Radio- 
Marie»). 


XIID La Congregazione ha qualche Associazione o Confrater- 
nita propria? Quale vitalità gode oggi tale Associazione? 


Risposta: La Congregazione ha, come propria, l'Associazione Missio- 
naria di Maria Immacolata (sigla: A. M. M. I.), cui si iscrivono i vivi 
ed anche i defunti. 

Vi è a capo un Direttore generale residente a Roma nella Casa Gene- 
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ralizia; vi sono poi nelle diverse Nazioni o Province della Congregazione 
i Direttori provinciali ed i Direttori locali. 

L'Associazione è oggi fiorentissima in tutte le parti del mondo e 
conta numerosi iscritti. 

I Soci vengono curati spiritualmente ‘con ritiri annuali e ritiri men- 
sili, con visite periodiche dei diversi Direttori, con la stampa periodica 
che dà loro il pensiero mensile, con riunione di Convegni, ed anche con 
organizzazione di pellegrinaggi: durante l'Anno Santo 1950 .vennero or- 
ganizzati p«llegrinaggi a Roma per le A. M. M. I. delle varie Nazioni, e 
nel luglio 1952 fu organizzato un pellegrinaggio a Lourdes per l'A.M.M.I. 
di tutto il mondo. 


XIV) Quali riviste d'indole mariologica sono pubblicate dalla 
Congregazione ? 


Risposta: La Congregazione non ha riviste mariane d'indole dottrinale 
e universale. 

Ha peró diverse riviste mariane relative a singoli Santuari diretti 
dagli Oblati nelle diverse parti del mondo. 

Tra queste nomino soltanto, perché e la piü importante, la rivista 
mensile del Santuario di Notre-Dame du Cap, ch'é il Santuario nazionale 
del Canadà: detta rivista esce in doppia edizione, una francese «Les 
Annales de Notre-Dame du Cap, Reine du Trés-Saint Rosaire», e l'altra 
inglese «Our Lady of the-Cap, Queen of the most holy Rosary». 


P. GIORGIO COSENTINO, O, M. I. 


Roma, Casa Generalizia. Via Aurelia, 290. Luglio 1952. 


3-- Apud clericos ministrantes infirmis 


D Num B. Virgo extraordinarium habuerit interventum in Or- 
dine vel Congregatione condendis? 


R. S. Camillus de Lellis Deo ac Beatae Virgini Mariae attribuit pro- 
priam conversionem, quae evenit die Purificationis B. V., 2 Februarii 
1575. 

Factus est autem Legifer Pater Clericorum Ministrantium Infirmis, 
afflante B. Virgine, die 15 Augusti 1582. Prima sacra vota nuncupavit 
singulari interventu ejusdem divinae Matris die 8 Decembris 1591. 


II) De partibus et momento vitae marialis in propria Ordinis 
spiritualitate constituenda aut integranda? 


R. Jam in primis regulis Ordinis exaratis anno 1599 Virgo Immacu- 
lata praecipua Patrona Ordinis declarata est. 

S. Camillus summo studio imbuebat filios pietate in Deiparam Virgi- 
nem, ut continuare possent maternum ejus officium pro Iesu infirmo in 
infirmis, pro Jesu moriente in moribundis. 

Ordo solemniter se devovit Immaculatae die 8 Decembris 1591 cum 
munere renovandi singulis annis eademque die hujusmodi sacram ac- 
tionem. 


III) Num in aliquo alumno sanctitatis nota decorato, materna 
B. Virginis actio singulariter resplenduerit? 


R. Beata Virgo singulari modo dilexit non tantum omnes sodales 
Ministrantes Infirmis, qui in vita et in morte sanctitate insignes resplen- 
duerunt, sed eorumque Ordinem. 

Virgo Maria in deliciis habuit servos Dei: Fratrem Bernardinum Nor- 
cinum; P. Hilarium Calles; P. Vincentium Durante; Clericum Hierony- 
mum Tiraboschi; P. D'Andres-Perez; P. Henricum Rebuschini, qui ob 
praeclara merita, auxiliante Maria, coelorum meruerunt possidere reg- 
num. 


IV) Num et quaenam opera mariologica Legifer Pater coms- 
cripserit? 


R. Deus S. Camillum elegit, ut ex processibus Apostolicis patet, non 
ad conscribenda illustria opera in Ecclesia Dei, sed ad fovendam subli- 
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mem devotionem in Virginem ut certo elucet ex celebri opere conscripto 
a Patre Novati, ejus diligentissimo alumno. 


V) Sub quo aspectu vel titulo B. Virginem praecipue vene- 
rabatur?. 


R. Clerici Ministrantes Infirmis ab initio Ordinis venerabantur B. 
Virginem sub titulo «Immaculata». Anno 1616, idest anno secundo post 
mortem S. Camili, ecclesia domus primariae Ordinis dono recepit miri- 
ficam imaginem Virginis cujus possessor S. Pius V fuerat. Totus Ordo 
ingenti prosequitur veneratione imaginem Romae bis solemniter aurea 
corona decoratam a Capitulo Vaticano sub titulo: Salus Infirmorum. 
Eadem sacra imago oleo dilutis coloribus picta in omnibus nostris ec- 
clesiis rite colitur. Ab anno 1889 Ordo peculiari privilegio invocat B. Vir- 
ginem in privata recitatione precum lauretanarum imploratione «Regina 
Ministrantium Infirmis». 


VI) Quinam characteres illius devotionis ? 


R. Praecipuus character devotionis marianae Ministrantium Infir- 
mis est eorum perfecta formatio charitatis in aegros et peculiaris fiducia 
in auxilio materno et in mirabili ejus subsidio praestito infirmis, qui illam 
supplicibus verbis invocant. 


VII) Quid B. Pater senserit de efficacia (et efficientia) B. M. 
Virginis tum in animarum. sanctificatione tum im ministerio: aposto- 
lico exercendo ? 


R. Testimonia data a Legifero Patre circa subsidium quod Virgo 
tempus in omne concessit Ordini ac infirmis scaturiunt ex ejus efficaci 
monito: «Vae nobis peccatoribus, si protectio Mariae deesset nobis!» 

«Omnia quae a Deo accepimus vel accipimus, omnia per intercessio- 
nem illius habemus». 


VIII) Am collective et ex Constitutionum praescripto aliqua 
B. Virgini obsequia rependantur? 


R. Non paucae sunt praescriptiones in regulis Ministrantium Infir- 
mis quoad obsequia in B. Virginem: peculiares preces quotidianae; prae- 
paratio omnibus diebus ejus festis cum novendialibus supplicationibus 


“et cum jejunio die proximo ante diem festum; die Immaculatae Concep- 


tionis, expletis spiritualibus exercitationibus, solemnis annualis consa- 
cratio totius Ordinis B. Virgini cum renovatione quattuor votorum so- 
lemnium. 
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IX) Quibusnam exercitiis seu devotionibus in primis religiosi 
B. Virginem prosequantur? 


R. Ordo Ministrantium Infirmis primus, anno 1784, Ferrariae, ins- 
tituit publicum exercitium mensis mariani. In omnibus ecclesiis et in 
valetudinariis eidem concreditis devotum hoc exercitium etiam nunc 
miris modis viget. Adsociatio marialis camilliana magni momenti fuit 
illa Virgini Assumptae in coelum dicata, cui postea successit societas 
«Salus Infirmorum» erecta Romae in Ecclesia primaria Ordinis. Sodali- 
tas ista congregat infirmos et beneficas animas, quae propter amorem 
Virginis plurima navant opera charitatis in aegros animo et corpore gra- 
viter laborantes. 


X) Adiuvenes alumnos informandos in devotione erga B. Vir- 
ginem, quaenam opera (libri) praecipue in usu veniant? 


R. Obsequium erga B. Virginem magis magisque infertur in pectus 
juvenum candidatorum exercitio omnium subsidiorum formationis spi- 
tualis, religiosae, asceticae, camillianae. Bibliotheca camilliana possidet 
non contemnendum numerum operum antiquorum et recentium circa 
doctrinam marianam. Praeter duo opera mariologiae camillianae Patris 
Novati «De eminentia Deiparae Virginis» et Patris Augustini Lana «De 
resurrectione et corporea assumptione in coelum Virginis Mariae», digni 
attentione sunt libri mariani Patrum Ferrini, Sommavilla, Sandigliano, 
Andreani. Insuper nostri alumni perficiunt lectionem ac studium libro- 
rum marialium cujuslibet aetatis et scholae. 


XI) Decurrentibus studiorum annis, quibus medus (collatio- 
nibus, seminariis, cathedra mariologiae, foliis scriptis...) alumni 
scientia mariologica imbuantur? 


R. Alumni labentibus studiorum annis prosequuntur artem scriben- 
di et loquendi in honorem Virginis. Tempore novitiatus, mense mariano, 
quotidie alternis vicibus, iuvenes parvas conciones habent in honorem 
Mariae. Alumni autem cursus theologiae commentaria mariana perle- 
gunt et saepe hujusmodi studiorum experimenta praebent. 


XII) Num Ordo aliqua exercitia marialia vel aliquam devotio- 
nis praxim prae aliis evulganda susceperit? Quibus mediis devotio 
huiusmodi propagetur? 


R. Praeter exercitia devotionis et charitatis propria sociis Sodalitatis 
Virginis Salutis, Ministrantes Infirmis impenso studio in publicis vale- 
tudinariis curant coetus «Filiarum Mariae»; insigne Virginis Carmeliti- 
dis; P. Archangelus Stella, flagrans amore Apostolus, auctor libri ma- 
nualis cujus titulus: «Parvus thesaurus Mariae», in multos annos per 
quasdam provincias Italiae divulgavit devotionem «trium Ave Maria». 

In hospitiis infirmorum pariter evulgata est devotio quindecim Sab- 
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batorum Virginis Pompejanae et primi sabbati cujuslibet mensis Virgi- 
nis Fatimae. $ 

Quotannis Ministrantes Infirmis comitantur ferratis curribus aegros 
ad Lapurdense Specus et ad Lauretanam Domum; constituunt etiam fre- 
quentes peregrinationes ad splendida sacraria mariana singulis civitati- 
bus proxima. 

XIII) Num aliquam, adsociationem vel confraternitatem pro- 
priam habeat? Quanam florente vita in praesentiarum gaudeat prae- 
dicta adsociatio ? 


R. Archiconfraternitas Virginis Salutis, S. Camilli ac S Joseph, cons- 
tat 163 sedibus cum 81.075 sociis. 


XIV) Quaenam ephemerides indolis mariologicae ab Ordine 
ubique gentium, edantur? 


R. Ordini nulla est ephemeris proprie mariana. Secundum naturam 
et indolem Instituti patefacit apostolatum marianum in pluribus ephe- 
meridibus quas ubique gentium edidit diversis linguis. Scripta omnia 
saepe et multum tractant de devotione in Virginem Mariam eo quod des- 
tinata sunt infirmis vel infirmariis. 


Monumenta historica mariana Ordinis collecta sunt in Commentario 
«Domesticum», quod conservatur Romae apud Curiam Generalitiam. 
Praescriptiones recentiores, ad devotionem marianam quod pertinet, editae 
sunt lingua latina in commentariolo «Analecta» quod refert acta Revmae. 
Generalis Consultae Ordinis. Omnes ephemerides italicae, gallicae, ger- 
manicae, anglicae, hispanicae et lusitanae frequenter agunt de argumen- 
tis marianis quae valde jucunda sive infirmis sive infirmariis, quibus 
illa plerumque immo de industria inscripta sunt. 


PROCURA GENERALE dell’Ordine dei Minis- 
tri degli Infermi Piazza della Magda- 
lena, 53. Roma. 
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Orbis Mariae Immaculatae 


Feliciter iam mediante hoc Anno 
Mariali a Smo. Dom. Pio XII Pont. 
Max. fel. reg. proclamato, per totum 
orbem catholicum motus in B. V. Im- 
maculatam fervet. Ita ut clarissime 
pateat, modo fortasse hucusque non 
usitato, orbem terrarum Mariae etiam 
post Christum a Deo subiectum. esse, 
nostramque aetatem merito Mariae 
aetatem singulari ratione vocari posse. 


Filialis pietas, artes omnimodae, lit- 
terae, scientia quoque, laudi B. Virgi- 
nis a primo instanti Conceptionis Im- 
maculatae, inservire gloriantur. . 


Impossibile est, vel per summa ca- 
pita, humanissimis lectoribus notitiam 
afferre eorum quae hac felici occasione 
per diversas orbis regiones gesta sunt 
vel gerenda nuntiantur. 


Perplures omnino actus pietatis col- 
lectivi per nationes, dioeceses, institu- 
ta, habita sunt vel erunt. 

Nihil dicemus hoc loco de his sol- 
lemnibus actibus pietatis causa iam ha- 
bitis (Cfr, si libet, quae apud epheme- 
ridem Civiltà Cattolica, num. 20, mar- 
zo 1954, sub titulo: «Anno Mariano» 
congeruntur). 


Nihil de aliis quae nuntiantur, vel 


totius nationis cuiusque propriis, ve- 
lut Consecrationes Cordi Immaculato 
B. V. M. habendae. 

Nihil (ob defectum spatii) de pluri- 
mis «cyclis» collationum marialium, 
scientia et pietate refertarum, hoc anno 
vel circa finem proximi praecedentis 
ubique habitis. 

Ergo quae maioris sunt momenti 
magisque ephemeridi nostrae consona 
seligentes, pauca de congressibus ma- 
rianis referamus. 

Iam vero celebratos scimus congres- 
sus mariologicos-marianos in Germa- 
nia, Brasilia, Statibus Foederatis Ame- 
ricae Septemptrionalis. Similiter, au- 
tem, anno 1954 a definito dogmate Im- 
maculatae Conceptionis centesimo, so- 
lemniores celebrabuntur conventus ma- 
riologici, videlicet, in Italia (Romae, 
II c. mariologicus et IX marianus), 
Hispania, Gallia, Canada, alibi. 

Et quidem saltem de Congressu 
Hispano qui moderante praecipue So- 
cietate Mariologica celebrabitur, ac de 
Congressu Romano ab Accademia M. 
Internationali promoto, opportuno tem- 
pore, fussiore calamo scribemus. Nunc 
autem de solemniis huc atque illuc ha- 
bitis, aliqua notata volumus. 


Congreso mariológico franciscano español 


Del día 3 al 7 de noviembre pasado 
se celebró en Madrid (Convento de 
PP. Capuchinos, Cuatro Caminos, 150) 
un Congreso Mariológico. Fué organi- 
zado por la Comisión Permanente de 


Congresos Franciscanos de Lectores, 
bajo la presidencia del M, R. P. Sera- 
fín de Ausejo, O. F. M. C., e inter- 
vinieron en el mismo las cuatro Ra- 
mas Franciscanas que tienen centros 


Carreño. El Prado. 


«Ineffabile Dei miraculum, immo omnium miraculorum apex, ac 


Dei mater.» 
Pius IX, Inejfabilis. 
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docentes en España, y el P. Bonnefoy, 
profesor del Pontificio Ateneo Anto- 
niano, de Roma. 

El programa desarrollado es en par- 
te meramente doctrinal y en parte his- 
tórico-doctrinal. Se prescindió de las 
verdades mariológicas que se imponen 
por la definición y se trató de las que 
deben someterse a nueva investigación. 
La actividad de los Congresistas, que 
fué intensa, se desplegó en torno a los 
temas siguientes : 


R. P. JorcE DE BARCELONA, O, F. M. 
C.: La predestinación de Maria y 
su santidad Inmaculada. 

R. P. FELIPE DE FUENTERRABIA, O. F. 
M. C.: El protoevangelio a la luz de 
la «Ineffabiliso y de la «Munificen- 
tissimus». 

R. P. CARLOS DE LA VILLAPADIERNA, 
O. F. M, C.: Textos mariológicos 
del Nuevo Testamento a la luz de 
la «Ineffabilis» y de la «Munificen- 
tissimus». 

R. P. BERNARDO APERRIBAY, O. F. M.: 
La redención preservativa en la Bula 
«Ineffabilis». 

R. P. ALEJANDRO DE VILLALMONTE, 
O. F. M. C.: La Inmaculada y el 
débito del pecado. 

R P. LAUREANO DE San BARTOLOMÉ 
O. F. M. C.: La Inmaculada y la 
causa de la muerte de Maria. 

R P. Crisóstomo DE PAMPLONA, O. 
F. M. C.: De la Inmaculada a la 
Asunción. 


R. P, PEDRO DE ALCÁNTARA, O. F. M.: 
Contenido positivo de la redención 
preservativa. 

R. P. José Pijoan, O. F. M.: La In- 
maculada y la gracia inicial de Ma- 
ría. 

R P. ANDRÉS DE PALMA, O, F. M. C.: 
La Inmaculada en la Escuela Lu- 
lista. 

R P. Antonio EcuiLuz, O. F. M.: 
El P. Alva y Astorga en las contro- 
versias inmaculistas. 

R. P. ISIDRO Guerra, O. F. M.: La 
gracia inicial de María según Fray 
Carlos del Moral. 

R. P. RAINERIO DE La Nava, O. F. M. 
C.: La redención de María según 
Montalbán. 

R. P. FELICIANO DE VENTOSA, O. F. 
M. C.: El Rvmo. P. Jacinto de Pe- 
ñacerrada, obispo de La Habana y la 
Inmaculada. 

R. P. Juan Fr, BONNEFOY, O. F. M.: 
La négation du «debitum peccati» en 
Marie. 


Tal fué el temario del Congreso. 
Presidente y Moderador del mismo fué 
el P. Ausejo. Toda ponencia se some- 
tió a discusión serena y objetiva, La 
Comisión Permanente de Congresos 
Franciscanos elaboró el programa, 
cuyo desarrollo resultó filial homena- 
je a la Virgen Inmaculada. Los traba- 
jos se publicarán en breve en Estudios 


.Franciscanos y en Verdad y Vida. 


Semana brasileña de estudios mariológicos 
(Curitiba, 3 a 8 de enero de 1954) 


Bajo los auspicios del Excmo. y Re- Conmemoración del, Primer Centena- 


verendísimo Sr, D, Manuel da Silveira 
D'Elboux, arzobispo de Curitiba, y en 


rio de la Definición Dogmática de la 
Inmaculada Concepción de María, tuvo 
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lugar en dicha ciudad, del 3 al 8 de 
enero, una Semana de Estudios sobre 
la Inmaculada, en la cual tomaron 
parte algunos de los más distinguidos 
mariólogos brasileños. 

La labor de preparación y organiza- 
ción de esta Semana Mariólogica estu- 
vo a cargo de los RR. PP. Juan de 
Castro Engler, C. M. F. y Constanti- 
no Koser, O. F. M. 


El día 3 de enero tuvo lugar la sesión 
preparatoria, en la cual se determinó 
el reglamento de la Semana y se eli- 
gieron el Presidente, el Secretario, el 
Relator de debates y los Arguyentes. 
Al día siguiente, después de la Misa 
Votiva del Espíritu Santo, oficiada por 
Su Excelencia el señor Arzobispo, fué 
celebrada en el amplio salón de estu- 
dios del Seminario Metropolitano de 
San José la sesión solemne de aper- 
tura, bajo la presidencia de honor del 
mismo señor Arzobispo y ante nume- 
rosa asistencia integrada en su casi 
totalidad por sacerdotes y estudiantes 
de Filosofía y Teología de la ciudad. 
En nombre de Curitiba y del Estado 
de Paraná saludó a los semanistas el 
Canónigo Vicente Vítola, afirmando 
ser la Semana Mariológica motivo de 
alegría para la hermosa «Ciudad Son- 
risa», que tiene por patrona a Nuestra 
Señora de la Luz, y para el Paraná 
que bien se merece el título de «Pro- 
vincia Eclesiástica de Marfa». 


Primer relator de la Semana fué el 
eminente mariólogo Fray Buenaven- 
tura Kloppenburg, O. F. M., que pre- 
sentó la tesis fundamental sobre La 
Esencia del Pecado Original. Distin- 
guió dos sentencias en las cuales pue- 
den clasificarse todos los autores: la 
primera pone la esencia del pecado ori- 
ginal en la sola privación de la gracia 
santificante, al paso que la segunda 
la hace consistir en la privación de la 


justicia original. Rechazando ambas 
explicaciones y sus argumentos, esta- 
bleció el P. Buenaventura la senten- 
cia que juzga verdadera, a saber: que 
el pecado original consiste esencial- 
mente en la privación del recto orden 
y de la gloria externa debida al Crea- 
dor. En la sesión de la tarde habló 
el presidente de la Semana y catedrá- 
tico de Teología y Mariología del Ins- 
tituto Teológico Claretiano de Curi- 
tiba, Rvdo. P. Juan de Castro En- 
gler, C. M. F., desarrollando el tema 
Explicación teológica del don de In- 
munidad de concupiscencia en la In- 
maculada. El disertante, después de 
definir el sentido de fomes ligatus y 
fomes sublatus, hizo notar la diver- 
gencia entre Suárez y Santo Tomás 
en lo que atañe a estos dos conceptos. 
Refutando las explicaciones de la doc- 
trina tomista sobre el fomes propues- 
tas por Suárez y Cayetano, procuró 
el relator ofrecer ‘una exposición más 
fiel del pensamiento del Angélico, con- 
cluyendo por la posibilidad de la extin- 
ción total del fomes peccati en María 
mediante la gracia y las virtudes per- 
fectas que, por el ejercicio continuo y 
en cierto modo incesante, redundaban 
en el mismo apetito sensible de la Vir- 
gen Inmaculada, 


En esta misma sesión habló también 
el Canónigo Heladio Correira Lau- 
rini, profesor de Sagrada Escritura en 
el Seminario Central de Sáo Paulo, so- 
bre La Inmaculada Concepción y la 
Asunción en los Textos Escriturísticos. 
Después de recordar los diversos sen- 
tidos empleados en la interpretación 
de la Sagrada Escritura y examinar el 
valor de muchos textos aducidos como 
prueba de la Inmaculada y Asunción 
de la Virgen, hizo un examen más 
detenido del Protoevangelio, conclu- 
yendo con varios autores por una ver- 
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dadero inclusión de las dos verdades 
antes dichas en el sentido plenior del 
texto de Gen. III, 15. La conferencia 
del Canónigo Laurini fué dividida en 
dos partes, habiendo sido la segunda 
presentada en la sesión matutina del 
día 5. 


En esta ültima sesión se iniciaroa 
los debates sobre la tesis de Fray Bue- 
naventura Kloppenburg, O, F, M., ha- 
ciendo de objetante el Rvdo. P. San- 


tiago Cloin, C. SS. R. Casi todas las | 


tesis fueron discutidas por orden en 
las sesiones siguientes. 


Para desarrollar el tema Inmaculada 
Concepción y Débito del Pecado, fué 
escogido el Rvdo. P. Urbano Thie- 
sen, S, L, profesor de Dogmática en 
el Colegio «Cristo Rey», de la Compa- 
fifa de Jesús, en São Leopoldo (Río 
Grande del Sur). Su conferencia fué 
pronunciada en la sesión postmeridia- 
ma del día 5. Ante lo vasto del tema, 
limitóse el P. Urbano a estudiarlo en 
el Doctor Eximio. Impugnando la opi- 
nión del P. Bover, afirmó el P. Urba- 
no que Suárez, fundado principalmen- 
te en las verdades de la redención pa- 
siva y de la muerte de la Virgen, optó 
por incluirla en el «débito próximo». 
El conferenciante tuvo el cuidado de 
citar íntegramente los textos suarezia- 
nos sacándolos de la antigua edición 
de Venecia. En esta sesión fueron pre- 
sentadas dos comunicaciones, la pri- 
mera ‘por Fray Buenaventura Kloppen- 
burg y que llevaba por título : ¿Una 
Inmaculada ajena a la Redención? 
Contra la opinión achacada por algu- 
nos teólogos a Escoto y al mismo Fray 
Buenaventura de haber ambos propug- 
nado una Inmaculada ajena a la Re- 
dención, procuró el autor defenderse 
leyendo en su conocido libro De rela- 
tione inter peccatum et mortem, una 
afirmación contraria a las imputacio- 
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nes de los PP. Del Prado, Urdánoz y 
Vilela, y se esforzó por mostrar la ver- 
dadera posición de Escoto contra las 
críticas del P, Marín-Sola. La segun- 
da comunicación sobre las ligaciones 
internas y externas entre la Inmacula- 
da y la Asunción en los documentos 
y Tradición de la Iglesia, fué presen- 
tada brevemente por el Canónigo Lau- 
rini, a pedido del autor, P. José Se- 
bastián Saba, catedrático de Sagrada 
Escritura en la Facultad Teológica de 
la Pontificia Universidad de São Paulo. 


El día 6, fiesta de la Epifanía, no 
hubo sesión alguna. El 7, por la ma- 
ñana, fué oída la conferencia del Pa- 
dre Welinton Lopes, C. SS, R., profe- 
sor de Teología en el Seminario Ma- 
yor de los PP, Redentoristas de Tieté 
(Sáo Paulo), que disertó sobre Ma- 
ría Santísima, corredentora del géne- 
ro humano. Dando como cierto el he- 
cho de la Corredención, ocupóse prin- 
cipalmente en fundamentar en la Sa- 
grada Escritura los conceptos de re- 
dención objetiva y subjetiva, y en dis- 
cutir la legitimidad de los términos 
«corredentora» y «redentora». Al final 
de su conferencia hizo algunas obser- 


. vaciones sobre el mérito corredentivo 


de María, concluyendo por la plausibi- 
lidad del mérito de condigno. En la 
sesión vespertina, habló el Rvdo, Fray 
Constantino Koser, O. F. M., discu- 
rriendo sobre El constitutivo metaft- 
sico de la Maternidad divina. Analizó 
el pensamiento de Alejandro de Hales, 
San Buenaventura, Santo Tomás y Es- 
coto sobre la relación de filiación y ma- 
ternidad en Cristo y María, detenién- 
dose en resolver algunas dificultades 
contra la sentencia del Doctor Sutil, 
que a su juicio ofrece un concepto más 
justo y sublime de la divina mater- 
nidad. 


El día 8 de enero se celebró la sesión 


390 MISCELLANEA 


solemne de clausura bajo la presiden- 
cia de honor del señor Arzobispo metro- 
politano y del Excmo. Sr. Dr. Benito 
Munhoz da Rocha, Presidente del Es- 
tado. El último conferencista fué el 
Rvdo. P. Ireneo Leopoldino de Souza, 
S. D. B., que habló sobre La Inmacu- 
lada Concepción en el Culto Mariano 
del Brasil. Terminada la conferencia, 
el Rvdo. P. Juan de Castro Engler, 
Presidente de la Semana, ofreció un 
breve resumen de los trabajos presen- 
tados en estas intensas jornadas de es- 
tudio, haciendo notar su importancia 
para la Ciencia Mariológica. Levantó- 
se en seguida el Excmo. Sr. Presidente 
del Estado y con su autoridad no sólo 
como político, hombre de letras y de 
ciencia, sino también como católico 
práctico, pronunció una brillante con- 
ferencia sobre el influjo del Catolicismo 
y particularmente del culto de María 
Inmaculada en el desarrollo y conso- 
lidación de la unidad y progreso de la 


nación brasileña. Clausuró la Semana 
el Excmo. Sr. Arzobispo de Curitiba, 
congratulándose con los Semanistas por 
el éxito obtenido y manifestando su 
propósito de intensificar durante este 
Año Mariano en todo el ámbito de su 
vastísima Provincia Eclesiástica la de- 
voción a Nuestra Señora del Rocío, 
Patrona del Estado de Paraná. 

La Semana de Estudios Mariológi- 
cos de Curitiba quedará ciertamente en 
los Anales Eclesiásticos del Brasil coma 
una de las más relevantes conmemora- 
ciones del Primer Centenario de la De- 
finición Dogmática de la Inmaculada 
Concepción, Fué ella el tributo más 
significativo de la inteligencia brasile- 
ña a su Madre y Reina, la Virgen de 
la Concepción Aparecida. 

Plegue a Dios sean duraderos sus 
frutos y se multipliquen en nuestra 
inmensa patria estas Semanas y Con- 
gresos, 


P. José pos Santos, C. M. F. 


Jornadas de estudio de la Sociedad Mariológica Alemana 


Kónigstein im Taunus, 28-31 de di- 
ciembre de 1953. 

Por segunda vez se han reunido los 
miembros de la Sociedad Mariológica 
Alemana, en número de cuarenta y 
cinco, en asamblea de estudio. Como 
homenaje de los mariólogos alemanes 
a María en el año jubilar de la defini- 
ción dogmática de la Inmaculada Con- 
cepción, en expresión del Dr. Feckes, 
Presidente de aquélla, 

Se ha continuado la investigación 
del tema, no agotado aún, del año an- 
terior : «María como Representante del 
género humano en la obra de la sal. 
vación». La cuestión fué objeto de es- 
tudio y discusión en los aspectos exe- 


gético e histórico-dogmático, a la luz 
de las enseñanzas del Magisterio Ecle- 
siástico y con una mirada al significa- 
do de la misma para la vida cristiana. 


Damos aquí un resumen brevísimo de . 


las conclusiones a que llegaron los po- 
nentes. 


El P. Karl Scawerpr, S. C. J., la 


analizó en los documentos pontificios, 
de León XIII a Pío XII, Aunque ef 
hecho de la representación de la huma- 
nidad por María es indudable, conclu- 
yó, sin embargo el modo y medida de 
la misma no se enseñan con igual cla- 
ridad, sino en forma de Mediación, 

El P. Karl WENNEMER, S. I., estudió 
el problema en el evangelio de San 
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Juan. Analizando el relato del milagro 
de Caná, halla significada en la inter- 
vención de María su mediación e in- 
tervención en la obra de la Redención, 
sobre todo si se compara con lo, 19, 25, 
en el Calvario, y ambos pasajes ilumi- 
nados por la figura de la Mujer dei 
Protoevangelio. 

El Dr. Paul Krúcer lo estudió en 
la Tradición, fijándose en San Efrén. 
En los escritos auténticos, aunque re- 
salta el paralelismo Eva-María, no apa- 
rece con claridad la representación por 
María de la humanidad. 

El Dr. Leo ScHEFFCZYNK dedicó su 
investigación a algunos teólogos del 
periodo carolingio: Pseudo-Agustin 
(quizá Ratramno), Pseudo-Jerónimo 
(Radberto), Alcuino, Beda. No cono- 
cen la doctrina de la representación 
mariana tal como la proponemos, pero 
tienen afirmaciones que apuntan a la 
misma, tales como: «Maria ministra 
Christi», «Reparatrix Evae», «Perso- 
nam gerit Ecclesiae», etc. 

El P. Albert Fries, C. SS. R., estu- 
dia el problema en los escritos que lle- 
van el nombre de San Alberto Magno. 
No encuentra esta doctrina en los es- 
critos auténticos del Santo, sino sola- 
mente en los no auténticos, sobre todo 
en el Mariale. 

El P. Mariano MùLLER, O. F. M., 
investiga el pensamiento de algunos de 
los mayores exponentes de la escuela 
franciscana : S. Buenaventura, Escoto 
y San Bernadino de Sena. Parten de la 
predestinación absoluta de María con 
Cristo. En la Encarnación Ella repre- 
senta al mundo ante el Creador. En 
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la obra misma de la Redención, San 
Buenaventura sólo afirma una coope- 
ración mediata. En cuanto a Escoto, 
aunque los principios que ponía le po- 
dían haber llevado más fácilmente a 
una cooperación inmediata (la Concep- 
ción Inmaculada de María), no se pro- 
pone expresamente la cuestión. 


El P. Meinolf MúcksHoFF, O. F. M. 
Cap., halla, en cambio, egregiamente 
esta doctrina en San Lorenzo de Brin- 
dis. Cristo y María son como un solo 
principio de la redención, como Adán 
y Eva lo fueron de la caída. María, en 
la Redención, representa a la huma- 
nidad ; por lo mismo es también Me- 
diadora de las gracias. 


EL P. Christian Oomen, C. SS. R., 
estudió el pensamiento de San Alfonso 
M. de Ligorio. Para el ponente el san- 
to sólo afirma la participación de Ma- 
ría en la Redención llamada sujetiva 
o aplicación de las gracias redentoras. 


El Dr. Hermann Josef BroscH trata 
de completar la investigación de la doc- 
trina de Scheeben, estudiada el año 
anterior, en las obras de los teólogos 
alemanes H. Oswald y Joh. Theod. 
Laurent, que influyeron en aquél, 

Finalmente, el Dr. Rudolf GRABER 
mostró que la doctrina de la represen- 
tación y cooperación de María a la 
obra redentora tiene una grande signi- 
ficación práctica en nuestra vida cris- 
tiana, Siempre hallaremos que Jesu- 
cristo viene y obra en las almas «per 
Spiritum Sanctum ex María Virgine». 


A. Rivera, C. M. F. 
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JOURNET, C.: L’Eglise du Verbe Incarné. Vol. II : 


Sa structure 1n- 


terne et son unite catholique. Bibliothèque de la Revue Thomis- 


te. XLVIII-1.393 p. 16 x 25. 


El nombre de Mons. Journet es ven. 
tajosamente conocido como especialista 
en Eclesiología. El presente gran volu- 
men es la segunda parte de la obra 
hace más de diez años empezada. Si- 
guiendo un tratado orgánico de la 
Iglesia, después que estudió el ser ex- 
terno de la misma, estudia aquí con 
toda amplitud su estructura interna, 
la causa eficiente y formal del ser del 
Cuerpo Místico de Cristo. Abarca una 
porción de cuestiones de grande inte- 
rés y vitalidad, y ya por esto posee un 
valor como obra de investigación, pues 
las presenta y resuelve desde un punto 
de vista bastante personal generalmen- 
te. Claro que no es este el lugar de 
enumerar siquiera aquéllas. De las tres 
partes en que divide el tratado, la pri- 
mera estudia la estructura misma fn- 
tima de la Iglesia : Cristo como cabeza, 
la Virgen como corazón, el Espíritu 
Santo como alma de aquélla. Aquí sólo 
haremos algunas breves acotaciones al 
capítulo dedicado a la Virgen en sus 
relaciones con la Iglesia. 

Intenta el autor estructurar un tra- 
tado de la Virgen íntimamente unido 
con el de la Iglesia, dependiendo am- 
bos de un solo principio supremo, y 
como paralelos, aunque de un modo 
aproximativo (subraya él mismo, pá- 
gina 392), María y la Iglesia constitu- 
yen como un solo misterio, considerado 
en su realización excepcional (María) 
y en su realización común (Iglesia). 
Este misterio (y aquí está el pivote de 
la concepción mariológica del autor) 
consiste en la participación de la gracia 
«cristoconformante», que se comunica 
a María y a la Iglesia, pero «con di- 
ferencias de intensidad» (Ibid.). 


Al precisar las relaciones de Marfa . 


con la Iglesia, nos dice que María es 
la realización suprema de la Iglesia, 
o mejor, con expresión tradicional, que 
es el prototipo de la Iglesia. Pero con- 
cibe siempre a María, por otra parte, 
como formando parte o dentro de la 


Desclée de Brouwer, París, 1951. 


Iglesia. Nosotros preguntamos si: no 
debe considerarse mejor, desde un pun- 
to de vista muy real, como distinta y 
por encima de la Iglesia, Cuerpo mís- 
tico de Cristo, por razón de su relación 
única y singular, maternal con Cris- 
to Gatton y por otra parte, por su 
relación de Mediadora entre Cristo y la 
Iglesia. O sea, con una expresión tam- 
bién tradicional, como Madre dé la 
Iglesia. Madre del Cristo total, con- 
forme a la feliz frase agustiniana. No 
basta, en todo caso, como hace el autor, 
oponer a María y la Iglesia como la 
parte al todo. La realidad es mucho 
más complicada. 

Pero, como hemos dicho, el punto 
crucial de la teoría de Journet es. el 
de la gracia de María. Al afirmar su 
identidad específica con la gracia de 
los demás cristianos, de toda la Tgle- 
sia, y poner sólo una diferencia de 
intensidad, parece desautorizar el: .ca- 
rácter maternal. singular de la mis- 
ma, así como su carácter social, pro- 
pio y exclusivo de su misión mater- 
nal humana. De aquí el modo “de 
concebir la Mediación corredentora de 
María. Distingue entre el mérito co- 
rredentor de Cristo y el de los demás 
cristianos, de la Iglesia y de María. 
El mérito corredentor de los cristianos 
tiene por principio la gracia bautismal 
cristoconformante, que le da su valor, 
y, en cuanto puede también ordenarse 
a otros, hace que sea corredentor. Pero 
sólo el mérito redentor de Cristo es «de 
condigno»; en todos los demás es. de 
congruo, en María como en la Iglesia. 
Así que la gracia corredentora.de Ma- 
ría sólo se diferencia de la gracia de 
la Iglesia por su «universalidad abso- 
luta», en cuanto se extiende a todas 
las gracias y todos los hombres; así 
como por su «prioridad» a la de la 
Iglesia. Partiendo de aquí, resuelve la 
famosa objección : redimida-Correden- 
tora. Redimida de modo privilegiado, 
«praeservative» ; Corredentora de modo 
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singular, único «en orden de intensi- 
dad» (p. 411) y de extensión. Hay en 
esta concepción de Journet implicada 
una porción de cuestiones. Quizá el 
autor no ha tenido en cuenta muchas 
respuestas que se han dado a las mis- 
mas en las investigaciones mariológi - 
cas recientes. Por nuestra parte, nos 
limitamos a preguntar : con esta dife- 
rencia de sola extensión e intensidad 
en la gracia corredentora de María, 
¿satisface a las afirmaciones mínimas 
de la doctrina tradicional? En cuanto 
a la distinción entre adquirir o mere- 
cer las gracias y merecer su distribu- 
ción, Journet quiere superarla siguien- 
do al P. M. J. Nicolas. Pero que esta 
distinción sea necesaria lo prueba el 
modo mismo cómo entiende él la Co- 
rredención, como pura aplicación de la 
gracia merecida por Cristo. Otra cosa 
es la conveniencia de la terminología 
de Redención objetiva y sujetiva. Fi- 
nalmente y para terminar estas breví- 
simas observaciones, no acabamos de 
ver la importancia doctrinal que el au- 


tor atribuye a la pertenencia de María 
a la «edad de la presencia terrena de 
Cristo», como base del carácter de su 
gracia «de contacto» y no a través de 
los sacramentos. No vemos por qué 
ha de ser algo propio de la gracia de 
María, y no, v. gr., también de los 
apóstoles, La razón fundamental del 
carácter y naturaleza de la gracia de 
María nos parece ha de ser siempre la 
Maternidad divina y la ordenación de 
la misma gracia a la Maternidad espi- 
ritual de los hombres. No podemos de- 
jar de creer que en la estructuración de 
la Mariología Journet descentra y des- 
virtúa notablemente el principio fun- 
damental de la misma para sustituirlo 
por el de «Prototipo de la Iglesia». Na- 
turalmente, que estas acotaciones y re- 
flexiones personales nuestras no inten- 
tan disminuir el valor de conjunto del 
magnífico tratado de Mons, Journet so- 
bre la estructura interna de la Iglesia. 


A. Rivera, C. M. F. 
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MASSERON, Alexandre : Dante et Saint Bernard ; 288 p., 20 x 13. Edi- 
tions Albin Michel (22, rue Huyghens) París, 1953. 
DESPINEY : L'áme embrasée de St. Bernard; 506 p., 20 x 15. Editions 
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_ (17, rue Cassette), París, 1953. 


. En ocasión del octavo centenario de 
San Bernardo, 1953, llegaron a nues- 
tra redacción varios libros sobre el 
Santo. Algunos, no ya tan recientes, 
han de ser conocidos de nuestros lec- 


tores; otros, más nuevos, habrán de 
interesarles de particular manera, Di- 
gamos de cada uno cuanto baste para 
conocimiento de nuestros amigos. 

El P. Aubrón se propuso «poner a 
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los lectores en contacto directo con la 
obra del gran Doctor Mariano». Al 
efecto tradujo casi todo lo que sobre 
la Virgen había escrito San Bernardo, 
y para facilitar la inteligencia de los 
textos, hízolos preceder de una sínte- 
sis de mariología bernardiana que se 
leerá siempre con fruto. Termina la 
obrita con un índice analítico (p. 191- 
202), en el cual se pone ante los ojos 
toda una división de la ciencia maria- 
na con los lugares en donde San Ber- 
nardo trató cada uno de los puntos. 


El plan del P. Bernard ha sido muy 
semejante. Porque, observando él que 
hasta ahora «nadie había dado el texto 
latino completo con la traducción fran- 
cesa al lado, para llenar esta laguna, 
nos ofrecía due modesto volumen, sim- 
ple instrumento de trabajo para cuan- 
tos—cada día más numerosos—estu- 
dian la doctrina mariológica de San 
Bernardo». Y eso es su obra, en la 
cual hallamos el texto latino de Ma- 
billon con las mejoras introducidas por 
Janauschesk, La traducción francesa 
ayuda, más de una vez, a captar el 
pensamiento del Santo. 


El libro de Dom Nogués, después de 
veinticuatro afios, sigue siendo nece- 
sario y de lo mejorcito para hablar de 
la doctrina mariológica de San Ber- 
nardo. En seis capítulos estudia las 
fuentes y el desarrollo de la devoción 
de San Bernardo hacia la Virgen ; los 
privilegios llamados personales de Ma. 
ria; su maternidad divina y espiritual, 
vinculando a ambas los oficios de co- 
rredentora y dispensadora de las gra- 
cias; el culto y devoción que debemos 
a María; y el influjo que la espiritua- 
lidad mariana ejerció en modelar el co- 
razón ardiente de Bernardo. Algunos 
puntos, v. gr., el de la Concepción In- 
maculada y el de la Maternidad espiri- 
tual, según el santo, podrían sugerir 
algún retoque o perfeccionamiento ; 
pero el libro, en su conjunto, es exce- 
lente y—como ya hemos dicho—nece- 
sario al escribir la mariología del Doc- 
tor Melifluo, 


Joseph Calmette fué un especializado 
en historia medieval. Al fallecer en 
agosto de 1952, dió la última mano a 
su libro y lo presentó al público otro 


especialista, H. David. El fin que se 
propusieron era claro: en vísperas del 
centenario del Dr. Melifluo el público 
quisiera saber con rapidez y seguridad 
lo esencial sobre la vida, los escritos, 
los acontecimientos importantes en que 
el Santo tomó parte y dejó como im- 
presa la marca de su genio; y a todo 
eso querían responder los autores. Y 
lo han conseguido, escribiendo una 
obra modelo de densidad y fuerza sin- 
tética, Para especialistas podrá pare- 
cer menos útil, porque cada uno de los 
capítulos tocados exigiría una exten- 
sión equivalente a la del libro entero ; 
pero es admirable como libro de con- 
junto y de una riqueza e interés verda- 
deramente notables. No es precisa- 
mente lo mejor el epílogo consagrado 
al culto mariano (p. 350-364). 


¿Qué formas revistió la «experiencia 
de lo divino» en San Bernardo? A esta 
pregunta responde el valioso libro de 
Dom Leclercq. Al efecto, sigue la vida 
del Santo no en lo que tuvo de llama- 
tiva y exterior, tomando parte en los 
principales acontecimientos de su siglo, 
sino en sus ascensiones ascético-mís- 
ticas. Naturalmente, contempla al San- 
to en su ambiente y en su trabajo múl- 
tiple; mas para descubrir su perfec- 
ción o vida íntima. Sírvenle de guías 
en ese trabajo Guillermo de Saint- 
Thierry, Arnaldo de Bonneval y Go- 
dofredo de Auxerre, sin acudir a bio- 
grafías menos seguras o adornadas con 
leyendas, Esto en el libro primero (p. 11- 
247). En el segundo (p. 249-477), des- 
pués de unas páginas en que amigos y 
discípulos del santo nos dan una foto- 
grafía del mismo en diferentes pasos 
o aspectos de su vida, recurre a textos 
del Doctor Melifluo para describir el 
itinerario del alma a Dios, desde el 
abismo de la propia nada hasta las al- 
turas de la contemplación y gozosa 
unión con la divinidad. Parte utilísima 
y bien lograda esta segunda, a pesar 
de las dificultades que suponen para 
e! traductor tanto el vocabulario como 
el estilo incomparable de San Bernardo. 

Libro valioso—repetimos—y necesa- 
rio a cuantos quieran penetrar en el 
alma de San Bernardo y explicarse sa 
influjo multiforme, 
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-Pocas simpatías mostró Dante cor 
los franceses, a los cuales zahiere con 
crueldad en el canto 29 del infierno, 
en el 20 del purgatorio y en otros pasos 
de su obra inmortal; pero diríase que 
Francia se vengó de él con el olvido 
o el desprecio. Voltaire no descubrió 
en la Divina Comedia más que cin- 
cuenta versos aceptables que, en una 
segunda lectura, quedaron reducidos a 
una treintena. A, Masseron pretende 
dos cosas: agradecer a Dante que se 
fijara en San Bernardo, santo francés, 
para encarnar en él uno de los prin- 
cipales papeles del poema, y familiari- 
zar algo más a los franceses con la 
idea y contenido de la Divina Comedia 
Es libro de dantólogo especializado que 
se lee con provecho y curiosidad y en 
que se nos presentan algunos aspectos 
menos conocidos, como la dureza y la 
sátira en boca del Doctor Melifluo 
(p. 253 y ss.) y, dentro de la enorme 
diferencia, algunas afinidades entre 
San Bernardo y el vate florentino 
(p. 281 y ss.). 

- Para nuestra revista (y creemos que 
en absoluto) el capítulo más interesan- 
te es el segundo : «Dante et saint Ber- 
nard ‘fidèles de la Reine du ciel'» 
(p. 71-143), en el cual hallamos la ra- 
zón de haber elegido San Bernardo 
para acompafiar a Dante en el Paraíso 
y casi toda la riqueza mariológica del 
Alighieri relacionada con la doctrina 
del Doctor Melifluo, 


El libro del canónigo Despiney cau- 
tiva desde el principio como tratado 
ascético y como biografía del santo. 
Tiene como base un conocimiento ca- 
bal de todos los escritos bernardianos ; 
pero no es un estudio «erudito» de esos 
que deslumbran con su aparato crítico, 
su recurso a diversas familias de có- 
dices o exhumando originales inéditos. 
Al cl. autor le bastas las obras gene- 
ralmente conocidas y en las ediciones 
corrientes, Tampoco es un estudio es- 
peculativo que investigue las fuentes 
doctrinales donde bebiera el santo, ni 
intenta una rigurosa síntesis del pen- 


- samiento bernardiano. «Ce qui cherche 


Pauteur, et pour lui et pour nous, c' 
est un contact d'âme avec saint Ber- 
nard...» (p. 6-7). Para sorprender y 
sentir el alma de San Bernardo, el 
autor ha bebido ampliamente en sus 
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obras y no es el menor encanto del 
libro la profusión de largas citas ber- 
nardianas. Y porque toda la actividad 
del alma se polariza en el amor, en ei 
amor estudiará Despiney el alma de 
San Bernardo: en su amor humano ; 
en su amor que le impulsa a la büs- 
queda de Dios; en su amor que lo le- 
vanta y lo transforma en Dios, Y al 
describir el camino del amor, las as- 
censiones del amor, la unión mística 
por amor, cuántas hermosas páginas 
con relevantes ejemplos de todas las 
virtudes de Bernardo. Recomendamos 
muy de verdad el-libro, verdadera joya 
para las almas espirituales, adornado 
además con veintitrés preciosos graba- 
dos y enriquecido con un valioso índice 
analítico. 


Bernard. de Clairvaux es una obra de 
grandes alientos. En San Bernardo son 
muchos los aspectos que subyugan y no 
sabe uno qué admirar más, si al teólogo 
del amor de Dios y dulcísimo contem- 
plativo, o al infatigable apóstol refor- 
mador del clero y de los monjes, cam- 
peón de la fe, predicador de la cruzada 
y alma de su siglo. El presente volu- 
men, como dice en una nota preliminar 
la Commission d'Histoire de l'Ordre 
de Citeaux, no quiere ser la vida com- 
pleta y definitiva del Santo, sino «un 
volume d'études sur la vie de saint 
Bernard, destiné à préciser certains as- 
pects de la vie, de l'action et de la 
pensée du grand moine», En cinco 
partes estudia los afios preparatorios 
de Bernardo, Claraval, la Orden del 
Císter (Bernardo en) la Iglesia y so- 
ciedad (de su tiempo) y coincidencias 
e influjos. Son 534 páginas escritas por 
más de una docena de especialistas en 
la historia medieval y de la geografía 
en que viviera el santo. Desde la pá- 
gina 535 a la 754 siguen una serie de 
apéndices y cuadros cronológicos, ana- 
líticos y alfabéticos trabajados con me- 
ticulosidad, los cuales, a la vez que re- 
velan un conocimiento perfecto de San 
Bernardo, hacen fácil y utilísimo el 
manejo de la obra. Por lo que se refiera 
a la especialidad de nuestra revista, 
esperamos que en otro volumen se es- 
tudie, como es razón, la vida mariana 
y la doctrina mariológica del Santo. En 
el presente, si prescindimos de unas 
noticias escasas y generalmente cono- 
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cidas, sólo hallamos una bella página 
del prologuista Th. Merton sobre el 
lugar de María en la teología y en la 
espiritualidad bernardiana (p. XIII- 
XIV) y la aprobación que hace de la 
sentencia de S. Navarro, C. M, F., 
acerca del autor de la Salve que «doit 
étre, avec une trés grande probabilité, 
restitué à saint Pierre de Mezonzo... 
Le «Salve Regina» a sans doute été 


importé en France par des pélerins de 
St. Jacques de Compostelle et popula- 
risé par l'Eglise du Puy et les moines 
de Cluny» (p. 661). En una palabra: 
libro de grandes alientos—como ya 
hemos dicho— ; de enorme erudición, 
y tal que no puede ser desconocido por 
los historiadores de San Bernardo. 


N. García Garcés, C. M. F. 


VERGINE MADRE, FIGLIA DEL Tuo FiGLIO: Le più belle pagine 
dall'antichità a oggi scritte sulla Madonna e raccolte da P. P. Re- 
gamey, O. P. Trad. di Giancarlo Vigorelli ; 524 p., 19 x 26 (Cum 
plurimis imaginibus arte depictis et photographice reproductis). 


Ed. Atlante, Roma, 1952. 


Se trata de una traducción y enri- 
quecimiento, por lo que a la literatura 
italiana se refiere, de la segunda edi- 
ción de la obra del P. Regamey. Mag- 
nífica idea y empresa la del autor. Pero 
indudablemente difícil, Difícil por el 
criterio a seguir en la realización con- 
creta y especialmente en lo referente a 
la selección en campo tan vasto y ubé- 
rrimo como el de la literatura mariana 
universal. Ya puede suponerse la casi 
absoluta imposibilidad de satisfacer al 
ambicioso título: las más bellas pági- 
nas escritas sobre la Virgen, desde la 
antigüedad hasta nuestros días. No se 
puede culpar del todo al autor el no 
haber conseguido meta tan alta.., Para 
poner un ejemplo que nos toca más de 
cerca, y prescindiendo de otras posi- 
- bilidades en la selección de los escri- 
tores cristianos más antiguos, de toda 
la riquísima literatura española e his- 
panoamericana—teología, ascética, poe- 
sía—, sólo figura en nuestro siglo de 
oro Santo Tomás de Villanueva con 


unos fragmentos (sin indicación de las 
fuentes o procedencias, defecto nota- 
ble que hallamos en casi toda la obra). 
Y no encontramos nada más de enton- 
ces acá. Una evidente laguna dentro 
del propósito del autor. El traducir los 
textos, sobre todo cuando se trata de 
poesía resulta muy aventurado y poco 
práctico. Se expone, como sucede en 
realidad con frecuencia, a quitar fuer- 
za al original y hasta a lamentables 
distracciones. Véase la traducción del 
Sub tuum praesidium en la página 65. 
Con esto no queremos, naturalmente, 
quitar valor a esta colección de textos 
marianos, que pueden tener su utili- 
dad, y sobre todo como obra de con- 
junto aunque de tan difícil realización, 
En cuanto a la presentación de esta 
traducción es magnífica, enriquecida 
como está con numerosas reproduccio- 
nes artísticas y fotografías de los cua- 
dros de pintores famosos. à 


A. Rivera, C. M, F. 


Concar; I. M. J., O. P.: Le Christ, Marie et l'Eglise; 107 P., 
11,5 x 19. Desclée de Brouwer, París, 1952. 


Con ocasión del XV centenario de 
Calcedonia en 1951, se renovó el in- 
terés por los estudios cristológicos. El 
P. Congar, conocido ecumenista, apor- 
tó este trabajo, aparecido primero en 
parte en La vie intellectuelle, y comple- 
tado luego con Otra parte en que exa- 
mina algunos aspectos de la piedad y 
la teología católica en relación con los 
tres temas tan íntimamente enlazados 


entre sí, Después de constatar las di- 
ferencias que separan la doctrina cató- 
lica de la protestante en la mariología 
y la eclesiología, se pregunta si sería 
posible encontrar algún punto de ma- 
yor coincidencia en la cristología. En 
realidad, concluye, aunque a primera 
vista pueda parecer que existe mayor 
acuerdo, éste es más aparente: que 
real. El «sentido» en ambas es muy di- 
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vergente, Resalta esta divergencia es- 
pecialmente en la desvalorización pro- 
testante de la humanidad de Cristo, 
que deriva luego en subestimación de 
la Iglesia como institución, y de Ma- 
ría en cuanto a su intervención en la 
Encarnación y Redención. A continua- 
ción expone su punto de vista acerca 
de cierto peligro o tendencia «monofi- 
sita» como reacción exagerada al pe- 
ligro nestoriano del «homo assump- 


“st 


tus» ; tendencia que cree advertir en al- 
gunas manifestaciones de la piedad y 
en ciertas expresiones poco matizadas 
respecto de Cristo-Iglesia-María. Sin 
entrar en la exactitud de algunos ex- 
tremos, no cabe duda que este libro, 
del P. Congar contiene páginas de 
grande finura y reflexión sobre estos 
puntos que toca, 


A. Rivera, C. M. F. 


Marie, Mere de Dieu (Album de reproducciones artísticas).—Text 
d'Henri Ghéon. Notices analityques par Renée Zeller; 29 p. 
+ 148tables + 28 p., 32 x 25 cms. Edit. Pierre Tisné, París, 1947. 


Un álbum verdaderamente regio, una 
edición artística que constituye un es- 
fuerzo y alarde editorial, como pocos, 
seguramente, en su género. Nos pro- 
porciona las obras maestras pictóricas 
que tienen por objeto a la Virgen, des- 
de las más antiguas hasta el siglo xvi. 
Una breve pero buena introducción nos 
coloca en «el estado de la cuestión» de 
la reproducción pictórica de María. A 
continuación ofrece una viva descrip- 
ción y valoración artística, sobria e 


BERRETTA, Sac. Guido: 


Fatima e i 


inteligente, que delata al maestro, de 
cada una de las reproducciones, distri- 
buídas por escuelas, que guían y acom- 
pañan al lector para entenderlas y gus- 
tarlas. Admira la variedad y diversi- 
dad de interpretaciones del tema, en 
la conciencia de que nunca pueden 
acercarnos a la realidad definitiva. 
Magníficas las reproducciones en helio- 
grabado y a todo color. 


A. Rivera, C. M. F. 


suoi Veggenti; 128 p., 


17;50 x 12,50. Propaganda Mariana, Casale Monf. (Alessandria), 


1943. 

Treinta y una lecturas claras y prác- 
ticas para los meses de mayo o de 
octubre, con la historia de las apari- 
ciones y la santa vida de los videntes. 


Termina con un apéndice sobre la 
devoción al Corazón de María y otro 
con un ejercicio del rosario meditado 
Libro hermoso y utilísimo. 


PP. María-EUGENIO DEL N. Jesús y Luis DE STA. TERESA: La 
devoción a María en la Espiritualidad Carmelitana; 150 págs., 
17 x 12. Ediciones «El Carmen», Vitoria, 1952. 


Buen libro en el que someramente 
se recorre la historia del Carmen para 
demostrar y recomendar su acendrado 
marianismo. Desfilan las figuras prin- 
cipales, desde los primeros «hermanos 
de la B, Virgen», hasta los reformado- 
res Santa Teresa y San Juan de la 
Cruz, P. Miguel de San Agustín, que 
se adelantó en un siglo a San Luis 
M. G. de Montfort, y sobre todo Santa 
Teresita, La última línea del libro nos 


‘ha hecho fruncir el ceño : «Santa Tere- 


sa del Niño Jesús es una Virgen María 
en miniatura». Se adivina la idea acep- 
table, pero no es exacto: en la línea 
de la gracia que tuvo Santa Teresita, 
por más que creciese y se multipli- 
case, nunca llegaría a lo que es la 
Virgen, No es sólo cuestión de más 
o menos; siempre será una cosa la 
hermana adoptiva de Cristo, y otra 
su Madre verdadera y natural. 


NG GC MSF. 
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MARTÍN, P. Arturo, S. I.: Vida 
Maria, Madre de Dios; 196 
México, D. F., 1950. 


Esta obra, publicada originariamen- 
te con todo lujo, como homenaje de 
agradecimiento a Pio IX por la defi- 
nición dogmática de la Inmaculada, 
aparece ahora traducida del francés 
en hermosa edición manual que repro- 


y Misterios de la Bienaventurada 
p. 19x13. Edit. Buena Prensa, 


duce a una tinta las bellísimas cromo- 
litografías de la primera. Su contenido, 
bien expresado en el título de la obra, 
está lleno «de erudición bíblica y de 
profunda y sólida piedad mariana», 
como nos dice el traductor 


STRAETER, P., S. I.: Das Herz unser Mutter. Zweite, neuarbeitete 
Auflage; 190 p., 11,5 x 19. Verlag Butzon & Bercker, Keve- 


laer, 1952. 


Ei conocido mariólogo alemán, P. 
Stráter, nos habla en este precioso y 
original libro de lo que él ha contem- 
plado en el Corazón de María y cómo 
concibe su devoción, Esta constituye, 
ante todo, un llamamiento hacia la 
interioridad. Hacia el interior del ser 
de María y hacia dentro de nosotros 
mismos. El Corazón de María ejer- 
ce un influjo profundo en las almas. 
En una primera parte trata de ahon- 
dar en la vida terrena de María, cuya 
raíz más honda la encuentra en su 


amor, en su Corazón. En la segunda, 
habla de su acción como Madre y 
Mediadora celeste. En la última, con- 


templa en el alma del cristiano esta 


acción del amor de María, como mo- 
delo que nos lleva a Jesús. Un libro 
lleno de doctrina, de unción, y de pe- 
netrantes observaciones, que quieré 
servirnos de guía para penetrar en el 
Corazón de nuestra Madre celeste. 


A. Rivera, C. M. F. 


LAURENTIN, René: Marie, L'Église et Le Sacerdoce. Nouv. édit. 
latines, 688 p., 22 x 16, París, 1953. 


La obra que presentamos a los lec- 
tores de EPHEMERIDES, por el tema 
que trata, por la competencia con que 
lo desarrolla y por la extensión del 
trabajo, merecería, más que una nota 
bibliográfica que, por fuerza, ha de 
ser breve, un estudio largo y un aná- 
lisis detallado. Hemos de reconocer la 
oportunidad de la aparición del libro. 
En nuestros días estamos asistiendo 
a una revisión de algunos conceptos 
del tratado De Ecclesia y de la ex- 
tensión de las atribuciones del laica- 
do. Es evidente que en este aspecto 
ha de ocupar y está ocupando un lu- 
gar destacado la relación entre el sa- 
cerdocio de Cristo y los fieles cristia- 
nos no santificados por el carácter 
del sacramento del Orden. Si de los 
simples fieles puede predicarse, en al- 
gún modo, el regale sacerdotium, 
con mayor razón ha de ser aplicable 
a la Virgen este calificativo, ¿Cómo 
y hasta qué punto se puede predicar 
de la Virgen el sacerdocio? La presen- 


te obra se ha adentrado por «todos los 
escritos que tienen alguna relación 
con el tema, ofreciendo el estudio his- 
tórico más completo que hasta aho- 
ra se haya hecho sobre esta cuestión. 


No se contenta el autor con acumular 


textos; en aquellos que ofrecen algu- 
na dificultad, sea por parte del autor, 
sea por parte de la obra, sea por el 
mismo texto, no escatima el trabajo 
investigador y exegético, y con una 
crítica serena, acepta o rechaza afir- 
maciones, aquilatando su valor pro- 
bativo. El libro es eminentemente his- 
tórico, prometiendo el autor una se- 
gunda parte, que estará dedicada al 
estudio teológico de la cuestión. Nose 
crea, sin embargo, que el Dr, Lauren- 


tin se mantenga estrictamente en el 


terreno de la historia. En diversos lu- 
gares del libro deja ver muy claro 
su pensamiento sobre el tema, desta- 
cando entre todos el Epílogo, que ti- 
tula: Vers une solution: La perspec- 
tive Ecclésiale. En estas páginas tra- 


ci a cdi a à à a ca D ce dd a Less | 
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.za ei autor un bosquejo de la nueva 
orientación que han tomado los tra- 
tados De Ecclesia. Esta orientación 
redécouvre l'aspect mystique de I’Egit- 
se. Libre de la nefasta influencia del 
mecanismó cartesiano, al que atribuye 
el autor las principales desviaciones de 
la Teología, corre ésta, desde 1930, por 
cauces más seguros. A esa influencia 
se debía, según Laurentin, la falta de 
una verdadera noción del sacrificio, 
cuya teología quedaba reducida à Vana- 
lyse d’un mecanisme de destruction. 
como la de la Eucaristía no era otra 
cosa que une alchimie de la trans- 
substantiation. Se ha dejado también, 
desde esa misma fecha, la orienta- 
ción individualista de la Teología, que 
llevaba antes a los fieles a cantar: 
«Sólo un alma tengo, la quiero sal 
var», para estudiar a María y al sacer- 
docio en función de sus relaciones con 
la comunidad de la Iglesia, Se estu. 
dia, igualmente desde 1930, el valor 
del simbolismo para librar al teólo- 
go de esta alternativa a que se veia 
reducido : agnosticisme ou réduction à 
une fausse clarié. Salta a la vista la 
inexactitud y exageración de estas 
acusaciones y cómo se condenan en 
ellas cosas tan intrínsecas a la cons- 
titución de la Iglesia como el indivi- 
dualismo de la salvación o la destruc- 


Journées Sacerdotales Mariales. 
Fioreffe, Dinant, 1952. 


En el seminario de Floreffe se re- 
unieron los días 3, 4 y 5 de septiem- 


ción de la Teología por la claridad de 
las ideas, Pero no es posible entrar 
aquí en una refutación larga. Venci- 
das y superadas esas malas orienta- 
ciones, ofrece el autor La perspective 
Ecclésiale. Según ella, hemos de dis- 
tinguir dos clases de sacerdocio: + 
jerárquico y el de la Iglesia, cuerpo 
místico de Cristo, María es tipo de 
este segundo sacerdocio : lo posee en 
grado más perfecto que los simples 
fieles, porque, en la hora de la En- 
carnación, «Ella era todo el cuerpo 
místico». Así, «posee a título perso- 
nal, como Madre del Hombre-Dios, 
este sacerdocio universal que los de- 
más cristianos poseen de modo colec- 
tivo». Esperemos que en su obra dog- 
máfica repase el Dr. Laufentin todos 
estos conceptos y explique cómo la 
Virgen es iodo el cuerpo místico de 
Cristo, antes de la fundación de la 
Iglesia, que es el cuerpo místico; y 
qué significa ese sacerdocio universal, 
distinto del sacerdocio jerárquico y 
del de los simples fieles. A pesar de 
estas salvedades, hemos de reconocer 
el valor indiscutible de una obra, a 
la que habrán de recurrir forzosamen- 
te cuantos en adelante quieran escri- 
bir con conocimiento de causa sobr= 
este tema. 
S. Navarro, C. M. E. 


176 Pep 17; x24-. Abbaye N. D. de 


tigaciones depongan todo prejuicio y 
tengan serenidad para abrir sus inie- 
ligencias a las orientaciones que en el 
mismo sentido están trazando otras 
sociedades mariológicas. Obstinarse 
en desconocer sus trabajos, es cerrar- 
se a sí mismos puertas y andar a cie- 
gas por caminos en los que otros han 
derramado ya alguna luz. El tomo que 
presentamos a los lectores de EPHE- 
MERIDES MARIOLOGICAE está dedicado 
a estudiar las cuestiones preliminares 
de un tratado de Mariologia. Mucho 
y muy bien orientado podían haber 
encontrado los autores de estos traba- 
jos en los Estudios Marianos. Es lás- 
tima que los desconozcan en absoluto. 


S. MC MEE: 
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P. FERMÍN María, O. F. M 


El Corazón de mi Madre. 600 D. 


14 X 10. Suc. de Nogués, Rak 1952. 


Es un libro sencillo, para almas sen- 
cillas; escrito con poca metodología, 
pero con mucho fuego. En la parte 
primera, la principal, se nos habla del 
Mensaje de Fátima, y es una llamada 


LIZARRALDE, P. Adrián de, O. F. M.: Historia de la Virgen y 


a la devoción al Corazón de María. 
En la segunda, trae un breve devo- 
cionario. Y la tercera, reproduce va- 
rios cánticos religiosos. 


del 


Santuario de Aránzazu. 358 p., 21 x 16. Edit. «Aránzazu», Oña- 


te (Guipúzcoa), 1950. 


El P. Lizarralde fué un enamorado 
de la Virgen, de la Orden franciscana 
y. de Aránzazu, y al amor unió la 
preparación histórico-literaria y la te- 
nacidad propia de su tierra, De esta 
suerte, y con la publicación de más 
de una docena de opusculitos y mono- 
grafías, se preparó a escribir la gran- 
de historia de la Virgen y santuario 


SORIANO DEL VILLAR, C.: 


Milagros de la Virgen. 204 Po 


de Aránzazu, encomendados a los hi- 
jos del Poverello. 

Seguirle ahora, paso a paso, en sus 
diecinueve capítulos, llenos de erudi- 
ción, sería intentar lo imposible, Bas- 
te dejar constancia de que la obra es 
tal como debieran procurársela todos 
los santuarios de la Virgen que es- 
maltan y protegen el suelo de la Pa- 
tria. 


ry RDA 


Edit. «La Hormiga de Oro», Barcelona, 1952. 


Narración encantadora de veinte 
ejemplos en que brillan la bondad y 
poder de Nuestra Señora. La presen- 


CHECA, Gregorio : 


tación es primorosa, El libro es un 
regalo precioso para niños. 


Antigüedad en España de la devoción a los Sa- 


grados Corazones. 64 p., 17 x 12. Zaragoza, 1954. 


“En el Pobo de Dueñas (Guadalaja- 
ra) se venera una imagen de la Vir- 
gen con el Niño en los brazos, osten- 
tando ambos el corazón sobre el pecho. 
En el Pobo son veneradas desde prin- 
cipios del siglo xvi, y la historia pa- 
rece indicar que son más antiguas. 
Se presume, pues, que sea de las pri- 
meras imágenes en que se han vene- 
rado los Corazones de Jesús y de Ma- 


CONCANNON, Thomas: 


count of Ireland's Devotion to the Blessed Virgin. 


13,5 x 18,5. M. H. Gill. 


Irlanda, nación mariana por exce- 
lencia, no contaba con ninguna histo- 
ria de la devoción mariana del pueblo 
irlandés, Un hijo adoptivo de Irlanda, 
el P. Predentorista Henry BERGHMAN, 
oriundo de Bélgica, consagró todos sus 
esfuerzos a llevar a cabo esta empresa. 


ría, El culto don Gregorio Checa ha 
escrito con ese motivo una breve his- 
toria del pueblo y de la ermita. Com- 
pleta el opusculito una novena a la 
Virgen del Campo (que así se titula 
la referida imagen), con devotas ora- 
ciones y consideraciones apropiadas. 


N. GG. 


The Queen of Ireland. An Historical Ac- 


XXI-369 p., 


Pero su inmensa obra de compilación 
no vió la luz pública. 

Allá se quedó en un manuscrito de 
casi 1.000 páginas, con dibujos e ilus- 
traciones arqueológicas, ostentando el 
título de Hibernia Mariana. Pero la 
labor del P. Berghman no fué en vano. 
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Este manuscrito. ha sido aprovechado 
por la autora del libro que reseñamos, 
y así ha podido escribirse esta historia 
documentada de la devoción de Irlanda 
a la Santísima Virgen. 

El libro no es nuevo. Lleva la fecha 
de 1938. El autor ha agrupado diver- 
sos hechos y documentos bajo diversos 
epígrafes, de las letanías lauretanas en 


su mayoría. Abre la serie de capítulos 
e! título de La Santísima Virgen María 
Reina de Irlanda. Muchos de sus capí- 
tulos ofrecen bastante interés, si no 
científico, al menos para la historia de 
la piedad mariana. 

La presentación del libro es inmejo- 
rable. 


D. F., C. M. F: 


DESMULLIER, Montfortain: La Consécration à la Sainte Vierge se- 
lon Saint Louis de Montfort; 110 p., 18 x 12, Bonne Presse, Pa- 


riS, 1953. 

Libellus iste brevibus paginis doctri- 
nam non parvam Christifidelibus of- 
fert, De consecratione agit, ut aiunt, 
montfortiana, non ita tamen ut totas 
impendat auctor vires eam vel omnino 
denodare vel acerrime vindicare ; me- 
lius fortasse simplex expositio dicatur. 

Ouod, altior expositio desideretur 
theologica de B. V. Matre, Mediatrice 
atque Regina, cum de mariologica Ec- 
clesiae doctrina tractat, certe quidem 
finis operis debetur practico, 

Consecratione montfortiana ad Vir- 
ginis intimiora ducimur, Cor ejus in- 
venimus (p. 48). Quae consecratio re- 


novatione fit Baptismi promissorum 


Leon BONNET: O Vierge Mame 
Sainte Vierge; 310 p., 19 x 12 


Ut clare ex ipsa constat subinscrip- 
tione de meditationibus agit circa Li- 
taniarum invocationes. Nec doctrina 
theologica carens auctor nec mariolo- 
gica cultura, communiter: tamen psy- 
chologieis potius rationibus indulget 
omnium captui perviis, veritati quoque 
non alienis. 


et donatione totali Jesu per Mariam ; 
perficitur et quasi constituitur subiec- 
tione voluntatis Deiparae filiali affec- 
tu, absoluto tamen, facta (p. 50). Su- 
biectio omnimoda ut filioli devenia- 
mus B. Mariae proponitur (p. 60-61). 
Hinc etiam sequitur zelus apostolicus. 
Novissimos Evangelii precones ipsa ef- 
formabit B. Virgo, | 
Libellum optimum iudicamus ut et 
doctrina montfortianae consecrationis 
recte iusteque percipiatur et devotio 
erga Virginem Matrem in dies augea- 
tur sicque tempora festinent mariani 
imperii. 


HA 


; élévations sur les litanies de la 


Bonne Presse, Paris, 1952. 


Quae dicuntur, ab ipsa Virgine pro- 
lata simulantur ut facilius teneatur at- 
tentio lectoris qui et ipse orans Deipa- 
ram colloquatur, 

Non omnibus omnia fortasse proben- 
tur. Unusquisque in suo sensu abun- 
det. 

F..A: 


Arma Socia CHRISTI.—Acta Congressus ;Mariologici-mariani Ro- 
“mae anno sancto MCML celebrati.—Vol. II: De Cooperatione 
B. V. Mariae in acquisitione et distributione gratiarum. 390 p., 
24x17. Romae, 1952.—Vol. V, fasc. II: De B. V. Maria penes 
Ecclesias Orientis. 130 p., 24 x 17. Romae, 1952. 


, Con ritmo bastante acelerado—dada 
la variedad de temas, de autores y de 
lenguas—van apareciendo los trabajos 
leídos o presentados en el Congreso 
internacional celebrado en Roma, días 
antes de la dogmática definición de la 
Asunción de la Virgen. Los que ahora 


presentamos, con los ya presentados y 
los que aún faltan, han de formar una 
especie de Enciclopedia mariana en la 
que ha de faltar necesariamente cierta 
unidad de plan y de criterio, y notarse 
muchas repeticiones y la consiguiente 
variedad de opiniones sobre los puntos 
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discutibles en Mariología. Ya esto mis- 
mo es de ver en el volumen II y que 
trata los temas referentes a la corre- 
dención mariana bajo su doble aspec- 
to «objetivo» (adquisición de las gra- 
cias) y «subjetivo» (distribución de las 
mismas). Los trabajos están redacta- 
dos en diversas lenguas; no son todos 
del mismo valor; unos son positivos, 
otros especulativos y otros mixtos. Una 
impresión general que se saca de la 
lectura de este volumen es la existen- 
cia de una sentencia común respecto a 
la corredención subjetiva. Los testimo- 
nios que se recogen de San Ireneo, de 
los autores medievales y posteriores, 
del Magisterio eclesiástico, son decis- 
vos. Respecto a la corredención «ob- 
jetiva», se ve la abundante mayoría 
existente en pro de su afirmación ; pero 
las dificultades no son aún satisfacto- 
riamente resueltas, si bien se abre más 
y más la vía de solución. Otras cues- 
tiones más difíciles y disputadas, como 
la relación de la maternidad de María 
con su corredención, el mérito social 
de la Virgen y su cualidad (si de con- 
digno o de congruo), encuentra en el 
presente volumen sus respectivos de- 
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fensores, con sus puntos de vista dis- 
tintos. Confiemos en que poco a poco 
se vaya haciendo luz, si los teólogos 
antes se quieren poner de acuerdo en 
la misma terminología, dando todos a 
los vocablos usados la misma significa- 
ción. Parece que siempre tenemos la 
misma cuestión e idéntica causa de las 
disputas : definir los conceptos y usar 
los términos de manera distinta; así 
resulta que tienen todos razón, o creen 
tenerla, 

El otro volumen, más breve, forma 
parte de los trabajos que han recogido 
la tradición antigua acerca de la Vir- 
gen. Este estudia el testimonio de las 
Iglesias orientales ; casi todos estos es- 
tudios estuvieron a cargo del Pontificio 
Instituto Oriental de Roma. Son bre- 
ves y concisos, pero nos dan una bue- 
na idea del culto y devoción a la Vir- 
gen que profesan las Iglesias orientales 
(bizantina, rusa, georgiana, rutena, ar- 
mena y rumena) y de su doctrina sobre 
determinados privilegios, principalmen- 
te el de su Concepción inmaculada y 
de su gloriosa Asunción. 


M. PEINADOR, C. M. F. 


HocHr, J. M.: Fatima und Pius XII. 110 p., 15x20. Credo Ver- 


lag, Wiesbaden, 1952. 


El autor estudia con mucha oportu- 
nidad hasta dónde el mensaje de Fáti- 
ma ha servido de guía a Su Santidad 
Pío XII en su elevada política de paz 
entre las naciones. Nos presenta a la 
Virgen como vencedora de las here- 
tías, y después de referir las aparicio- 
nes, afirma que la «teología del cora- 
zón», esto es, la devoción al Corazón 


de María, producirá una verdadera re- 
novación espiritual en el mundo, Quien 
lea esta obrita saldrá ciertamente con- 
vencido de la necesidad de llevar a la 
práctica el mensaje de Fátima, sobre 
todo en lo referente a la devoción al 
Corazón Inmacuado de María. 


T. TORRE, C, .M; B. 


SEMMELROTH, Otto, S. J.: Das neue Dogma im Widerstreit. Ein 
Beitrag zum oekumenischen Gespraech, 62 p., 20,5 x 14,5. Ech- 


ter-Verlag, Wuerzburg, 1951. 


La definición dogmática de la Asun- 
ción ha levantado un revuelo inmenso 
en el mundo periodístico de los acató- 
licos. No han faltado voces amigas ve- 
nidas de fuera, principalmente de los 
ortodoxos oirentales, que han visto con 
buenos ojos este gesto del Pontífice. 
Pero en el mundo protestante la reac- 
ción de palabra y por escrito ha sido, 
en general, hostil y contraria. Los ca- 


tólicos que viven en este ambiente de 
polémica necesitan tener una respuesta 
pronta, serena y objetiva a las posi- 
bles objeciones de los que profesan 
otras convicciones. El presente opüscu- 
lo cumple satisfactoriamente esta mi- 
sión, Se dirige principalmente a los 
cotólicos, pero pretende, además, lle- 
var un rayo de luz a los «hermanos 
separados» de buena voluntad, resol- 
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viendo los tres problemas siguientes : 

1.2 Significado de la definición de 
la Asunción en las Conversaciones so- 
bre la UNA-SANCTA. — 2.º Fundamentos 
teológicos del nuevo dogma.—3.° Ne- 
cesidad y actualidad del mismo. 

Acompaña al libro una lista biblio- 
gráfica de las principales publicaciones 
de los acatólicos (p. 9-10) y de los ca- 
tólicos (p. 61-62). 
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La oportunidad del libro no puede 
ser mayor, Felicitamos cordialmente al 
editor por el acierto que ha tenido en 
la selección de los temas y por el modo 
de desarrollarlos, sobrio, sincero, claro 
y comprensivo para con los hermanos 
separados. 

D. F.C Ma F, 


BAUMANN, Fernando, S. I.: Fatima et le salut du monde. 156 p., 
I9 x 13. Salvator-Casterman, París, 1953. 


En forma breve y completa narra el 
autor la historia de las Apariciones y 
la del culto a Nuestra Señora de Fáti- 
ma, añadiendo una acertada explica- 
ción del Mensaje, cuya parte principal 


es la devoción y la consagración al 
Inmaculado Corazón de María, 

Es un iibro muy apropiado para la 
divulgación de estos hechos sobrena- 
turales. 

T. TORRE, C. M. F. 
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GICKLER, D. M., O. P.: Der Mensch und seine Welt in der Ge- 
borgenheit Gottes. Eine dogmatische Gesamtschau. 231 p., 
11,5 x 19. Verlag Butzon € Bercker, Kevelaer, 1952, DM 7, 80. 


Una obrita verdaderamente origi- 
nal, densa de doctrina. El subtitulo 
nos indica su intención: una síntesis 
dogmática. Pero una síntesis no solo 
en orden a la especulación, sino asi- 
mismo para la vida espiritual. Los 
diversos temas tratados lo son de ma- 
nera original, viva, insinuante. Véan- 
se, por ejemplo, algunos capítulos i 
«Los redimidos, hijos de Dios en Je- 


sucristo», «Cristo en su Iglesia», «En 
Dios por el bautismo», «Del creci- 
miento del cristiano en Dios». Quie- 
re, en una palabra, descubrir al cris- 
tiano la inmensa verdad paulina; 
«Vuestra vida está escondida con 
Cristo en Dios». 


A. Rivera, C. M. F. 


DIETRICH, S. de: Le dessein de Dieu. Itinéraire biblique. Série Bi- 
blique de «l'Actualité Protestante». Ed. 4, 255 P., 12,5 x 18,5. 
Delachaux et Nestlé, Neuchatel-Paris, 1951. 


He aquí una buena «historia sa- 
grada», Este «itinerario bíblico» des- 
arrolla a nuestros ojos las líneas maes- 
tras del plan divino tal como se con- 
tiene en la Sagrada Escritura: el de- 
signio de salvación por parte de Dios 
respecto del hombre. Este designio 
divino tiene sus etapas: El comienzo 
de los tiempos; Su despliegue suce- 


sivo en el Antiguo Testamento; La 
plenitud de los tiempos en Cristo; Los 
ültimos tiempos ; Los cielos nuevos y 
la tierra nueva. Una sugestiva y bien 
pensada obrita, Alguno que otro pun- 
to no nos parece del todo bien mati- 
zado teológicamente, y algunas afirma- 
ciones no podemos admitirlas, 
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HeinIscH, P. 


1949-50. 


El nombre solo del conocido biblis- 
ta es una garantía de competencia y 
seguridad doctrinal para sus produc- 
ciones, Esta historia del Antiguo Tes- 
tamento viene a completar su apre- 
ciada Teología del Antiguo Testamen- 
to. Nos ofrece bien sistematizada, en 
magnífica síntesis de cuidadosa ela- 
boración y en grandes cuadros o sec- 
ciones, la historia bíblica antigua. 


Geschichte des Alten Testamentes. «Die Heilige 
Spit "m Alten Testamentes übersetzt und erklart». 


2 vols. 


17 x 25. Peter Hanstein Verlag G. M. B. H., Bonn, 


Unos capítulos al final de cada sec- 
ción resumen el estado religioso y cul- 
tural de la respectiva época. Precede, 
asimismo, una bibliografía selecta a 
cada perfodo, En resumen, un breve 
pero seguro manual y guía de la His- 
toria bíblica del Antiguo Testamento. 


A. Rivera, C. M. F. 


MOELLER, Charles: Saggezza greca e paradosso cristiano. 340 po 


Morcelliana, Brescia, 1951. 


Intenta demostrar el autor, y cierta- 
mente lo ha logrado, que la literatura 
clásica es una propedéutica al cristia- 
nismo. Para ello establece un coteio 
luminoso: el tema del pecado, el do- 
lor y la muerte a través de la litera- 
tura precristiana y de la cristiana, Del 
cotejo resulta que dicho tema, tratado 
por el cristianismo, gana en profun- 
didad y trascendencia, En la parte pri- 
mera se trata del problema del mal 
en Homero y en los trágicos griegos, 
y luego del tema del pecado en Sha- 
kespeare, Racine y Dostoyewski. En 
la parte segunda, el enigma del justo 
que sufre, en la tragedia griega, y a 
continuación, la santificación del hom- 


bre a través del sufrimiento, en Sha- 
kespeare y Dostoyewski. En la terce- 
ra, los mitos del más allá, en Homero, 
Platón, Cicerón y Virgilio, y en con- 
traposición, el paraíso de la luz, en 
Dante. 

Carlos Moeller es un auténtico hu- 
manista cristiano. Conoce y ha admi- 
rado, en sus detalles y en su conjun- 
to, las altas creaciones literarias de 
allende y aquende la cruz. Este cote- 
jo literario resulta erudito, sabiamen- 
te sistematizado y deliciosamente es- 
crito. Lo hace más valioso y apostóli- 
co el sentido cristiano que empapa 
toda la obra. 

CarLos E. MESA 


STEINBUECHEL, Theodor: Mensch und Gott in Froemmigkeit und 


Ethos der deutschen Mystik. 254 p., 


Dusseldorf, 1952. 


Un libro denso y diffcil. Los temas 
tratados giran en torno a los problemas 
más delicados de la mística y, por con- 
siguiente, se rozan con los problemas 
más difíciles de filosofía y teología. 

Se trata de un libro póstumo. Lo 
componen diecisiete lecciones o confe- 
rencias dadas por el autor y editadas 
según los manuscritos por su hermano 
Anton Steinbuechel. Nada se dice de 
mutaciones o variaciones introducidos. 
Aun escritas, conservan toda la frescu- 
ra y libertad del lenguaje oral, 

El fondo del libro versa en torno a 
las ideas místicas del Maestro Ecke- 


I5 x 21,5. Patmos-Verlag, 


hart, Estudia primeramente su vida, 
su proceso, su condenación y su influ- 
jc en los otros místicos germanos, Tau- 
lero, Susón, Ruysbroek, Nicolás de 
Cusa. Aparece cierto interés de reivin- 
dicación, que no es exclusivo del autor. 

Hace una interesante relación entre 
Eckehart y Hegel. En algunas ocasio- 
nes imita su método, procediendo por 
thesis, antithesis y sinthesis para ex- 
poner algún punto doctrinal. Todos es- 
tos temas son tratados en un lenguaje 
vivo, impresionante, directo, 
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Peters, N. - DECARREAUX, J.: Notre Bible source de vie. Introduc- 
tion a la lecture de la Bible. Trad. de la 3 éd. Colect. Renaissance 
et Tradition. 279 p. 14 x 22. Edit. Beyaert, Bruges, 1950. 


Una obra verdaderamente magistral 
que «introduce» sabia y seguramente 
a la lectura de la Biblia, escrita por 
un especialista y amante de la Biblia. 
Esto es el libro que ofrecemos a nues- 
tros lectores, Un manual de introduc- 
ción breve, pero completo, para ini- 
ciar al estudio y lectura «de la Sagra- 
da Escritura. Lo más completo y aca- 
bado que conocemos en su género. 


Además de las cuestiones generales 
introductorias, trata, de manera su- 
gestiva aunque rápida, puntos tan in- 
teresantes como: Biblia y cultura; 
Luz religiosa en la Biblia; Fuerza re- 
ligiosa ; Consolación religiosa de la Bi- 
blia. Lo aconsejamos a católicos culti- 
vados, deseosos de conocer y gustar la 
Sagrada Escritura. 


MAGRIN!, AE., O, F. M.: Ioannis Duns Scoti doctrina de scienti- 
fica theologiae natura. XII-118 p., 22,5x 18. Pont. Ath. Ant., 


Romae, 1952. 


Studia apud auctores hic inde sparsa 
de sententia Doctoris Subtilis circa 
scientificam theologiae naturam, his 
praesertim temporibus, certe non de- 
fuerunt, A. tamen operam minime per- 
dit cum iterum ventilandam sumit 
quaestionem de mente Scoti hac in re. 
Primo quidem quia ea omnia quae 
sparsim et non explicita ratione apud 
studia et Manualia habebantur, in 
unum collegit doctrinae corpus syste- 
matice compositum unde Scoti vera 
sententia absque ullo pateat dubio; 
deinde quia A., non sola Ordinatione 
contentus, sibi comparat quidquid ia 


aliis etiam operibus aliquid in hunc fi- 
nem conferat, comparationem non se- 
mel instituendo cum auctoribus tunc 
temporis de eadem re agentibus, 

Duo praecipue laudanda censemus 
in hoc opere claro et concinno : quod 
Scotum vindicet ab eo quod injuste Ca- 
put Scholae hac in re fuerit constitutus 
cum revera et alii multi ante ipsum 
characterem  scientificum theologiae 
minime adscriberent; quod etiam ip- 
sum reddat immunem ab incuria negli- 
gendi principia fidei, solis conclusioni- 
bus contentum, 

MES SAR, OO M. R. 
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PONTIFICII MAGISTERII DOCUMENTA 
L-LITTERAE ENCYCLICAE "AD CAELI REGINAM” 


DE REGALI BEATAE MARIAE VIRGINIS [DIGNITATE 
| EIUSQUE FESTO INSTITUENDO 


(*) Encyclicae obiectum: In modum conclusionis Anni Marialis saecula- 

ris a definitione Conceptionis Immaculatae B. M. V., hüius Regalitas procla- 

matur, simulque eiusdém festum liturgicum instituitur. Non agitur certe 

de nova veritate populo christiano proponenda, cum e contra nota 
antiquitus fuerit (n. 1-7). 


I. AD CAELI REGINAM, inde a primis Catholicae Ecclesiae 
saeculis, supplices preces ac laudis pietatisque .cantus christianus 
populus adhibuit, sive cum laetitiae suavitatibus afficeretur, sive 
praesertim cum in gravibus periclitaretur rerum angustiis ; ac num- 
quam spes decidit in Divini Regis Iesu Christi Matre reposita, num- 
quam fides illa elanguit, qua docemur Deiparam Virginem Mariam 
in universo terrarum orbe materno animo regnare, quemadmodum 
regalis gloriae corona in caelesti redimitur beatitate. 


(*) Epigrapha omnia quae crassioribus inscribuntur typis necnon continuata nu- 
meratio iuxta quam, ut commodiore ratione possit afferri, encyclicae textus dispescitur, 
non pontificii documenti sed nostrae ephemeridis propria intelligantur. 
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2. Nos autem post calamitates immanes, quae ob oculos etiam 
Nostros, florentes urbes, oppida, pagos innumeris obruerunt ruinis, 
cum dolentes videamus tot tantaque animorum mala turbida qua- 
dam eluvione formidolose exundare, cumque cernamus interdum la- 
bare iustitiam, atque passim corruptelarum triumphare illecebras, 
in hoc minaci ac trepido rerum discrimine, summa aegritudine angi- 
mur; atque adeo fidentes ad Mariam Reginam Nostram confugi- 
mus, non modo Nostros pietatis sensus eidem patefacientes, sed 
eorum etiam omnium, qui christiano gloriantur nomine. 

3. Meminisse autem placet ac iuvat, Nosmet ipsos, calendis 
Novembribus Anni Sacri MDCCCCL, coram ingenti multitudine cum 
Patrum Cardinalium, tum sacrorum Antistitum, sacerdotum et chris- 
tifidelium, qui undique gentium advenerant, dogma decrevisse As- 
sumptionis Beatissimae Mariae Virginis in Caelum (cfr. Constitu- 
tio Apostolica Munificentissimus Deus: A.A.S. XXXXIL 1950, 
P. 753 Sq.), ubi animo corporeque praesens, inter Angelorum San- 
ctorumque Caelitum choros regnat una cum Unigena Filio suo. Ac 
praeterea, cum saeculum expleretur ex quo imm. mem. Decessor 
Noster Pius IX summam Dei Genetricem sanxit ac definivit sine 
ulla originalis peccati labe fuisse conceptam, Marialem qui volvi- 
tur, Annum indiximus (cfr. Litt. Enc. Fulgens Corona: A.A.S. 
XXXXV, 1953, p. 577 Sq.) ; ac nunc magno cum paterni animi Nostri 
solacio cernimus, non modo hac in alma Urbe—praesertim vero in 
Liberiana Basilica, ubi multitudines innumerae suam fidem suam- 
que erga caelestem Matrem incensissimam caritatem significanter 
testantur—sed in omnibus etiam terrarum orbis partibus, pietatem 
in Deiparam Virginem etiam atque etiam revirescere, praecipuaque 
Mariae templa frequentissima excepisse atque adhuc excipere pere- 
grinantium christifidelium agmina supplicantium. 

4. Omnesque norunt Nos, quotiescumque opportunitas data est, 
cum nempe Nostros in Christo filios coram admissos allocuti su- 
mus, vel cum, radiophonicae artis ope, ad longinquos etiam populos 
verba fecimus, eos omnes, quos potuimus, adhortatos esse ad benig- 
nissimam ac potentissimam Matrem nostram impensa ac tenera—ut 
filios adecet—caritate adamandam. Quam ad rem peculiari modo 
in memoriam revocare libet radiophonicum nuntium, quem ad Lu- 
sitanorum populum transmissimus, cum prodigialis Mariae Virgi- 
nis iniago, quae Fatimae colitur, aureo diademate redimita fuit 
(cfr. A. A. S. XXXVIII, 1946, p. 264 sq.), et quem Nosmet ipsi «Re- 
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galitatis» Mariae nuntium vocavimus (cfr. L'Osservatore Romano, 
d. 19 Maii, a. 1946). 

5. lamvero, ut multiplicibus hisce erga magnam Dei Matrem 
pietatis Nostrae significationibus, quas christianus populus tam stu- 
diose prosecutus est, quasi cumulum afferamus, itemque ut Maria- 
lem Annum, qui iam ad exitum vergit, feliciter utiliterque conclu- 
damus, utque instantibus petitionibus, quae hac de causa undique 
gentium ad Nos pervenerunt, libenter concedamus, festum liturgi- 
cum Beatae Mariae Virginis Reginae instituere decrevimus. 

6. Qua de re non novam veritatem credendam christiano po- 
pulo proponere volumus, cum reapse titulus atque argumenta, qui- 
bus regalis Mariae dignitas innititur, iam sint quovis tempore lucu- 
lenter expressa, iamque in Ecclesiae documentis habeantur antiqui- 
tus tradita, et in sacrae liturgiae libris. 

7. Quae quidem placet per Encyclicas has Litteras recolere, ut 
caelestis Matris nostrae renovemus laudes, utque studiosiorem erga 
eam pietatem, non sine spirituali emolumento, in omnium animis 
refoveamus. 


A) Persuasio populi christiani de Regali dignitate B. M. V. iam 
ab antiquis temporibus viget. Nonnulla Traditionis testimonia 
afferuntur (8-21). 


8. Christianorum populus, cum, elapsis etiam temporibus, non 
sine ratione crederet illam, de qua Filius Altissimi natus est, qui 
«regnabit in domo Iacob in aeternum» (Luc. 1, 32), «Princeps pa- 
cis» (Isai, 9, 6), «Rex regum et Dominus dominantium» ( Apoc. 19, 
16), prae aliis omnibus, a Deo creatis, singularia accepisse gratiae 
privilegia, cumque consideraret arctam necessitudinem interesse in- 
ter matrem et prolem, regiam excellentiam Dei Genetrici super om- 
nia facile agnovit. 

9. Quamobrem mirum non est iam antiquos Ecclesiae scrip- 
tores, verbis innixos S. Gabrielis Archangeli, qui Mariae Filium 
praedixit regnaturum esse in aeternum (cfr. Luc. 1, 32, 33), verbis- 
que Elisabeth, quae eam reverenter salutando celebravit «Matrem 
Domini mei» (Luc. 1, 43), Mariam appellasse «Matrem Regis», 
«Matrem Domini», haud obscure significantes eam ex regia Filii sui 
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dignitate praecipuam quandam habuisse celsitudinem atque praes- 
tantiam. 

10. Itaque S. Ephraem, poético fervens afflatu, sic eam lo- 
quentem inducit: «Caelum sustineat me suis amplexibus, quia prae 
illo honorata sum. Etenim caelum non fuit tibi mater; sed illud 
effecisti thronum tuum. Quam honorabilior et venerabilior Mater 
Regis throno eius» (S. Ephraem, Hymni de B. Maria, ed. Th. J. 
Lamy, t. II, Mechliniae, 1886, hymn. xix, p. 624). Et alibi sic eam 
adprecatur: «...puella Augusta et hera, Regina, Domina sub alis 
tuis protege, custodi me, ut ne contra me Satan exultet, qui perni- 
ciem creat, neque adversus me scelestus inimicus extollatur» (idem, 
Oratio ad Ssmam Dei Matrem, Opera omnia, Ed. Assemani, t. IH 
[graece], Romae, 1747, p. 546). 

II. AS. Gregorio Nazianzeno Maria appellatur: «Mater Regis 
totius universi» «Mater Virgo [quae] totius mundi peperit Re- 
gem» (S. Gregorio Naz., Poémata dogmatica, XVIII, v. 58; P. G. 
XXXVII, 485). Prudentius vero asseverat mirari genetricem «se Deum 
genuisse hominem, Regem quoque summum» (Prudentius, Ditto- 
chaeum, xxvii: P.L. LX, 102 A). 

12. Regia autem haec Beatae Virginis Mariae dignitas clare 
aperteque ab iis significatur et asseritur, qui eam «Dominam», «Do- 
minatricem», «Reginam». appellant, 

13. lam in quadam homilia, Origeni attributa, Maria ab Eli- 
sabeth non solum vocatur «Mater Domini mei», sed etiam «Tu Do- 
mina mea» (Hom. in S. Lucam, hom. vir; ed. Rauer, Origines’ 
Werke, t. IX, p. 48 [ex catena Macarii Chrysocephali]. Cfr. P. G. 
XII, 1902 D). 

14. Quod item ex hoc S. Hieronymi loco eruitur, cum ipse in- 
ter varias Mariae nominis interpretationes hanc postremam affera: 
sententiam : «Sciendum quod Maria, sermone syro Domina nun- 
cupatur» (S. Hieronymus, Liber de nominibus hebraeis: P. L. XXII, 
886). Id pariter certiore modo, post ipsum, S. Chrysologus hisce 
verbis enuntiat: «Maria hebraeo sermone, latine Domina nuncu- 
patur; vocat ergo Angelus Dominam, ut Dominatoris Genetricem 
trepidatio deserat servitutis, quam nasci et vocari Dominam ipsa 
sui germinis fecit et imperavit auctoritas» (S. Petrus Chrysologus, 
Sermo 142, De Annuntiatione B. M. V.: P. L. Lu, 579 C ; cfr. 
etiam 582 B ; 584 A : «Regina totius exstitit castitatis»). 

I5. Praeterea Epiphanius, Episcopus Constantinopolitanus, 
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Summo Pontifici Hormisdae, scribens, supplicandum esse dicit, ut 
Ecclesiae unitas servetur «gratia sanctae et unius essentiae Trini- 
tatis et intercessionibus Dominae nostrae Sanctae et gloriosae Vir- 
ginis et Dei Genetricis Mariae» (Relatio Epiphanii Ep. Constan- 
tin.: P. L. ux, 498 D). 

16. Quidam vero eiusdem aetatis auctor Beatam Virginem, se- 
dentem ad dexteram Dei, ut pro nobis deprecetur, sollemniter hisce 
verbis salutat: «mortalium Dominam, sanctissimam Deiparam» 
(Encomium in Dormitionem Ssmae Deiparae [inter opera S. Mo- 
desti]: P. G. LXXXVI, 3306 B). 

17. Reginae autem dignitatem pluries Mariae Virgini attribuit 
S. Andreas Cretensis: haec enim, exempli gratia, scribit : «Matrem 
suam semper Virginem, e cuius utero, ipse Deus exsistens, huma- 
nam induit formam, hodierna die ceu Reginam humani generis, a 
terrenis sedibus transfert» (S. Andreas Cretensis, Homilia II in 
Dormitionem Ssmae Deiparae: P. G. xcvrr, 1079 B). Et alio loco: 
«Regina totius humani generis, nuncupationem cum usu sinceram 
retinens, quae, uno excepto Deo, rebus omnibus excelsior» (id. Ho. 
milia III in Dormitionem Ssmae Deiparae: P. G. xcvi, 1099 A). 

18. Itemque S. Germanus humilem Virginem hisce verbis allo- 
quitur: «Sede, Domina, decet enim, Regina cum sis et prae omni- 
bus regibus gloriosa, sublimi loco sedere» (S. Germanus, In Prae- 
sentationem Ssmae Deiparae, I: P. G. xcvm 303 A); eamque 
vocat: «terrigenarum omnium Dominam» (id. In Praesentationem 
Ssmae Deiparae, 11: P. G. xcviu, 315 C). 

I9. A Sancto autem Ioanne Damasceno nuncupatur : «Regina, 
hera, Domina» (S. Ioannes Damascenus, Homilia I in Dormitio- 
nem B. M. V.: P. G. xcvi, 719 A), atque etiam : «omnis creaturae 
Domina» (id. De fide orthodoxa, I, IV, c. 14: P. G. xxiv, 1158 B); 
et ab antiquo quodam Ecclesiae Occidentalis scriptore vocatur: 
«felix Regina», «iuxta Genitum Regem Regina perennis», cuius 
«caput niveum ornatur diademate fulvo» (De laudibus Mariae [in- 
ter opera Venantii Fortunati]: P. L. Lxxxvin, 282 B et 283 A). 

20. Ac denique S. Ildefonsus Toletanus omnes fere honoris ti- 
tulos hac salutatione complectitur: «O Domina mea, dominatrix 
mea; dominans mihi, Mater Domini mei, ...Domina inter ancillas, 
Regina inter sorores» (Ildefonsus Toletanus, De virginitate perpe- 
iua B. M. V.: P. L. xcv1, 58 AD). 

21. Ex his aliisque paene innumeris testimoniis, antiquitus 
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traditis, Ecclesiae theologi eiusmodi doctrinam haurientes, Beatis- 
simam Virginem appellarunt rerum omnium creatarum Reginam, 
universorumque Dominam. 


B) Summorum etiam Pontificum documenta adducuntur quae 
veritatem docent (22-24). 


22. Summi autem Ecclesiae Pastores officii sui esse duxerunt 
christiani populi pietatem erga caelestem Matrem ac Reginam suis 
laudibus hortationibusque probare ac provehere. Itaque, ut recen- 
tiorum Pontificum documenta silentio praetereamus, haec in memo- 
riam revocare iuvat: septimo nempe iam saeculo Decessorem Nos- 
trum S. Martinum I Mariam appellavisse «Dominam nostram glo- 
riosam, semper Virginem» (S. Martinus I, Epistola XIV: P. L. 
LXXXVII, 199-200 A); S. Agathonem vero in epistula synodali, ad 
Patres Concilii Oecumenici sexti missa, eam dixisse «Dominam nos- 
tram, vere et proprie Dei Genetricem» (S. Agatho: P. L. LXXXVII, 
1221 A); ac saeculo octavo Gregorium II, in epistula ad S. Germa- 
num Patriarcham data, et in septimo Concilio Oecumenico, Patri- 
bus omnibus conclamantibus lecta, Deiparam vocasse: «omnibus 
Dominam ac veram Dei matrem», itemque «omnium Christiano- 
rum Dominam» (Hardouin, Acta Conciliorum, 1v, 234; 238; P. L. 
LXXXIX, 508 B). 

23. Haec praeterea memorare libet: cum Decessor Noster 
imm. rec. Xystus IV favorabili animo doctrinam illam atigit de 
immaculato Beatae Virginis conceptu, Apostolicas Litteras «Cum 
praeexcelsa» (Xystus IV, Bulla Cum praeexcelsa. d. d. 28 Febr. 
a. 1476) ab hisce verbis exorsum esse, quibus Maria «Regina» nun- 
cupatur, «quae pervigil ad Regem, quem genuit, intercedit». Quod 
pari modo Benedictus XIV asseveravit in Apostolicis suis Litteris 
«Gloriosae Doniinae» in quibus Maria «Regina caeli et terrae» vo- 
catur, eique Supremum Regem quodammodo suum tradidisse asse- 
ritur imperium» (Benedictus XIV, Bulla Gloriosae Dominae, d. d. 
27 Sept. a. 1748). 

24. Quapropter S. Alfonsus De Ligorio omnia superiorum 
saeculorum testimonia amplexus, haec piissime scribit: «Quoniam 
Maria Virgo ad tam excelsam dignitatem evecta fuit, ut regum Re- 
gis Mater esset, idcirco iure meritoque Ecclesia eam Reginae titulo 
decoravit» (S. Alfonso, Le glorie di Maria, p. I, c. I, $ 1). 


= 
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II 


A) Hanc ipsam veritatem exprimit sacra Liturgia, quae sive in 
Oriente sive in Occidente caelestis Reginae laudes concinit (25-29). 


25. Sacra vero liturgia, quae doctrinae a maioribus traditae et 
a christiano populo creditae est veluti fidele speculum, per omnis 
aetatis decursum, sive in Oriente, sive in Occidente, caelestis Regi- 
nae laudes cecinit perenniterque canit. 

26. Insonant quidem ex Oriente fervidae voces: «O Dei Gene- 
trix, hodie in caelum translata es Cherubim curribus, Tibique Se- 
raphim ministrant, atque caelestis militiae agmina coram Te pro- 
cumbunt» (ex liturgia Armenorum : in festo Assumptionis, hymnus 
ad Matutinum). 

27. Atque etiam : «O iuste, beatissime (Ioseph), cum ex regali 
progenie ortus sis, ex omnibus delectus es sponsus Reginae purae, 
quae Iesum Regem ineffabiliter pariet». Itemque: (ex Menaeo [by- 
zantino]: Dominica post. Natalem, in Canone, ad Matutinum). 
«Hymnum fundam Matri Reginae, ad quam cum gaudio celebra- 
turus accedam, ut eius mirabilia laetus canam... O Domina, lingua 
nostra te digne laudare nequit; quia Tu, quae Christum Regem 
genuisti supra Seraphim exaltata es... Salve, o Regina mundi, salve 
o Maria, omnium nostrum Domina» (Officium hymni ’Axduotog 
[in ritu byzantino]). 

28. In «Missali» autem Aethiopico legimus : «O Maria, centrum 
totius mundi, ...Tu maior es quam Cherubim multis oculis praediti, 
et Seraphim sex alis ornati... Caelum et terra omnino plena est 
sanctitatis gloriae tuae» (Missale Aethiopicum, Anaphora Dominae 
nostrae Mariae, Matris Dei). 

. 29. Concinit autem Ecclesia latina vetustam illam ac dulcissi- 
mam precationem, quae «Salve Regina» nuncupatur, et iucundas 
antiphonas «Ave, Regina coelorum», «Regina coeli laetare», et 
eas pariter, quae in Beatae Mariae Virginis festis recitari solent : 
«Astitit Regina a dextris tuis in vestitu deaurato, circumdata varie- 
tate» (Brev. Rom., Versiculus sexti Respons.); «Teque Reginam 
celebrat potentem terra polusque» (Festum Assumptionis: himnus 
Laudum); «Hodie Maria Virgo caelos ascendit: gaudete quia cum 
Christo regnat in aeternum» (ibidem, ad Magnificat II Vesp.) 
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B) Pietas populi christiani, ars quoque sacra inde a tempore an- 

tiquo, idipsum profitentur, quibus Romani Pontifices obsecunda- 

runt sacris Deiparae imaginibus nonnullis honorem incoronatio- 
nis decernentes (30-32). 


30. Quibus quidem praeter alia addendae sunt Litaniae Laure- 
tanae, quae populo christiano Mariam Reginam identidem invo- 
candam cotidie suadent. Atque etiam Mariae imperium, quod cae- 
lum terramque complectitur, iam a multis elapsis saeculis christiani 
meditari solent, quintum memoria recolentes gloriosum mysterium 
Marialis Rosarii, quod, potest caelestis Reginae mystica appellari 
corona. 

31. Ars denique, quae christianis principiis innititur, eorumque 
permovetur afflatu, utpote quae ingenuam sponteque editam chris- 
tifidelium pietatem fideliter interpretetur, inde ab Ephesino Conci- 
lio, ut Reginam et Imperatricem Mariam effingit, regio in solio 
sedentem, regalibus ornatam insignibus, diademate redimitam, 
atque Angelorum Sanctorumque Caelitum circumfusam cohorte, 
quippe quae non modo in naturae res ac vires dominetur, sed in 
pravos quoque Satanae impulsus. Iconographia, ad regiam etiam 
Beatae Virginis Mariae dignitatem quod attinet, operibus, summo 
pulcherrimoque artificio factis, quovis tempore ditata est; atque eo 
usque processit ut divinum Redemptorem nostrum, fulgenti corona 
Matrem suam redimientem, coloribus redderet, 

32. Eiusmodi populari pietati obsecundantes, Romani Pontifi- 
ces saepenumero Deiparae Virginis imagines, publica iam venera- 
tione insignes, vel propriis ipsi manibus, vel per sacros ab se delegatos 
Antistites, diademate decorarunt. 


III 


A) Ad rationem théologicam Regalitatis marialis deveniendo, 

Summus Pontifex velut principium supremum praecipuumque 

statuit Maternitatem B. V. in Iesum Christum Deum Regemque, 
prout in Sacris Litteris profitetur (33). 


33. Ut iam supra attigimus, Venerabiles Fratres, cum ex docu» 
mentis antiquitus a maioribus traditis, tum ex sacra Liturgia, praeci- 
puum, quo regalis Mariae dignitas innititur, principium procul dubio: 


PIT. 
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est divina eius maternitas. Quandoquidem enim in Sacris Litteris 
de Filio, quem Virgo concipiet, haec sententia legitur: «Filius 
Altissimi vocabitur, et dabit illi Dominus Deus sedem David patris 
eius et regnabit in domo lacob in aeternum et regni eius non erit 
finis» (Luc. 1, 32, 33), ac praeterea Maria «Mater Domini» (ibid. 1, 
43) nuncupatur, inde facile eruitur ipsam quoque esse Reginam, 
quippe quae Filium genuerit, qui eodem momento quo conceptus 
est, propter hypostaticam humanae naturae cum Verbo unionem, 
Rex, etiam ut homo, erat et rerum omnium Dominus. Itaque iure 
meritoque S. Ioannes Damascenus haec scribere potuit : «Vere omnis 
creaturae Domina facta est cum Creatoris Mater exstitit» (S. Ioannes 
Damascenus, De fide orthodoxa, 1. rv, c. 14; P. G. xciv, 1158 s. B.) ; 
parique modo affirmari potest primum, qui regium Mariae munus 
caelesti ore nuntiavit, ipsum fuisse Gabrielem Archangelum. 


B) Deinde dignitas regalis B. M. V. fundatur super eximias quas 

Ipsa, Socia Divini Redemptoris, partes habuit in nostra Redemp- 

tione, unde analogico modo dignitatem potestatemque Christi re- 
giam participat (3437). 


34. Attamen Beatissima Virgo Maria non tantum ob divinam 
suam maternitatem Regina est dicenda, sed etiam quia ex Dei vo- 
luntate in aeternae salutis nostrae opere eximias habuit partes. «Quid 
possit iucundius nobis suaviusque ad cogitandum accidere — ut De- 
cessor Noster fel. rec. Pius XI scribebat — quam Christum nobis iure 
non tantum nativo, sed etiam acquisito, scilicet Redemptionis impe- 
rare ? Servatori enim nostro quanti steterimus, obliviosi utinam homi- 
nes recolant omnes : «non corruptibilibus auro vel argento redempti 
estis..., sed pretioso sanguine quasi Agni immaculati Christi et in- 
contaminati» (1 Petr. 1, 18, 19). lam nostri non sumus cum Christus 
«pretio magno» (+ Cor. 6, 20) nos emerit» (Pius XI, Litt. Enc. 
Quas primas: A, A. S. XVII, 1925, p. 599). 

35. lamvero in hoc perficiendo redemptionis opere Beatissima 
Virgo Maria profecto fuit cum Christo intime consociata ; merito 
igitur in Sacra Liturgia canitur : «Stabat Sancta Maria Caeli Regina 


-et mundi Domina iuxta crucem Domini Nostri Iesu Christi dolorosa» 


(Festum septem dolorum B. Mariae Virg., Tractus). Quapropter, 
ut iam media aetate piissimus S. Anselmi discipulus scribebat, «si- 
cut... Deus sua potentia parando cuncta, pater est et Dominus 
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omnium, ita Beata Maria suis meritis cuncta reparando, Mater est 
et Domina rerum ; Deus enim est Dominus omnium, singula in sua 
natura propria iussione constituendo, et Maria est Domina rerum, 
singula congenitae dignitati per illam, quam meruit gratiam, resti- 
tuendo» (Eadmerus, De excellentia Virginis Mariae, c. 1: P. L.cLIX, 
508 AB). Etenim, «sicut Christus, eo quod nos redemit, speciali 
titulo Dominus est ac Rex noster, ita et Beata Virgo, propter sin- 
gularem modum, quo ad nostram redemptionem concurrit, et subs- 
tantiam suam ministrando, et illum pro nobis voluntarie offerendo, 
nostramque salutem singulariter desiderando, petendo, procurando» 
(F. Suarez, De mystertis vitae Christi, disp. xxn, sect. 1 (ed. Vivès, 
XIK, 6327) 

36. Quibus ex rationibus huiusmodi argumentum eruitur: si 
Maria, in spirituali procuranda salute, cum Iesu Christo, ipsius 
salutis principio, ex Dei placito sociata fuit, et quidem simili quodam 
modo, quo Heva fuit cum Adam, mortis principio, consociata, ita 
ut asseverari possit nostrae salutis opus, secundum quandam «reca- 
pitulationem» (S, Irenaeus, Adv. haer. v, 19, 1: P. G. vu, 1175 B) 
peractum fuisse, in qua genus humanum, sicut per virginem morti 
adstrictum fuit, ita per virginem salvatur; si praeterea asseverari 
itidem potest hanc gloriosissimam Dominam ideo fuisse Christi ma- 
trem delectam «ut redimendi generis humani consors efficeretur» 
(Pius XI, Epist. Auspicatus profecto: A. A. S. XXV, 1933, p. 80), et 
si reapse «ipsa fuit quae vel propriae vel hereditariae labis expers, 
arctissime semper cum Filio suo coniuncta, eundem in Golgotha, una 
cum maternorum iurium maternique amoris sui holocausto, nova 
veluti Heva, pro omnibus Adae filiis, miserando eius lapsu foedatis, | 
aeterno Patri obtulit» (Pius XII, Litt. Enc. Mystici Corporis; 
A. A. S. XXxv, 1943, p. 247) ; inde procul dubio concludere licet, 
quemadmodum Christus, novus Adam, non tantum quia Dei Filius 
est, Rex dici debet, sed etiam quia Redemptor est noster, ita, quo- 
dam analogiae modo, Beatissimam Virginem esse Reginam non 
tantummodo quia mater Dei est, verum etiam quod nova veluti Heva 
cum novo Adam consociata fuit. 

37. Iamvero plena, propria et absoluta significatione, unus Iesus 
Christus, Deus et homo, Rex est ; attamen Maria quoque, quamvis 
temperato modo et analogiae ratione, utpote Christi Dei mater, socia 
in divini Redemptoris opera, et in eius cum hostibus pugna in eius- 
que super omnes adepta victoria, regalem participat dignitatem. Ex 
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hac enim cum Christo Rege coniunctione splendorem celsitudinem- 
que attingit qua creatarum rerum omnium excellentiam exsuperat , 
ex hac cum Christo coniunctione regalis facultas oritur, qua ipsa 
potest Divini Redemptoris Regni dispensare thesauros; ex hac 
denique cum Christo coniunctione materni eius patrocinii apud Fi- 
lium et Patrem elicitur exhausta numquam efficacia. 


C) Inde, simul cum Christo et sub Christo, super creaturas pri- 
matum obtinet (38). 


38. Nullum igitur dubium est Mariam Sanctissimam dignitate 
Sua super omnes res creatas excellere itemque super omnes post 
Filium suum obtinere primatum. «Tu denique—ita S. Sophronius— 
omnem creaturam longe transgressa es... quid sublimius esse queat 
hoc gaudio, o Virgo Mater? Seu quid excellentius esse possit hac 
gratia, quam tu sola divinitus sortita es?» (S. Sophronius, In An- 


nuntiationem Beatae Mariae Virginis: P. G.: LXXXVII, 3238 D; 


3242 A). Cui praeconio hanc laudem S. Germanus adiungit: «Su- 
perat creata omnia tuus honor et dignitas ; prae angelis maior exce- 
llentia tua» (Sanctus Germanus, Hom. II in Dormitionem Beatae 
Mariae Virginis: P. G. xcvui, 354 B). Ac S. Ioannes Damascenus 
eo usque procedit, ut in hanc exeat sententiam : «Infinitum Dei ser- 
vorum ac Matris discrimen est» (S. Ioannes Damascenus, Hom. I 
in Dormitionem Beatae Mariae Virginis: P. G. xcvi, 715 A). 


D) Gratia nempe originalis B. V. omnium tam angelorum quam 
sanctorum longe superavit (39). 


39. Ad hunc excellentissimum intellegendum dignitatis gradum, 
quem Deiparens super creata omnia adepta est, considerare iuvat 
Sanctam Dei Genetricem iam in primo temporis momento, quo con- 
cepta fuit, tali gratiarum abundantia repletam fuisse, ut Sanctorum 
omnium gratiam superaret. Quapropter — ut Decessor Noster fel. 
rec. Pius IX in Litteris Apostolicis scripsit — ineffabilis Deus «illam 
longe ante omnes angelicos spiritus cunctosque Sanctos, caelestium 
omnium .charismatum copia de thesauro divinitatis deprompta ita 
mirifice cumulavit, ut ipsa ab omni prorsus peccati labe semper libera, 
ac tota pulchra et perfecta, eam innocentiae et sanctitatis plenitudi- 
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nem prae se ferret, qua maior sub Deo nullatenus intelligitur et 
quam praeter Deum nemo assequi cogitando potest» (Pius IX, Bulla 
Ineffabilis Deus: Acta Pii IX, 1, p. 697-598). 


E) Quapropter etiam potestatem super cmnes homines effica- 
citer exercet, unde omnes eius imperio maternaeque potestati 
subiciuntur (40-41). 


40. Praeterea Beata Virgo non solummodo supremum, post 
Christum, excellentiae ac perfectionis gradum obtinuit, verum etiam 
aliquam illius efficacitatis participationem, qua eius Filius ac Re- 
deniptor noster in mentes et in voluntates hominum regnare iure 
meritoque dicitur. Si enim Verbum per Humanitatem assumptam 
miracula patrat et gratiam infundit, si Sacramentis, si Sanctis suis 
tamquam instrumentis utitur ad animorum salutem, cur Matris suae 
Sanctissimae munere et opere non utatur ad Redemptionis fructus 
nobis impertiendos? «Maternum sane — ita idem Decessor Noster 
imm. mem. Pius IX — in nos gerens animum nostraeque salutis 
negotia tractans, de universo humano genere est sollicita, caeli terrae- 
que Regina a Domino constituta, ac super omnes Angelorum choros 
Sanctorumque Caelitum ordines exaltata, adstans a dexteris unigeniti 
Filii sui Domini Nostri Iesu Christi, maternis suis precibus validis- 
sime impetrat, et quod quaerit invenit, ac fustrari non potest» (ibid. 
p. 618). Quam ad rem alius Decessor Noster fel. rec. Leo XIII edixit 
Beatissimae Virgini Mariae in gratiarum largitione concessam esse 
«paene immensam» potestatem (Leo XIII, Litt. Enc. Adiutricem 
populi: A. S. S. XXVIII, 1895-1896, p. 130); ac S. Pius X adiungit 
Mariam hoc munus obire «veluti materno iure» (Pius X, Litt. Enc. 
Ad diem illum: A. S. S. XXXVI, 1903-1904, p. 455). 

41. Glorientur itaque omnes christifideles se Deiparae Virginis 
imperio subici, quae et regali gaudet potestate et materno flagrat 
amore, 


F) De his tamen aliisque ad B. Virginem spectantibus loquentes 
theologi duos oppositos errores accurate devitent, ad quod obti- 
nendum, Magisterium Ecclesiae vivum omnibus prostat (42-43). 


42. In his tamen aliisve quaestionibus ad Beatam Virginem 
spectantibus, curent theologi ac divini verbi praecones ut quasdam e 
recto itinere aberrationes devitent, ne in duplicis generis errores 
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inducantur ; caveant nempe et sententias fundamento carentes ac ve- 
ritatem quadam verborum superlatione excedentes ; et nimiam mentis 
angustiam in singulari illa, omnino excelsa, immo fere divina Dei- 
parae dignitate consideranda, quam quidem Doctor Angelicus eidem 
agnoscendam esse docet «ex bono infinito quod est Deus» (S. Tho- 
mas, Summa Teol. 1, q. 25, a. 6, ad 4). 

43. Ceteroquin hoc etiam in christianae doctrinae capite, sicut 
in aliis, «proxima et universalis veritatis norma» vivum Ecclesiae 
Magisterium omnibus prostat, quod Christus constituit «ad ea quo- 
que illustranda et enucleanda quae in fidei deposito nonnisi obscure 
ac veluti implicite continentur» (Pius XII, Litt. Enc. Humani ge- 
nens: A. A. S. XLII, 1950, p. 569). 


IV 


A) Quibus omnibus perpensis Summus Pontifex consentaneum 
et utile Ecclesiae ducit festum liturgicum in honorem B. M. Vir- 
ginis Reginae instituere, necnon ut huius occasione Consecratio 
generis humani eiusdem Immaculato Cordi renovetur (44-45). 


44. E christianae igitur vetustatis monumentis, e liturgicis pre- 
cibus, ex indito christiano populo religionis sensu, ex operibus arte 
confectis, undique collegimus voces quae asserunt Deiparam Virgi- 
nem regali dignitate praestare ; rationes etiam quas S. Theologia ex 
divinae fidei thesauro deducendo astruit eandem veritatem prorsus 
confirmare arguimus. Tot ex allatis testimoniis quasi latissime reso- 
nans concentus efficitur qui extollit regii honoris praecelsum fasti- 
gium Dei hominumque Matris, cui cuncta creata subsunt, quae est 
«exaltata super choros angelorum ad caelestia regna» (ex Brev. 


Rom.: Festum Assumptionis Beatae Mariae Virginis). 


45. Cum vero, maturo ponderatoque consilio, persuasum Nobis 
habeamus magna oritura esse Ecclesiae emolumenta, si quasi in suo 
candelabro rutilantior lucerna posita, illa solide probata veritas ma- 
nifestior omnibus refulgeat, Apostolica Nostra Potestate decernimus 
et instituimus festum Mariae Reginae, quod toto terrarum orbe 


- quotannis die XXXI mensis Maii est celebrandum. Itemque id iubemus 


ut eodem die humani generis consecratio Immaculato Cordi Beatae 
Virginis Mariae iteretur. In hoc enim magna spes nititur, fore ut 
felix oriatur aevum, religionis triumpho et christiana pace serenum. 
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B) Hortatur omnes ut cum fiducia ad solium miserationis et gra- 
tiae nostrae Reginae et Matris recurrant (46). 


46. Quapropter videant omnes ut, ad solium miserationis et 
.gratiae Reginae et Matris nostrae petituri opem in adversis rebus, 
lucem in tenebris, solacium in moerore ac fletu, accedant maiore 
quam antea nunc fiducia freti; et quod praecipuum est, contendant 
ut ex peccati servitute sese eripiant, atque tantae Matris regali scep- 
tro, fragranti filiorum immixtum pietati, indeclinabile exhibeant 
obsequium. Populorum multitudine eius frequententur templa, cele- 
brentur festa ; precatoria eius corona omnium in manibus versetur ; 
atque in sacris aedibus, in domibus, in valetudinariis, in vinculis 
publicis, ad eius concinendas laudes vel paucorum christifidelium 
coetus, vel conferta agmina consociet. Summo in honore sit Mariac 
nomen, quod nectare dulcius et gemma quavis pretiosius est ; ne quis- 
piam in ipsum, tanta maiestate decorum et materna gratia venerabile, 
exsecranda verba coniciat, quod quidem foedi animi indicium est ; 
neve aliquid debita reverentia carens proferre audeat. 

ETE Í 
C) Praesertim etiam ut excelsas ipsius virtutes conentur in se- 
metipsis referre (47). 


47. Caelestis Reginae nostraeque. Matris amantissimae excelsas 
virtutes contendant omnes, pro sua cuiusque condicione, suos in ani- 
mos suosque in mores vigili actuosoque studio referre. Inde enim 
consequetur ut qui christiano nomine censentur, tantam colentes imi- 
tantesque Reginam ac Parentem, tandem haud fallacis nominis fra- 
tres se sentiant, ac pertaesi invidias et nimium habendi cupiditates, 
socialem amorem provehant, tenuium jura vereantur, pacem diligant. 
Neve igitur quisquam se putet Mariae filium, facile in eius praesen- 
tissimam tutelam accipiendum, nisi ad eius exemplar iustum, mitem 
et castum se praestiterit, et verae notae fraternitatis studium non 
laedendo et nocendo, immo iuvando et solando, contulerit. 


D) Reginam et Dominam nostram deprecatur in favorem eorum 
omnium qui ubique terrarum ob christianum nomen persequu- . 
tionem patiuntur (48). 


48. Suntin nonnullis orbis terrarum regionibus qui ob christia- 
num nomen per iniuriam vexantur atque divinis humanisque liberta- 
tis iuribus destituuntur ; quae ad arcenda mala nihil adhuc valent 
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iustissimae expostulationes atque iteratae querelae. Ad insontes afflic- 
tosque filios convertat misericordes oculos suos, quorum lumen tem- 
pestates nimbosque serenando depellit, potens rerum aevorumque 
Domina, quae novit virginei pondere pedis pacare proterva ; atque 
illis haud sero concedat ut libertate tandem debita fruentes, publica 
religionis officia obire queant; atque dum Evangelii causae inser- 
viunt, concordi opera et egregiis virtutibus, quae inter dura in 
exemplum fulgent, terrestrium quoque civitatum robori et incre- 
mentis prosint. 


E) Summus Pontifex denique spem fovet fore ut institutum fes- 
tum ad optatam mundo pacem impetrandam plurimum conferat. 
Cuius pignus est apostolica benedictio (49-50). 


49. Opinamur etiam id, quod per Encyclicas has Litteras insti- 
tuimus festum, quo luculentius omnes agnoscant ac studiosius vene- 
rentur Deiparae clemens maternumque imperium, multum ad id 
conferre posse ut gentium pax, quam res anxietatis plenae cotidie 
fere conturbant, servetur, solidetur, perennet. Nonne ea arcus est 
ad Deum positus in nubibus, paciferi foederis signum ? (cfr. Gen. 9, 
I3). «Vide arcum, et benedic eum qui fecit illum, valde speciosus 
est in splendore suo: gyravit caelum in circuitu gloriae suae, manus 
Excelsi aperuerunt illum» ( Eccli. 43, 12-13). Quisquis igitur est qui 
caelestium hominumque Dominam colit — nemo autem se solutum 
arbitretur ab hoc impendendo grati amantisque animi tributo—, 
praesentissimam invocet Reginam, sequestram pacis ; in honore ha- 
beat, ac tueatur pacem, quae minime est impunita nequitia, minime 
infrenata libertas, sed sub divinae voluntatis nutu et imperio bene 
ordinata concordia ; ad quam tegendam et augendam materna Mariae 
Virginis hortamina et iussa impellunt. 

so. Plurimum cum optemus, ut Regina Materque Christiani po- 
puli haec vota nostra suscipiat et sua hilaret pace concussas odiis 
terras, et nobis omnibus Iesum post hoc exsilium ostendat, qui erit 
pax et gaudium nostrum perpetuum ; vobis, Venerabiles Fratres, et 
gregibus vestris, omnipotentis Dei auxilii auspicem, nostraeque cari- 
tatis testem, apostolicam Benedictionem peramanter impertimus. 


— Datum Romae, apud S. Petrum, in Festo Maternitatis Beatae 


Mariae Virginis, die xı mensis Octobris anno MDCCCCLIV, Pontifica- 


tus Nostri sexto decimo. 
Pius PP. XII 


IL-ALLOCUZIONE E PREGHIERA DEL SOMMO 
PONTEFICE PIO XII 


NELLA PROCLAMATA FESTA LITURGICA DI 
MARIA REGINA 


E testimonianze di omaggio e di devozione verso la Madre di 

Dio, che "Universo cattolico ha moltiplicate nei mesi trascorsi, 
hanno provato splendidamente, così nelle pubbliche dimostrazioni, 
come nelle più modeste intraprese della pietà privata, il suo amore 
verso la Vergine Maria e la fede nei suoi incomparabili privilegi. 
Ma affine di coronare tutte queste manifestazioni con una solennità 
particolarmente significativa dell Anno Mariano, abbiamo voluto 
istituire e celebrare la Festa della Regalità di Maria. 

Nessuno di voi, diletti figli e figlie, vorrà maravigliarsene, né 
pensare si sia trattato di decretare alla Vergine un titolo nuovo. I 
fedeli cristiani non ripetono forse già da secoli nelle Litanie Lau- 
retane le incovazioni, che salutano Maria col nome di Regina? E 
la recita del santo Rosario, proponendo in pia meditazione la memo- 
ria dei gaudi, dei dolori e delle glorie della. Madre di Dio, non ter- 
mina forse col ricordo radioso di Maria accolta in cielo dal suo Fi- 
gliuolo e da Lui ornata col diadema reale ? 

Non é stata dunque Nostra intenzione d'introdurre qualche no- 
vità, ma piuttosto di far brillare agli occhi del mondo, nelle presenti 
circostanze, una verità atta ad apportare rimedio ai suoi mali, a li- 
berarlo dalle sue angosce e àd indirizzarlo verso il cammino di salu- 
te, che esso ansiosamente ricerca. 

Meno ancora che quella del suo Figlio, la regalità di Maria non 
deve essere concepita in analogia con le realtà della vita politica 
moderna. Senza dubbio non si possono rappresentare le mara- 
viglie del cielo che mediante le parole e lé espressioni, ben imper- 
fette, del linguaggio umano ; ma ciò non significa punto che, per 
onorare Maria, si debba aderire ad una determinata forma di go- 
verno o ad una particolare struttura politica. La regalità di Maria 


i 
| 
i 
| 


ALLOCUZIONE SULLA DI MARIA 425 


è una realtà ultraterrena, che però, al tempo stesso, penetra sin nel 
più intimo dei cuori e li tocca nella loro essenza profonda, in ciò 
che essi hanno di spirituale e d’immortale. 

L’origine delle glorie di Maria, il momento solenne che illumi- 
na tutta la sua persona e la sua missione, è quello in cui, piena di 
grazia, rivolse all'Arcangelo Gabrielle il Fiat, che esprimeva il suo 
assenso alla disposizione divina ; in tal guisa Ella diveniva Madre 
di Dio e Regina, e riceveva l’ufficio regale di vegliare sulla unità 
e la pace del genere umano. Per Lei noi abbiamo la ferma fiducia 
che l’umanità s’incamminerà poco a poco in questa via di sal- 
vezza ; Ella guiderà i capi delle nazioni e i cuori dei popoli verso la 
concordia e la carità. 

Che cosa dunque potrebbero fare i cristiani nell'ora presente, in 
cui l'unità e la pace del mondo, ed anzi le sorgenti stesse della vita, 
sono in pericolo, se non volgere lo sguardo verso Colei, che appa- 
risce loro rivestita della potenza regale? Come Ella avviluppó già 
nel suo manto il Fanciullo divino, primogenito di tutte le creature 
e di tutta la creazione (cfr. Col. 1, 15), così degnisi ora di avvoi- 
gere tutti. gli uomini e tutti i popoli con la sua vigilante tenerezza ; 
degnisi, come Sede della Sapienza, di far rifulgere la verità delle 
parole ispirate, che la Chiesa applica a Lei: «Per me reges regnant, 
et legum conditores iusta decernunt; per me principes imperant, 
et potentes decernunt iustitiam» (Prov. 8, 15-16; Brev. Rom. in 
Comm. Fest. B. Mariae Virg., 1 Noct. Lect. 1). Per mezzo mio 
regnano i re, e i magistrati amministrano la giustizia ; per mezzo 
mio comandano i principi e i sovrani governano con rettitudine. 
Se il mondo lotta al presente senza tregua per conquistare la sua 
unità, per assicurare la pace, l'invocazione del regno di Maria é, 
al di sopra di tutti i mezzi terreni e di tutti i disegni umani sempre 
in qualche modo difettosi, la voce della fede e della speranza cri- 
stiana, salde e forti delle promesse divine e degli aiuti inesauribili, 
che questo impero di Maria ha diffusi per la salvezza della umanità. 

Tuttavia dalla inesausta bontà della Vergine beatissima, che 
invochiamo oggi come la regale Madre del Signore, Noi attendia- 
‘mo anche altri benefici non meno preziosi. Non soltanto Ella deve 
“annientare i foschi piani e le opere inique dei nemici di una uma- 
‘nità unita e cristiana, ma ha da comunicare altresì agli uomini di 
‘oggi qualche cosa del suo spirito. Intendiamo con ció la volontà 
coraggiosa ed anche audace, che, nelle circostance difficili, di fronte 
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ai pericoli e agli ostacoli, sa prendere senza esitare le risoluzioni 
che s'impongono, e perseguirne la esecuzione con una energia in- 
defettibile, in guisa da trascinare dietro le sue orme i deboli, gli 
stanchi, i dubbiosi, coloro che non credono più alla giustizia e alla 
nobiltà della causa che debbono difendere. Chi non vede in qual 
grado Maria ha attuato in sè stessa questo spirito e ha meritato le 
lodi dovute alla «donna forte»? Il suo Magnificat, questo cantico 
di gioia e di fiducia invincibile nella potenza divina, di cui Ella 
imprende ad effettuare le opere, la riempie di santa audacia, di 
una forza ignota alla natura. 

Come Noi vorremmo che tutti coloro, i quali hanno oggi la 
responsabilità del buono e retto andamento degli affari pubblici, 
imitassero questo luminoso esempio di sentimento regale! Invece, 
non si nota forse talvolta anche nelle loro file una sorta di stan- 
chezza, di rassegnazione, di passività, che impedisce loro di af- 
frontare con fermezza e perseveranza gli ardui problemi del mo- 
mento presente? Alcuni non lasciano forse talora gli avvenimenti 
andare alla deriva, invece di dominarli con una azione sana e cos- 
truttiva ? ; 

Non è dunque urgente di mobilitare tutte le forze vive ora in 
riserva, di stimolare coloro, che non hanno ancora piena consa- 
pevolezza della pericolosa depressione psicologica in cui sono caduti? 
Se la regalità di Maria trova un simbolo del tutto appropriato nella 
acies ordinata, nell’esercito schierato in battaglia (Off. in Assump- 
tione B. M. V. passim), certamente nessuno vorrà pensare a qual. 
siasi intenzione bellicosa, ma unicamente alla forza d’animo, che 
ammiriamo in grado eroico nella Vergine, e che procede dalla co- 
scienza di operare validamente per l’ordine di Dio nel mondo. 

Possa la Nostra invocazione alla regalità della Madre di Dio 
ottenere agli uomini solleciti delle loro responsabilità la grazia di 
vincere l’abbattimento e l’indolenza, in un’ora, in cui nessuno può 
permettersi un istante di riposo, quando in tante regioni la giusta 
libertà è oppressa, la verità offuscata dal lavorio di una propaganda 
mendace, e le forze del male sembrano quasi scatenate sulla terra! 

Se la regalità di Maria può suggerire ai regitori delle nazioni 
atteggiamenti e consigli che rispondono alle esigenze dell’ora, Ella 
non cessa di riversare su tutti i popoli della terra e su tutte le classi 
sociali l’abbondanza delle sue grazie. Dopo lo spettacolo atroce 
della Passione ai piedi della Croce; in cui aveva offerto il più duro 
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dei sacrifici che possano essere domandati a una Madre, Ella con- 
tinuò ad effondere sui primi cristiani, suoi figli di adozione, le sue 
materne sollecitudini. Regina più che alcun’altra per la elevazione 
della sua anima e per la eccellenza dei doni divini, Ella non desiste 
dall’elargire tutti i tesori della sua affezione e delle sue dolci .pre- 
mure alla misera umanità. Lungi dall’essere fondato sulle esigenze 
dei suoi diritti e la volontà di un altero dominio, il regno di Maria 
non conosce che un’aspirazione : il pieno dono di sè nella sua più 
alta e totale generosità. 

Così dunque Maria esercita la sua regalità: accettando i nostri 
omaggi e non disdegnando di ascoltare anche le più umili e im- 
perfette preghiere. Perciò desiderosi come siamo d’interpretare i 
sentimenti di tutto il popolo cristiano, Noi rivolgiamo alla Vergine 
beatissima questa fervida implorazione : 


* * * 


Dal profondo di questa terra di lacrime, ove la umanità dolorante 
penosamente si trascina ; tra i flutti di questo nostro mare peren- 
nemente agitato dai venti delle passioni; eleviamo gli occhi a voi, 
o Maria, Madre amatissima, per riconfortarci contemplando la vos- 
tra gloria, e per salutarvi Regina e Signora dei cieli e della terra, 
Regina e Signora nostra. 

Questa vostra regalità vogliamo esaltare con legittimo orgoglio 
di figli e riconoscerla come dovuta alla somma eccellenza di tutto 
il vostro essere, o dolcissima e vera Madre di Colui, che è Re per 
diritto proprio, per eredità, per conquista. 

Regnate, o Madre e Signora, mostrandoci il cammino della san- 
tità, dirigendoci e assistendoci, affinchè non ce ne allontaniamo 
giammai. 

Comme nell’alto del cielo Voi esercitate il vostro primato sopra 
le schiere degli Angeli, che vi acclamano loro Sovrana; sopra le 
legioni dei Santi, che si dilettano nella contemplazione della vostra 
fulgida bellezza ; così regnate sopra l’intero genere umano, sopra- 
tutto aprendo i sentieri della fede a quanti ancora non conoscono 
il vostro Figlio. 

Regnate sulla Chiesa, che professa e festeggia il vostro soave 
dominio e a voi ricorre come a sicuro rifugio in mezzo alle calamità 
dei nostri tempi, Ma specialmente regnate su quella porzione della 


Chiesa, che è perseguitata ed oppressa, dandole la fortezza per sop- | 
portare le avversità, la costanza per non piegarsi sotto le ingiuste | 
pressioni, la luce per non cadere nelle insidie nemiche, la fermezza 
per resistere agli attaochi palesi, vara emo 
fedeltà al vostro Regno. Hob 
Regnate sulle intelligenze, affinchè cerchino soltanto il vero; | 
sulle volontà, affinchè seguano solamente il bene; se 
ché amino unicamente eió che voi stessa amate. n y 
Regnate sugl'individui e sulle famiglie, come sulle societá € 
le nazioni; A AA apar E 
sulle semplici aspirazioni degli umili. z A 
Regnate nelle vie e nelle piazze, nelle città e nei villaggi, nelle 
valli e nei monti, nell’aria, nella terra e nel mare; nime 
e accogliete la pia preghiera di quanti sanno che il vostro è 
regno di misericordia, ove ogni supplica trova ascolto, ogni dolore | 
conforto, ogni sventura sollievo, ogni infermità salute, e dove, qua- | 
si al cenno delle vostre soavissime mani, dalla sica mori uM | 
sorridente la vita. 
Oteneteci che coloro, i quali ora in tutte le parti del mondo vi | 
acciamano e vi riconoscono Regina e Signora, possano un giorno 
nel cielo fruire della pienezza del vostro Regno, nella visione del 
ee Seen mn i 
nei secoli dei secoli. Così sia ! 4 
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MARIE, MERE DE L'EGLISE 


E^ parcourant la littérature mariale des derniéres années, on décou- 

vre immédiatement la place de chois que prend aujourd'hui, 
dans la sphére des préocupations théologiques, la relation qui unit 
Marie à l'Eglise. C'est heureux, nous semble-t-il. Car, si l'on veut 
pénétrer plus avant au sein du mystére marial, on devra le consi- 
dérer dans ses rapports avec les autres dogmes fondamentaux: la 
Sainte Trinité, le Christ, l'Eglise. Peut-étre ce dernier point a-t-il 
été quelque peu négligé jusqu'ici. Pourtant, à considérer théolo- 
giquement Marie dans sa relation à l'Eglise, on voit s'ouvrir de 
riches perspectives, dont la fécondité s'étend jusqu'à la vie spiri- 
tuelle. En effet, le lien qui unit Marie à l'Eglise s'avére déter- 
minant pour celui qui l'unit à chacun d'entre nous dans l'Eglise, 
comme aussi pour nos rapports envers la Mére de Dieu, C'est cet 
aspect de la mariologie que nous voudrions développer dans cet 
article. 

Une remarque tout d'abord. Par le mot «Eglise», nous n'en- 
tnedons pas la communauté totale de ceux que le Christ a rachetés, 
de telle sorte que Maria et les saints de L'Ancien Testament seraient 
membres de l'«Eglise»; nous désignons plutót la communauté 
fondée par le Christ sur le roc qu'est Pierre, celle que le Christ 
s'est préparée «par le bain d'eau qu'une parole accompagne» 
(Eph. 5, 26), selon l'expression de saint Paul, bref, la communauté 
des baptisés. Par «Eglise», nous comprenons, comme Pie XII, 
PEglise catholique de la terre ainsi que son achévement dans la 
gloire du ciel, 

Quand nous examinons la tradition de l'Eglise, lui demandant 
comment, dans le passé, elle a considéré la relation qui joint Marie 
à l'Eglise, plusieurs formules d'auteurs sacrés nous viennent sous 
les yeux. Saint Augustin écrit; «Maria portio est Ecclesiae, sanc- 
tum membrum, excellens membrum, supereminens membrum, sed 
tamen totius corporis membrum» (1); déterminant ainsi la posi- 
tion de Marie dans l'ensemble de la communauté des sanctifiés du 
Christ et faisant allusion, en méme temps, à l'assomption dans le 
Christ de Marie et de nous tous, membres de l'Eglise catholique. 
Déjà Ambroise avait dit: «est Ecclesiae typus» (2), idée qu'- 
pe lui MESA: «in ipsius (Ecclesiae) type Maria virgo 


(1) 25 de verbis evangelii Mort. , 22, 41-50; ML XLVI, 938. 
v) fe Meer 2,7; is evangeli u 
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praecessit» (3). Cette facon de voir est aujourd'hui reprise par 
maints auteurs (Semmelroth, Müller, etc.). Au moyen áge, l'abbé 
Godefroid d'Admont décrivait Marie comme fondement de l'Eglise : 
«Ipsa enim (beata virgo) est fundamentum hoc quod Deus Pater 
fundavit (ps. 77, 69), cui domum sanctae suae Ecclesiae mirabiliter 
superaedificavit. Ipsa est fundamentum fidei nostrae. Ex ea enim 
initium credendi sumimus, quia matrem eam Creatoris et Redem- 
ptoris nostri Jesu Christi confitemur et credimus. Quam sic Deus 
Pater fundavit in saecula, ut sine hoc fundamento, sine sacra- 
mento fidei illius, quae in ea et in eo est quem genuit, Salvatore 
nostro, nullus salvari potuerit vel possit» (4). Un autre auteur mé- 
diéval imagina cette formule: «Maria est in medio Ecclesiae» (5). 
Saint Bernard, de son cóté, considérait la Vierge comme intermé- 
diaire entre le Christ et l'Eglise: «Maria inter Christum et Eccle- 
siam constituta» (6). Enfin, nous trouvons chez plus d'un écrivain 
(par exemple Cornelius a Lapide) l'expression qu'emploiera 
Léon XIII: «Mater Ecclesiae» (7). 

Tous ces titres expriment des aspects de la relation qui unit 
Marie à l'Eglise. On pourrait se demander quelle formule est la 
plus profonde, la plus centrale, celle qui commande toutes les 
autres. La préférence est souvent accordée aujourd'hui à l'expressión : 
Marie, prototype de l'Eglise. Celle-ci pourtant ne semble pas étre 
premiére, pour cette raison déjà qu'elle ne vaut que moyennant un 
certain nombre de restrictions. L'Eglise est essentiellement hiérar- 
chique, et il parait clair que Marie n'est pas d'abord le type de la 
hiérarchie ecclésiastique. O. Semmelroth, un des auteurs qui met- 
tent le plus en lumiére ce moment de la relation de Marie à l'Eglise, 
distingue aussi, dans son livre «Die Kirche als Ursakrament», 
l'Eglise déterminée par l'«Amt» et l'Eglise comme «Gemeinde». 
Marie est l'archétype de l'Eglise comme «Gemeinde», non de l- 
Eglise comme «Amt» (8). La plupart des autres expressions présen- 
tées, si on les considere en elles-mémes, laissent l'esprit insatisfait. 
Elles ne disent pas, en effet, pourquoi Marie est le fondement de 
l'Eglise, pourquoi elle se trouve au centre de l'Eglise, ou bien entre 
le Christ et l'Eglise. La formule qui, à notre avis, s'ancre le plus 
fortement aux données positives et qui définit le plus clairement le 
fonds de la relation toute spéciale qui unit Marie à l'Eglise, c'est 
celle de Léon XIII: Marie, Mére de l'Eglise. 

Il n'y a qu'un exégéte de profession qui, à notre connaissance, 


(3). Ibid. ML XLVI, 938. 

(4) Sermo 78, ML CLXXIV, 1.029. 

(5) RICHARD DE SAINT-LAURENT, de Laudibus II, 2, 1, 17; cité par H. BARRÉ CSSp, 
Marie et l'Eglise. Du vénérable Bède à Saint Albert le Grand, in: «Bulletin de la 
Soc, Fr. d'études mariales», 1951; París, 1952, 59-143, p. 101. HE 

(0 In Dom. infraoct. Assumpt., 5. ML CLXXXIII, 432. 

(7) Encycl. «Adiutricem populi», 5 sept. 1895. Leonis XIII Acta, vol. XV, Ro- 
mae 1896, p. 302. . : 

(8) O. SEMMELROTH, S. J., Die Kirche als Ursakrament, Frankfurt a. M., 1953, 
pp. 167-185. 
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ait publié une étude sur les rapports entre Marie et l’Eglise, Il 
s'agit du P. Braun O. P., et de sa communication aux journées 
mariales francaises de 1952: «Marie et l'Eglise d’après l'Ecriture.» 
Aprés une courte introduction, la pensée maítresse du P. Braun se 
fait jour: «L'idée de fond, à laquelle il faudra toujours revenir, est 
que Marie est la Mére de l'Eglise» (9). 11 développe sa conception à 
l'aide de deux textes scripturaires: Jean 19, 25-27 et Apoc. 12. Au 
calvaire, Jésus constitue sa Mére mére de Saint Jean. Jean, l'apótre 
bienaimé, est le type de tous les disciples que le Christ et son Pére 
ont aimés, et dés lors, Marie devient Mére de l'Eglise entiére. L'exé- 
gèse du i2me chapitre de l'Apocalypse nous conduit à la méme 
conclusion : de méme que Marie était unie au Christ sur le calvaire, 
quand le princé de ce monde fut mis hors de combat, ainsi est-elle 
présentée ici avec son enfant, comme la grande ennemie du Dragon. 
La promesse du protévangile S 'accomplit en elle. Et comme, prés 
de la croix, Marie est devenue la mére du disciple bien-aimé, et en 
lui, de toute la communauté chrétienne, ainsi la Femme de l'Apo- 
calypse est la mére, non seulement du Christ, mais aussi «du reste 
de sa descendance», de tous ceux «qui observent les commandements 
de Dieu et gardent le témoignage de Jésus» (Apoc. 12, 17). Le Pére 
Braun conclut que les paroles du Christ en croix aussi bien que ce 
passage de l'Apocalypse nous apprennent que Marie est Mére de la 
communauté chrétienne, mére de tous ceux qui aiment le Christ et 
obéissent à ses ordres, Mére de l'Eglise. 

Nous voudrions nous attarder à cette idée, et faire voir comment 
et par quoi Marie est devenue Mére de l'Eglise, et en quoi consiste 
cette maternité, Nous tenterons de mettre en lumiére le rapport qui 
existe entre la divine maternité de Marie vis-à-vis du Christ et sa 
maternité spirituelle à notre égard. Les données de l'Ecriture forme- 
ront la base de notre investigation, éclairées cà et là par des textes de la 
tradition ou des décisions du Magistére. Nous essayerons ensuite 
de situer, par rapport aux idées émises, quelques autres expressions 
concernant les relations de Marie avec l'Eglise ; nous traiterons en 
particulier de la conception d'aprés laquelle Marie est le type de 
l'Eglise. 

Commencons par esquisser à grands traits la place du Christ au 
centre du genre humain, ainsi que sa relation à Marie et à l'Eglise 
qu'il a fondée. Les rapports entre Marie et l'Eglise en deviendront 
d'eux-mémes plus lumineux. 

«Dieu a tant aimé le monde qu'il a donné son Fils unique, afin 
que tous ceux qui croient en lui ne périssent pas, mais possédent 
la vie éternelle» (Jean 3, 16). Le Pére veut sanctifier l'humanité par 
Son Fils incarné, lequel, né de souche humaine, triomphe du péché, 
rachéte les hommes, se soumet tout et conduit tout au Pére en lui 


' (9) «Bulletin de la Soc. Fr. d'études mariales». Marie et l’Eglise, TE, 1952; Pa: 
ris, 1953, 7-21, p. 7. 
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et par lui. Dés lors, deux phases se dessinent dans l’histoire du 
salut: 1) un temps où l’humanité est tournée vers le Christ comme 
vers celui qu'elle doit enfanter; et 2) un temps où l'humanité est 
tournée vers le Christ comme vers le Sauveur qui est présent et se 
soumet toutes choses. La première phase correspond à l'Ancien Tes- 
tament, la seconde au Nouveau. 

Les livres saints de l'Ancien Testament nous décrivent comment 
le genre humain, déjà à partir d'Adam—du moins après sa chute—, 
est tendu vers le Christ qui veut naítre de l'humanité. Immédiatement 
aprés le péché, le Rédempteur est promis. Il naítra de la femme, 
écrasera la téte du serpent. Cette parole de Yahweh s'avére efficiente, 
comme toute parole que Dieu adresse aux hommes ; elle est chargée 
de force : elle réalise ce qu'elle prononce. Dés ce moment, l'humanité 
était, initialement, réellement, tournée vers le Rédempteur à engen- 
drer. L'humanité possédait, en vertu de la promesse salutaire de 
Dieu, une réelle puissance pour faire naítre le Christ, füt-ce dans un 
lointain avenir. La procréation des hommes s'accomplissait donc en 
direction du Christ et possédait en même temps une modalité surnatu- 
relle (10), D'autres discours de Dieu aux patriarches répétent cette 
promesse de salut et la déterminent davantage. L'humanité fera 
naitre son Messie de la race d'Abraham, de la descendance d'Isaac, 
d’Israél (Gen. 22, 18; 26, 4; 28, 14), Ces paroles de Dieu ont la même 
efficience : elles réalisent ce qu'elles prononcent. Par elles, le peuple 
d’Israél est créé peuple élu. L'humanité entiére est, il est vrai, surna- 
turellement orientée à la production du Christ, mais elle ne pourra 
atteindre son but que par le seul peuple élu de Dieu. 

Ce n'est que selon la chair qu'un homnie est engendré par ses 
parents et ses ancétres. Il s'ensuit que, dans le temps que précède 
le Christ, le lien entre les hommes et lui avait place en tout premier 
lieu au niveau de la chair, bien que son influence s'étendit évidem- 
ment au plan spirituel. Dans le Nouveau Testament, tout change. 
Puisque le Christ est présent, et surtout puisqu'il a achevé son 
oeuvre salutaire et siége à la droite du Pére, le lien qui unit les 
hommes à sa personne se situe à un plan plus élévé, plus spirituel. 
Usant, comme d'un instrument, de sa nature humaine glorifiée et 
donc spiritualisée, le Christ répand personnellement sa gráce en 
chaque homme qu'il s'incorpore par le baptéme, donc par une 
naissance d'en-haut (11). 

Ceci ne veut pas dire, à notre avis, que les saints de l'Ancien 


(10) La multiplication des hommes dans le temps qui précéda le Christ fut 
un événement essentiellement naturel, en aucun cas surnaturel «quoad substantiam». 
La génération humaine—éloignée—du Verbe Incarné présentait en vérité, en vertu 
de ce terme final, un mod surnaturel. Ce mode surnaturel, c'est en Marie, la Mére 
prochaine de Dieu, qu'il apparaît avec le plus de force; elle accueillit virginalement 
le Christ en elle et virginalement le mit au monde, Il apparait aussi bien d'ailleurg 
dans tous les ancétres du Christ. Si le peuple d'Israéel a été à ce point privilégié, 
c'est bien parce qu'il devait produire le Christ. Cf. Rom. 5, 9. 

(11) Jean 3, 3: «idv pr mg Jewn0fj voley»; le mot «dywbey» signifie aussi bien 
de nouveau (denuo, selon la Vulgate), que: d'en-haut. 
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Testament reçurent nécessairement moins de gráce—qu'on songe 
à Abraham, le pére des croyants—; cela signifie bien plutót que 
les moyens de gráce étaient de nature plus corporelle, plus maté- 
rielle, avant le Christ. Un fait le montre à l'évidence: la conclusión 
de l'alliance avec un seul peuple bien déterminé: Israel. Tout qui 
n'était pas Israélite n'était pas membre du peuple de Dieu, bien 
qu'il conservát avec lui un lien réel, par leur commune descendance 
d'Adam. 

Le point culminant de cet ordre du salut dans l'Ancien Testa- 
ment, c'est la sainte Vierge, la Mére immédiate du Rédempteur. 
«Beata virgo fuit confinium veteris et novae legis sicut aurora diei 
et noctis», écrit saint Thomas (12). L’étoile qui surgit de Jacob sort 
de la personne de Marie. Le sceptre qui s'éléve d'Israél provient 
d’elle (Nomb. 24, 17). Le Christ est le rameau du tronc de Jesse, 
le rejeton de sa racine (Is. 11, 1) et Marie est le point précis où le 
tronc se mue en rameau, où le rejeton jaillit de la racine. Marie est 
la terre sainte dont est formé le nouvel Adam, le sein maternel d’où 
surgit le Christ, la «base» qui porte le Christ. L'Ancien Testament 
tout entier possédait une disposition surnaturelle éloignée pour rece- 
voir le Christ; en Marie, cette disposition est devenue «prochaine». 
Par sa conception immaculée et toutes les gràces qui en découlent. 
Marie fut préparée par Dieu à sa maternité divine. Quand l’ange 
vient la trouver et que Marie acquiesce, elle est apte ; plus: elle est 
digne d'accomplir cette haute fonction. Elle offre à Dieu son accord 
libre (surnaturel) et, en réponse, recoit le Fils de Dieu en son sein (13). 
Elle consent à étre Mére du Messie et noue déjà, en vertu méme de 
son «fiat», une relation à tous les subordonnés du Roi messianique, 
Elle consent à devenir Mére de Jésus (Luc. 1, 31), et par là s'établit 
une relation particuliére d'elle à tous les sauvés de Jésus. 

Déjà par son acquiescement au messager du Pére, Marie devint 
donc Mére du Christ ; en outre, sa maternité s'étendit déjà en quelque 
sorte sur le peuple chrétien tout entier, sur l'Eglise totale que le 
Christ allait fonder. 

Le Christ venait racheter le monde. Il inaugura cette délivrance 
dés le premier instant de son existence humaine. A son entrée dans 
le monde, sa priére s'adressait au Pére: «Tu n'as voulu ni sacrifice, 
ni offrande, mais tu m'as formé un corps... voici que je viens pour 
faire ta volonté» (Hébr. 10, 5-7). Dès le sein de sa Mère, le Christ 


(12) 4 Sent. d. 30, q. 2, a. 1, sol. 1 ad 1um. 

(13) Il semble que par là un fondement biblique soit établi au titre de «spon- 
sa Patris», qu'on attribue parfois à Marie. L'ange Gabriel est envoyé à Marie «dro tov 
feod» (Luc. 1, 26); il lui dit qu'elle a trouvé grace «tapa tH Bed» (Luc. 1, 30) et 


qu'elle enfantera le Fils de Dieu. Dans le Nouveau Testament, «o Oecd», sans adjonc- 
tion,.signifie pratiquement toujours la première Personne divine (cfr. K. Rahner, 
S. J., «Gott» als erste trinitarische Person im Neuen Testament, in Zeitschr. f. Kath, 
Theol. 66 (1943), 71-88). D'aprês Luc, c'est donc le Père qui sollicite le consentement 
de Marie à la Maternité, La relation, dans l'Ancien Testament, entre Yahweh et Is- 
raél serait-elle une préparation aux rapports enire le Pére et Marie? . 
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commencait à se préparer une Eglise glorieuse, sans tache et sans 
ride. Dés le sein de Marie, il fétait ses noces avec l'Eglise (14). Et 
Marie, qui librement consentit à étre Mére du Rédempteur, consentait 
en méme temps aux noces du Christ et de l'Eglise. Elle recoit de la 
sorte un róle de maternité envers l'Eglise que devait former le Christ, 
On connait les belles paroles de Pie X: «In uno igitur eodemque 
alvo castissimae matris et carnem Sibi Christus assumpsit et spirituale 
corpus simul adiunxit, ex iis nempe coagmentatum, qui credituri 
erant in Eum. Ita ut Salvatorem habens Maria in utero illos etiam 
dici queat gessisse omnes, quorum vitam continebat vita Salvatoris. 
Universi ergo quotquot cum Christo iungimur, quique ut ait Apos- 
tolus, membra sumus corporis eius, de carne eius et de ossibus eius 
(Eph. 5, 30), de Mariae utero egressi sumus, tamquam corporis instar 
cohaerentis cum capite. Unde spirituali ratione et mystica, et Mariae 
filii nos dicimur, et ipsa omnium nostrum mater est. Mater quidem 
spiritu..., sed plane mater membrorum Christi» (15). 

Ceci pourtant n'était qu'un début, la premiére mise en train de 
l'oeuvre salutaire du Christ, un premier moment du mariage mysti- 
que entre le Christ et l'Eglise. Par là n'est encore donnée qu'une 
premiére phase de la maternité de Marie vis-à-vis de l'Eglise. Le 
Christ devrait encore sortir du sein de la Vierge, puis grandir, 
étouffer le péché du monde, fonder la communauté rachetée et attein- 
dre ainsi sa propre glorification, Il voulait croître, il aspirait à son 
état de gloire où il exercerait en perfection sa fonction de Chef, où 
il vaincrait, par l'Eglise, tous ses ennemis contenus dans le monde 
et, aprés avoir vaincu la mort, son dernier adversaire, il transmettrait 
au Pére son régne éternel (I Cor. 15, 24-28). Les rapports entre le 
Christ et l'Eglise n'avaient donc pas encore atteint leur plénitude 
lorsque Jésus était enfermé dans le sein de sa Mére. De son cóté, 
Marie, elle aussi, devait grandir : sa foi, à l'annonce de l'ange, était 
parfaitement pure, mais son accueil, dans la foi, de la maternité 
vis-à-vis de l'Eglise n'était que fort implicite encore. L'ange d'ailleurs 
n'avait pas expressément parlé de l'Eglise. La foi de Marie était 
encore peu éprouvée ; certes, elle devrait surmonter toutes les ten- 
tations, mais elle ne l'avait pas encore fait. Au moment de l'annon- 
ciation, Marie est le sommet de l'Ancien Testament: elle accueille 
dans une foi pure, dans une espérance intacte, dans une charité 
intégrale, la naissance du Christ en elle selon la chair. Elle deviendra 


(14) Un théologien médiéval, Gibbuinus de Troyes (+ 1150 environ), écrivait: 
«Sunt ergo preter cotidianas hominum nuptias quedam speciales nuptie, nuptie 
capitis et corporis, Christi videlicet et ecclesie, que quia sunt principales inter cetera 
nomine absoluto dicuntur nuptie. Hee vero nuptie divinitus celebrate sunt in beato 
beate virginis utero, unde Christus egressus est sicut sponsus de thalamo» (Barré, 
art. cit, p. 66). Cfr. Thomas Gallus, in Cantic. VI; MLCCVI, 380. «uU 

(15) Encycl. «Ad diem illum» 2 févr. 1904. ASS 36 (1904), 453. Sa relation au 
peuple messianique entier est certainement devenue plus claire pour Marie, lorsqu'elle 
apprit de son époux comment l'ange avait dévoilé à Joseph le secret de sa maternité 
virginale: «...tu l'appelleras Jésus, car c'est lui qui sauvera son peuple de ses 
péchés» (Matth. 1, 21; cfr. Luc. 2, 10 ss.). 
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la Mére corporelle du Messie. C'est bien une personne divine qui 
naítra d'elle, elle sera vraiment la Mére de Dieu. Par cette assomption 
dans l'ordre de l'Homme-Dieu, sa maternité sera spiritualisée, plus : 
divinisée ; maternité qu'en toute vérité il faudra appeler «sainte». 
Elle reste toutefois maternité au plein sens du terme, relation de 
mére à enfant, parce que tous deux, elle comme le Christ, sont chair. 
Marie accepte cette maternité divine dans un acte profondémeni 
spirituel d'abandon entre les mains du Pére, abandon par lequel elle 
consent à devenir Mére charnelle de son Fils (16). 

Maintes paroles du Christ, d'ailleurs, indiquent que la relation de 
mére à enfant existant entre Marie et lui est bien selon la chair, 
relation d'un ordre moins élevé que celle qui les unit en vertu de leur 
union spirituelle. Lorsqu'une femme, au milieu de la foule, déclare 
heureux les flancs qui ont porté le Christ et les seins qui l'ont allaité. 
«Heureux bien plutót, réplique Jésus, ceux qui écoutent la parole 
de Dieu et l'observent» (Luc. 11, 28). Il est clair que ce second 
souhait ne se réalise en personne mieux qu'en Notre-Dame. Nul n'a 
mieux écouté la parole de Dieu que la Vierge sainte et sans péché 
qui a pu recevoir en elle le Verbe du Pére en personne. Nul, mieux 
que Marie, n'a observé la parole de Dieu ; toute sa vie durant, elle 


(16) Chez bon nombre de théologiens, on rencontre actuellement l'idée que 
toute gráce signifie participation de mére et d'épouse au bienfait de l'Incarnation. 
Ainsi, tout chrétien qui accepte la grâce devient, dans un sens partiel, mère du 
Christ, et la gráce la plus parfaite, hormis celle du Christ, se développe connature- 
llement dans la maternité divine. Un exemple de cette conception hasardeuse nous 
est offert par A. Müller. Faisant effort pour comprendre plus profondément la 
relation existant entre Marie et l'Eglise, il pose, entre autres, le principe suivant: 
«Toute gráce habituelle est une participation à l'Incarnation, une participation ma- 
ternelle et sponsale. Car en recevant et acceptant la gráce, le chrétien devient mére 
du Christ en un sens limité, partiel, relativement au corps mystique du Christ. 
La gráce parfaite est donc la participation materno-sponsale la plus parfaite possible 
à l'Incarnation, et c'est la maternité physique du Christ (qui est tout ordonné vers 
le corps mystique)». (L'unité de l'Eglise et de la sainte Vierge chez les Péres des 
4me et 5me siècles, in: «Bulletin de la Soc. fr. d'études mariales», Marie et l'Eglise, 
I, 1951; Paris, 1952, 27-37, p. 36). Dire que la maternité divine découle d'une certaine 
participation maximale à la gráce du Christ nous semble une supposition dénuée de 
preuve et méme quelque peu fautive (cfr. la critique de H. LENNERZ, S. J., Maria- 
Ecclesia, in: «Gregorianum» 35 (1954), 90-98, p. 91-94). Semblable position se ren- 
contre également chez Laurentin, si prudent d'ordinaire, dans sa communication aux 
journées françaises mariales de 1952, intitulée: Marie et l'Eglise dans l'oeuvre 
salvifique («Bulletin de la Soc. fr. d'études mariales». Marie et l'Eglise II, 1952; 
Paris 1953, 43-62). On en extrait le texte suivant totalement acceptable: «Voulant 
appeler Marie à étre mére du Christ, Dieu lui fait d'abord le don d'une foi sans 
défaut; puis Il lui propose l'Incarnation; et la foi de Marie à la parole de Vange 
entre comme élément intégrant dans la réalisation du mystère de l’Incarnation, 
mystêre d'un don purement gratuit du cóté de Dieu, mystére de foi et de réceptivité 
du cóté de la créature. En ce sens, sa maternité est le fruit de sa foi» (p. 52). Mais, 
dans une note accompagnant ce passage, il institue une comparaison avec les 
genes de saint François d'Assise. Il raisonne ainsi: de même que ces stigmates 

ent l' «achèvement corporel et visible» de la foi et de l'amour de François pour 
la croix du Christ, ainsi, «la foi et l'amour parfait de Marie ont eu leur achêvement 
visible et corporel dans la grâce de la maternité divine» (p. 61, n. 27). Ici, nous 
ne pouvons plus nous ranger à son avis. Ce que Laurentin écrit de saint François 
parait exact (voir saint JEAN DE LA Croix, Vive flamme d'amour, 2me str.). Mais le 
parallèle avec la maternité divine de Marie ne nous semble pas juste.- Nous ne 
voyons pas comment, en se fondant sur la révélation, on puisse concevoir la. ma- 
ternité charnelle de Marie vis-à-vis de l’Homme-Dieu comme un développement plus 
ou moins accidentel de sa foi interne et de son amour intérieur. En Marie, la 
maternité charnelle n'est pas secondaire (comme dans l'explication donnée à propos 
des stigmates de saint Francois); c'est elle qui obtient la premiére place. 
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a conservé l’attitude du «voici la servante du Seigneur», mettant son 
corps à la disposition du Verbe personnel de Dieu, qui voulait rece- 
voir d'elle une nature humaine. Pourtant, cette affirmation du 


Sauveur indique aussi que la croissance spirituelle de Marie n'est 


aucumement achevée par sa maternité du Christ. 


Jésus, Fils de Marie, transcendait infiniment sa Mère, et celle-ci 


ne comprit pas toujours son enfant. Elle ne saisit pas [d'abord] le 


caractère divin de sa propre maternité messianique, puisqu'elle de- 
manda à l'ange comment elle pourrait devenir mére sans connaitre 


d'homme (Luc. 1, 34). Elle s'étonna d'entendre Siméon lui prédire que 
som Enfant serait la lumiére des nations et la gloire d'Israél (Luc. 2, 


33). Elle ne comprit pas davantage, quand Jésus, alors ágé de 12 ans, 
lui répondit qu'il devait être auprès de son Père (Luc. 2, 50). Mais - 


Marie conservait en son coeur tout ce qui concernait son Fils, et 


sans cesse le méditait (Luc. 2, 19; 50). Par là, elle progressait, sous’ 


la direction de l'Esprit, au milieu des ténébres de la foi, jusqu'a 


une union toujours plus spirituelle avec son Enfant et le Pére du 
ciel, Cette croissance toujours en progrés se continua pendant la 


vie publique du Christ. A Cana, lorsqu'il lui adressa la dure parole : 
«Femme, qu'y a-t-il entre toi et moi?» (Jean 2, 4), il lui fait sentir 
que son activité publique se situe à un niveau plus élevé que celui 
oü Marie avait coutume de se mouvoir, à Nazareth, comme mére 
de son enfant. Et quand Marie, accompagnée de membres de la 
famille, vint trouver le Christ, celui-ci, ayant appris que sa Mére et 
ses «fréres» étaient là, répondit: «Ma Mére et mes fréres, ce sont 
ceux qui écoutent la parole de Dieu et la mettent en pratique» (Luc. 
8, 21; cfr. Matth. 12, 50; Marc. 3, 35). Par cette parole, Jésus 
rappelait à Marie sa transcendance à lui, il lui faisait entendre que sa 
prédication et la fondation de son Eglise prenaient le pas sur elle. 
C'est pendant cette période de sa vie que le Christ forme ses apótres, 
qu'il promet à saint Pierre la primauté, qu'il parle à Nicodéme de la 
nécessité du baptéme et qu'il institue la Sainte Eucharistie á la der- 
niére Cène, A tous ces événements, Marie reste étrangère. Pas tout- 
á-fait cependant. Elle continuait à méditer en son coeur tout ce 
qu'elle entendait dire à propos de son Fils. Au milieu des obscurités 
de la foi, son coeur continuait à s'abandonner à la volonté du Pére 
céleste, et par 14, elle restait unie au Fils. Elle était et demeurait la 
terre vivante dont le Christ était formé, le fondement d'oü le Christ 
avait surgi. Mais sa vie spirituelle s'élevait toujours davantage par 
ce fait méme que le Christ extérieurement s'éloignait d'elle, dans son 
oeuvre messianique publique. Marie contínuait de dire intérieure- 
ment: Voici la servante du Seigneur; elle ne cessait de répéter son 
«fiat», mais à un niveau toujours plus élevé. L' acte T 
qu'elle avait une fois posé était constamment confirmé, mais aussi 
approfondi et intensifié. Et chaque nouvel acte d'abandon jaillissait 
du précédent, dont il était la perfection: De la sorte, Marie en vint 
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á un accueil toujours plus explicite de son enfant comme Homme- 
Dieu, Rédempteur du monde, á un accueil toujours plus explicite 
de son état de Mère du Rédempteur, bref, à une maternité toujours 
plus explicite vis-a-vis du Christ comme fondateur de l'Eglise, et 
donc aussi à une maternité spirituelle toujours plus consciem- 
ment voulue à l'égard de l'Eglise. C'est précisément dans la 
mesure oú l'amour maternel de Marie pour le Christ devint plus 
haut et plus spirituel qu'elle devint davantage la mére spirituelle de 
"Eglise du Christ. Lorsque Jésus meurt sur le calvaire et que les 
espoirs trop humains fondés sur le Christ s'en vont à la dérive, au 
moment oà Marie, debout au pied de la croix, accepte spirituellement 
P anéantissement de ses espoirs encore trop humains, persévérant, 
au milieu d'une souffrance indicible, dans son attitude d'ecce ancilla 
Domini, le Christ la choisit pour étre la mére de Jean, pour étre la 
mère spirituelle de l'Eglise (Jean, 19, 23-27). 

Cette maternité spirituelle vis-à-vis de l'Eglise, Marie l'accepte 
lors de l'annonciation, mais d'une facon encore trés implicite, A pré- 
sent, elle la prend formellement sur elle. Sur la base de sa maternité 
divine selon la chair à l'égard du Christ, elle devient maintenant 
mére spirituelle de tous les vivants. «Mater quidem spiritu non ca- 
pitis nostri, quod est ipse Salvator... sed plane mater membrorum 
eius, quod nos sumus ; quia cooperata est charitate, ut fideles in Ec- 
clesia nascerentur, quae illius capitis sunt membra ; corpore vero 
ipsius capitis mater. Oportebat enim caput nostrum propter insigne 
miraculum nasci de virgine, quo significavit membra sua de virgine 
Ecclesia secundum spiritum nascitura» (17). Dans son encyclique sur 
le Corps Mystique, le Pape Pie XII nous apprend que Marie «(Chris- 
tum) iam in virgineo gremio suo Ecclesiae Capitis dignitate ornatum, 
mirando partu edidit», et en offrant le Christ en croix au Pére des 
cieux, «spiritu facta esset ob novum doloris gloriaeque titulum, eius 
membrorum omnium mater» (18). Au pied de la croix, Marie a senti, 
plus que jamais, combien l'amour du Pére pour son Fils dépassait 
ses faibles capacités humaines à elle. Son Fils, propre Fils du Pere, 
devait en effet achever son oeuvre de Vie de facon tellement incom- 
préhensible! Mais au milieu des ténébres intérieures, au milieu de 
ses douleurs, Marie vainquit toutes les tentations d'infidélité au Pére 
céleste, toutes les tentations d'incrédulité dans la divinité de son Fils. 
Par là, elle s'élevait jusqu'à l'acceptation explicite de la mission ré- 
demptrice de Jésus, et en méme temps de sa maternité spirituelle sur 
la communauté des rachetés, qui naitrait aprés la mort du Christ. 

__ Les récits des apparitions du Christ ressuscité ne font plus men- 
tion de la Vierge. De méme qu'elle demeura à l'arriére-plan pendant 
la vie publique, tandis que le Christ s'occupait à former son Eglise, 
ainsi elle s'efface lorsque le Christ transmet à ses apótres le pou- 


"dp sua De sancta virginitate VI: ML XL, 399 
^ a9 o Mostiet SES 35 (1943), 247 s. 
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voir de pardonner les péchés (Jean, 20, 21-23). Elle n’apparaît pas 
davantage le jour où par trois fois, Jésus chargea Pierre de faire paítre 
ses brebis (Jean, 21, 15-17). En général, elle semble rester absente 
des apparitions publiques, où Jésus parle sans cesse du royaume de 
Dieu (Act. 1, 3; cfr.: 1 Cor. 15, 5-7). Le récit de l'Ascension relate 
explicitement la présence des onze apótres (Matth. 28, 16), mais se 
iait à propos de la sainte Vierge. Marie n'appartient pas au groupe 
de ceux qui recoivent la mission d'enseigner et de baptiser tous les 
peuples. Certes, elle était au courant de la résurrection, soit par les 
dires de Marie-Madeleine, des autres femmes et des apótres, soit 
peut-étre par une apparition personnelle du Christ. Par sa connais- 
sance de la résurrection du Seigneur, Marie parvint, dans son attitude 
continuelle d'ecce ancilla, jusqu'au repos, au calme de celui qui a 
surmonté toutes les tentations. La souffrance intérieure qu'elle endura 
au pied de la croix, lorsqu'elle nous engendra dans la douleur, 
s'apaisa jusqu'à devenir source de joie quand elle eút vu clairement 
pourquoi le Pére céleste avait à ce point laissé souffrir son Fils. 
Aprés la résurrection, elle apprit à comprendre le fondement de ce 
qui, extérieurement, la séparait de l'oeuvre de Vie de son Fils. Elle 
apprit à comprendre de facon plus explicite, combien le Christ la 
transcendait aussi dans son travail de fondation de l'Eglise. A partir 
de ce moment, elle apprit à l'aimer explicitement comme l'Epoux 
de son Eglise. Mais en méme temps, elle apprit aussi à comprendre 
sa propre fonction irremplacable, non seulement comme Mére du 
Christ selon la chair, mais encore comme mére spirituelle de son 
Eglise, et par là, de nous tous. Cette fonction, elle a voulu l'exercer 
dans un amour fidéle et en toute obéissance au Père céleste. Aussi 
bien, elle savait que l'Esprit-Saint lui était indispensable pour rem- 
plir sa táche maternelle envers l'Eglise, tout autant que les apótres 
avaient besoin de l'aide du Saint Esprit pour leur oeuvre de prédi- 
cation et de sanctification sacramentelle. De fait, nous la voyons en 
priére avec eux, attendant au cénacle la venue de l'Eprit. La place 
que Marie prend au cénacle, d’après le livre des Actes, paraît étrange, 
à premiére vue, et ne semble pas entiérement concorder avec maintes 
représentations de la Pentecóte selon l'iconographie chrétienne. Dans 
la liste des personnes présentes (Act. 1, 13 ss. ; 2, 1), Marie n'obtient 
nullement le premier rang. Au contraire. Etaient là : «Pierre, Jean, 
Jacques, André, Philippe et Thomas, Barthélemy et Matthieu, Jac- 
ques fils d'Alphée, Simon le Zélé et Jude, frére de Jacques. Tous, 
d'un méme coeur, persévéraient dans la priére avec quelques femmes, 
avec Marie, Mére de Jésus, et avec ses fréres». Les apótres sont nom- 
més en premier lieu, ensuite «quelques femmes» et enfin Marie, avec 
plusieurs personnages masculins apparentés au Christ. L'Eglise vient 
d'abord, composée des apótres et de laics, puis Marie, et finalement 
quelques cousins du Christ, Le chef de file, c'est Pierre, non Marie. 
La sainte Vierge jouit certes d'une place spéciale: elle n'est pas le 
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sommet ; elle est le fondement qui porte et soutient. Elle se trouve la, — 
comme mére de la jeune Eglise accompagnée de quelques parents 
qui, avec elle, symbolisent le passage, á la Pentecóte, du mode vé- 
terotestamentaire d’union au Christ, c’est-à- dire par communauté 
de sang, au mode néotestamentaire. 


Ainsi voyons-nous comment 1'Ecriture Sainte nous aide á déter- 
miner le rapport entre Marie et l'Eglise. Sur la base de sa divine ma- 
ternité du Christ, Marie est la mére spirituelle de l'Eglise. Elle est 
le sein fécond d’où s'élévent et le Christ et l'Eglise. En tant que 
Mère du Christ, elle représente l'apogée de l'Ancien Testament, et 
en méme temps le point de départ du Nouveau. Sanctifiée dés le pre- 
mier instant de son existence, plus qu'aucun autre homme, par la 
gráce de sa conception immaculée, elle grandit constamment dans 
un abandon au Pére céleste toujours plus élevé et plus spirituel, et 
dans une subordination d'elle-méme toujours plus profonde à l'égard 
du Christ, Par là, dans l'ordre temporel, elle fut à la fois l'étre 
humain qui inaugura le Nouveau Testament et la personne la plus 
remplie de grace. Sa maternité spirituelle à l'égard de l'Eglise et de 
nous tous, construite sur le fondement de sa maternité divine, doit 
étre regardée comme le prolongement analogue de sa maternité vis- 
à-vis du Christ. Nous disons : le prolongement analogue, et cela pour 
deux raisons; 1) parce qu'il ne s'agit plus ici de la maternité de 
l'Homme-Dieu lui-méme, mais seulement de celle de ses membres 
mystiques ; 2) parce que la maternité dont il est question n'est pas 
selon la chair mais se situe à un niveau plus élevé et plus spirituel. 

Peut-étre la fonction permanente de Marie envers l'Eglise devient- 
elle ainsi théologiquement compréhensible. Nous abordons ici un 
domaine théologique plein de piéges et d'embúches. Aussi la pru- 
dence s'impose-t-elle. Pourtant, les données scripturaires mention- 
nées plus haut nous suggérent quelques réflexions. 

Le Christ sanctifie ses membres par le baptéme et les autres sa- 
crements, en particulier par la Sainte Eucharistie. Ces sacrements, 
il les administre non par Marie, mais par les apótres, leurs succes- 
seurs ou par ceux à qui il en confie le pouvoir. Marie cependant—de- 
puis son assomption totale au ciel plus encore que par le passé— 
demeure unie à l'Eglise par ses pensées et ses priéres (n'entendant 
pas par là celles qu'exerce une pure causalité morale) double ex- 
pression de son amour maternel. Elle demeure le sein maternel spi- 
rituel duquel et dans lequel nous naissons enfants de Dieu, dans 
lequel et à partir duquel nous grandissons jusqu'à la taille adulte du 
Christ. Son activité continuelle à notre égard ne se place pas dans 
la méme ligne que celle du sacerdoce hiérarchique. Pourtant, elle 


crée en nous, pour ainsi dire, une disposition à recevoir la sanctifi- 


cation produite par les sacrements. Cette fonction de Marie vis-à-vis 
de nous et de l'Eglise entiére trouve bien sa place lors de l'événement 


de la Pentecóte. La place, la fonction de Marie ne peut s'identifier 
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avec celle des apótres, non plus que s'assimiler à celle des laics dans 
l'Eglise ; elle est bien plutôt la base maternelle de l'Eglise, sommet 
de l'Ancien Testament et en méme temps début du Nouveau. Le 
Christ nous sanctifie à partir de Marie, la «terre sainte» qui le porte, 
à partir de celle que le Pére a choisie pour étre la Mére de son Fils. 
Le Christ offre à Marie d'étre continuellement mére spirituelle de 
l'Eglise. Il verse en nous sa gráce, tandis que l'amour maternel de 
Marie—a un autre niveau—nos pénétre afin de nous disposer à cette 
gráce. Le Christ se communique lui-méme à nous comme Enfant de 


Marie. Par lá, il fait de Marie notre mére et de nous les enfants de 
Marie. ` 


En reconnaissant ici à Marie une action dispositrice, nous ne 
voulons pas exclure que la gráce sacramentelle elle-méme (celle du 
sacerdoce par exemple) nous parvienne par la médiation de la Vierge ; 
nous ne voulons pas dire que le Christ nous confie cétte gráce 
tandis que Marie ne nous donnerait qu'une disposition non-sa- 
cramentelle à cette grace. Pareille opinion, en effet, méconnaitrait 
la médiation universelle de Marie, ce qui est à cent lieues de notre 
pensée. Mais nous nous préoccupons davantage de considérer la com- 
pénétration de l'action de Marie et de celle des ministres des sacre- 
ments. L'«action dispositrice» de Marie atteint toutes les grâces ; 
toutes les gráces, en effet—et aussi, par exemple, celle du sacer- 
doce—ont une relation à Marie comme notre mére spirituelle. De 
méme qu'elle est la Mére du Christ, Mére du Verbe, bien que 
pourtant le Christ posséde, en tant qu'Homme-Dieu et Grand-Prétre, 
des perfections qu'on ne peut formellement trouver en elle, ainsi, 
nous voudrions la considérer aussi comme mére de l'Eglise, selon 
toutes les perfections surnaturelles de celle-ci, bien qu'elle ne les 
posséde pas dans leur propre formalité. 


Marie a dit «oui» au Pére des cieux en prononcant son ecce ancilla, 
et son abandon s'est sans cesse approfondi et intensifié. Par là, elle 
a recu en elle le Fils du Pére et s'est constamment subordonnée au 
Christ, prononcant son «fiat» envers le Christ de facon toujours plus 
explicite. Par là, elle devint Mére du Christ selon la chair et mére de 
PEglise selon la vie spirituelle de la gráce. Sa táche, c'est de pro- 
mouvoir dans l'Eglise et en chacun de nous notre abandon au Pére 
céleste, notre accueil du Christ, notre «fiat» à sa Personne. En 
causant en nous notre «fiat», elle nous dispose à recevoir la gráce. 
Son action, répétons-le, n'agit pas comme si le sacrement que nous 
recevons, ne nous donnait pas lui-méme la force de l'accueil. Non, 
l'action de Marie et celle du sacrement s'unissent et se compénétrent 
mutuellement. 

En outre, cette mise en oeuvre de notre abandon ne signifie évi- 
demment pas une suspension de notre volonté libre. Dês que nous 
sommes en áge d'agir moralement, notre vie spirituelle ne grandit 
‘qu’en dépendance de notre décision libre personnelle sans cesse re- 


be, 
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nouvelée. Cette décision personnelle, nous la concevons comme orien- 
tée vers les sacrements à recevoir et fortifiée par l’action de notre 
mère spirituelle. 

Ce qui se passe dans notre devenir chrétien et dans notre crois- 
sance totale dans le Christ, c'est en réalité une continuelle répétition 
analogue du grand événement de l’histoire totale du salut. Le Christ 
nous sanctifie en nous communiquant sa gráce, en nous incorporant, 
en nous soumettant a luí. De sorte que c'est dans le Christ que nous 
atteignons le Père et que le Père régne sur nous par son Fils Jésus- 
Christ Notre Seigneur. Le Christ réalise son oeuvre en tant qu'en- 
gendré par l’humanité, comme celui qui, des siécles durant, est 
demeuré caché «in lumbis patrum» et que Marie mit au monde. 
L'amour maternel de Marie pour le Christ s'étend à l'Eglise tout 
entiére, et méme à tous ceux qui sont appelés à en faire partie, à 
tous les hommes sans exception. Le Christ nous sanctifie en nous 
éveillant à la vie surnaturelle, nous tirant du sein spirituel de sa 
Mère à lui. Nous sommes assumés dans le Christ, qui demeure cons- 
tamment le fruit que Marie ne cesse de porter. Par notre assomption 
dans le grand événement du salut, et donc dans le Christ né de Marie, 
nous sommes également portés par cette mére, recevant d'elle notre 
nourriture spirituelle, naissant d'elle et en elle toujours plus spiri- 
tuellement comme membres du Corps Mystique du Christ. 

On voit ici notre total accord avec le P. Braun, lorsqu' il décrit la 
relation de Marie à l'Eglise dans les termes déjà cités plus haut: 
«L'idée de fond, à laquelle il faudra toujours revenir, est que Marie 
est la mére de l'Eglise». On voit également comment prennent leur 
sens, dans cette perspective, beaucoup d'autres facons dont la tradi- 
tion a tenté d'envisager les rapports existant entre Marie et l'Eglise x 
comment Marie peutétre appelée fondement de l'Eglise et comment 
ón peut dire que, en tant que Mére à la fois du Christ et de l'Eglise, 
elle se situe en quelque sorte entre ceux-ci. Deux titres de Marie 
€oncernant ses rapports avec l'Eglise doivent encore retenir notre 
attention : comment peut-elle étre dite «in medio Ecclesiae» et pro- 
totype de l'Eglise ? 

. Marie se trouve au centre de l'Eglise parce que la gráce qui la 
fit devenir Mére du Christ et partant, mére de l'Eglise, lui a été 
méritée et offerte par le Christ lui-méme. Dans la communauté des 
rachetés du Christ elle prend une place éminente, à cause de la pré- 
servation spéciale dont elle jouit (19). De plus, en tant que mére, 
elle pénétre tout dans l'Eglise, et rien n'échappe à l'influence centrale 
qu'elle exerce. Base maternelle de l'église, elle est comme le sein 


maternel de l'Eglise elle-même. Qu' on songe enfin qu'il y a une 


grande différence entre la maternité charnelle normale, et celle, spi- 
rituelle, de la Sainte Vierge. Les méres que nous connaissons enfan- 
tent en produisant leur fruit au-dehors d'elle ; plus l'enfant grandit, 


(19) E. Saunas, O. P., El Cuerpo místico de Cristo (BAC), Madrid, 1952, p. 518 ss. 
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plus il devient indépendant de sa mére. Le Christ enfante l'Eglise 
formée des fils pécheurs d'Adam, non pas en la produisant de plus 
en plus au-dehors et en éloignant de Marie. Au contrarie: de la 
communauté des hommes contaminée par le péché, le Christ se cons- 
titue son Eglise sainte en nous plaçant sous l'influence de Marie. 
Dans la mesure oü nous grandissons spirituellement, nous nous sou- 
mettons toujours davantage à l'action salutaire de la Mére de Dieu. 
L'Eglise entiére et chacun de ses membres existe aussi en Marie. 
Nous renaissons spirituellement toujours davantage par une nais- 
sance qui nous fait exister comme personnes distinctes de Marie ; en 
ce sens, nous naissons au-dehors de Marie. D'autre part, cette nais- 
sance nous unit toujours plus à la Vierge ; nous pouvons dire alors 
que nous naissons en Marie. 

Reste l'idée de type. Dans quelle mesure Marie est-elle le proto- 
type de l'Eglise? Commencons par nous appuyer sur le 12me cha- 
pitre de l'Apocalypse où Marie et l'Eglise sont toutes deux considé- 
rées comme nouvelle Eve, et, sous cet aspect, identifiées l'une à 
l'autre. En tant que nouvelle Eve, Marie est le prototype de l'Eglise. 
Toutes deux s'unissent dans leur opposition à l'antique serpent. 
Avec cela cependant tout est loin d'étre dit: cette réponse doit étre 
expliquée. En développant cette idée de nouvelle Eve, on remarque 
rapidement, que Marie et l'Eglise ne sont pas Eve nouvelle de la 
méme facon. Marie l'est, parce que le Christ, son fruit, écrase la 
téte du serpent, et donc parce qu'elle est la Mére du Christ. L'Eglise, 
au contraire, est dite nouvelle Eve en sa qualité d'Epouse du 
Christ, préfigurée par l'épouse du premier Adam. Dans le 12me 
chapître de l'Apocalypse, la Mére et l'Epouse du Christ sont consi» 
dérées dans leur unité ; cette unité inclut une distinction : la différen- 
ce qui existe entre mére et épouse (20), En employant pour Marie et 
pour l'Eglise l'appellation de nouvelle Eve, nous sommes renvoyés, 
à l'unité qui existe entre Marie comme Mere du Christ et l'Eglise com- 
me Epouse du Christ. Il va de soi, à notre avis, qu'à bien des égards 
l'Eglise imite Marie, justement parce que celle-ci est la mére de 
celle-là. 


(20) Dans la tradition de l'Eglise, le titre «épouse du Christ» est bien, il est 
vrai, attribué aussi à Marie; mais ce point nous semble secondaire. L'Ecriture Sainte 
ne nomme jamais Marie épouse du Christ ou sponsa Verbi. 

Pourtant, à partir du 7me siécle—plus tót encore chez les Péres grecs—l'appella- 
tion «épouse» du Christ est aussi appliquée à Marie par les auteurs ecclésiastiques: 
Tl faut, nous semble-t-il, considérer ce titre comme un moment contenu dans la 
maternité. Marie est, en effet, mére d'une personne préexistante: mére du Verbe 
qui se constitue à partir d'elle une nature humaine. La dépendance de la Personne 
du Verbe, qui nous est donnée ici, peut étre symbolisée en nommant Marie Epouse 
du Verbe. Par là, on n'ajoute rien à la maternité: on ne fait qu'en accentuer un 
des aspects. A notre avis, c'est embrouiller les nuances, que de dire que la relation 
de Marie au Christ comme Mére et Epouse est imitée par l'Eglise, elle aussi mère 
et épouse du Christ. L'Eglise est mère du Christ en ses membres, et l’Ecriture Sainte 
ne l’appelle pas épouse du Verbe, mais épouse du Verbe incarné. Aussi est-ce à juste 
titre que G. Philips écrivait: «L'Ecriture n’identifie pas la Mère de Dieu avec 
lEpouse de Dieu, et les pères, semble-t-il: ne le font pas davantage... L'épouse, 
pour eux, n’est d’ailleurs pas Marie, mais la nature humaine assumée dans le sein: 
de Marie» (G. PHILIPS, Perspectives mariologiques: Marie et l’Eglise, in: Marianum, 
15 (1953), 436-511, p. 443), 
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1. Marie et l'Eglise sont toutes deux méres.—Marie est Mére 
du Christ selon la chair et mére de son Eglise selon PEsprit. De 
son cóté, l'Eglise est mére spirituelle des membres du Christ (Gal. 
4, 26), et cela sous deux aspects: a) l'Eglise est notre mére dans 
la mesure où, en nous, elle aspire à l'avénement ou à l'accomplis- 
sement de l’avénement du Christ; en cela, elle imite Marie dans 
Son désir de l’avènement du Messie et de l'accomplissement de 
l’oeuvre rédemptrice du Christ, Pendant toute la croissance de notre 
vie spirituelle en marche vers son achèvement céleste, nous imitons 
continuellement Marie pour autant que notre désir aspire au terme 
de notre rédemption qui, un jour, transformera aussi notre corps. 
Ainsi, l'Eglise entiére de la terre soupire après l'accomplissement 
final; sans cesse, elle reste la grande imitation de Marie dans l’ex- 
pression de son souhait et de sa priére: Viens, Seigneur Jésus. 
b) Dans la mesure où elle nous sanctifie par l’administration de ses 
sacrements et la direction de son magistére, l'Eglise imite davantage 
l'activité transcendant de Marie du Christ lui-méme, bien qu'on puis- 
se découvrir ici aussi une certaine ressemblance avec la maternité di- 
vine de Marie. Le signe matériel de l'«eau», qui, dans le sacrement 
de baptéme, se charge de la puissance du Saint-Esprit rendant fils 
de Dieu ceux qui naissent de ce bain, ressemble au sein corporel de 
Marie qui, prise sous l'ombre de l'Eprit-Saint, mit l'Homme-Dieu 
au monde. «Originem, quam sumpsit in utero Virginis, posuit in 
fonte baptismatis: dedit aquae quod dedit matri ; virtus enim Altis- 
simi et obumbratio Spiritus Sancti quae fecit ut Maria pareret 
Salvatorem, eadem facit ut regeneret unda credentem» : ainsi s'ex- 
prime avec bonheur Saint Léon (21). Dans l'Eglise, c'est la fonction 
du prétre de rendre le Christ présent sous les espéces eucharistiques. 
Cette fonction de l'Eglise imite celle de la sainte Vierge qui «lumen 
aeternum mundo effudit», comme nous chantons dans la préface de 
Notre-Dame. Parce que Marie est Mére du Christ et de son Eglise, 
cette Eglise, à son tour, peut, à l'imitation de Marie, enfanter le 
Christ en ses membres. 


2. Marie et l'Eglise sont toutes deux vierges.—La maternité 
divine de Marie est tout entiére virginale, car Marie ne devient 
féconde que par l'opération du Saint-Esprit, à l'exclusion de toute 
puissance de ce monde plus ou moins editar ink par le péché. De 
son côté, la maternité spirituelle de Marie est tout entière virginale : 
le Christ s'est attaché l'Eglise comme épouse, la tirant du sein spi- 
rituel de Marie par l'opération de son Esprit Saint, sans que l'in- 
fluence sur Marie d'une puissance impure provenant du monde ne 
vienne déterminer l'étre méme de l'Eglise. Nous aussi, de Marie 
nous naissons enfants de Dieu, uniquement par la puissance du 
Saint-Esprit, D' aprés la tradition, la maternité de l'Eglise est vir- 


- (21) Sermo 25, 4; ML LIV, 211. 
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ginale parce que, pure dans sa foi et vierge de toute hérésie, elle 
aspire à l'avénement final de son Epoux; L'Eglise aussi attend le 
salut uniquement de l'action du Saint-Esprit, à l'exclusion de toute 
puissance impure du monde. (e 


3. Marie et l'Eglise sont toutes deux sainies.—Ce point est e 
dépendance étroite du précédent; il trouve—comme nous. l'avons 
dit—un. fondement scripturaire dans le 12me. chapitre de l'Apoca- 
lypse, oú toutes deux sont représentées comme unies dans leur ini- 
mitié contre le serpent. Marie tout entiére est sainte et sans souillure : 
sans faute originelle et sans péché personnel. L'Eglise aussi est 
totalement sainte et vierge de toute tache. Pie XT l'écrivait : «Neque 
enim mystica Christi Sponsa, saeculorum decursu, contaminata est 
ümquam, nec contaminari potest» (22). Et Pie XII à son tour, dans 
son encyclique sur le Corps Mystique, le faisait remarquer: s'il 
est vrai, disait-il, que les membres de l'Eglise sont faibles ou infir- 
mes, il ne faut jamais attribuer à l'Eglise cette. faiblesse et cette 
infirmité (23). 

Pourtant, une grande différence sépare la sainteté de Marie de 
celle de l'Eglise du Christ. Le Christ s'est préparé une Eglise glo- 
fieuse, sans ; tache et sans ride ; il l'a fait de la communauté péche- 
resse des fils d'Adam. En effet, avant méme de devenir Eglise, le 
genre humain était déjà une communauté: la communauté péche- 
resse des fils d'Adam. Aussi Augustin pouvait-il écrire que le Christ 
«(Ecclesiam) meretricem invenit, virginem fecit» (24). Or ceci ne 
vaut pas pour la sainte Vierge: jamais, au cours de son existence, 
elle ne s'est vue atteinte par le péché. Aussi bien, elle est l'Immacu- 
lée Conception. Pourtant, moyennant cette distinction, on peut dire 
que Marie est, comme l’ Église, entiérement sainte. Le Christ, Saint 
de Dieu (Marc., I, 24), est sans péché: celle que le Pére céleste a 
choisie pour étre la Mére de son Fils est tout entiére sainte ; elle est 
en méme temps l'Epouse que le Christ s'est attachée avec la colla- 
boration de Marie. va 

Saint Thomas écrit quelque part dans sa Somme: «Gloria Dei 
Israel ingrediebatur per viam orientalem, id est per. B. Virginem, 
et terra, id est caro eius, splendebat a maiestate eius scilicet 
Christi» (25). Puisse le Christ, lui aussi, pénétrer toujours davan- 
tage en chacun de ses membres mystiques, par cette route de Porient 
qu'est Marie. Puisse la terre sainte de son sein maternel, illuminée 
de la gloire du Christ, être pour chacun d'eux le sein fécond dans 
lequel et duquel nous naissons toujours davantage sis dravenorw tod Kupiou 
(I Thess., 4, 7), pour aller à la rencontre du Seigneur. : 


CrQIRATER, silo 


(22) Encycl Mortalium animos, AAS 20 ids 14. 
(23) Encycl. Mystici Corporis, AAS 35 (1943), 225 

(24) Sermo 213, 7; ML XXXVIII, 1.063. 

(25) UL q. 27, a 3. £354 JE ID RS ops 
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The Woman Clothed with the Sun O 


HIS study wes ably defended in November 1953 at the Pontifical 
Biblical Institute of Rome for the doctorate in Sacred Scripture, 
Though much had been written on Apoc. 12 in late years, there seemed to 
be lacking a thorough exegetical analysis with a view to identifying the 
Woman. The author succeeded eminently in achieving his aim of supply- 
ing such a study. 

The exegetical analysis of Apoc. 12 is then, the burden of this 
dissertation. The author studies, in ch. 3, the meaning of each symbol of 
Apoc. 12, investigating its meaning in profane literature, in the 
Septuagint, in the New Testament, and finally in Apoc. 12. The result is a 
veritable «dictionary» for each word studied. Perhaps some will judge 
that the detailed list exemplifying elementary meanings of some words 
could have been omitted, giving merely a reference to a standard 
dictionary. But in general all will have to praise the author's copious 
illustrations as well as the fact that he usually gives the words of the 
quotation, even neatly set off by its own type. 


Among the author's conclusions in this section, I should like to 
mention these: the «heaven» of vs. 1 is not the firmament, as has been 
so often asserted in late years, but heaven itself in symbol. The pains 
of childbirth (vs. 2) need not be taken literally; it suffices to take 
them metaphorically of great pains. And so from this angle alone the, 
Blessed Mother may well be the Woman. The male child (vs. 5) is 
not an individual alone but a collective: Christ and all his members. 


Prior to this examination of the symbols, the author, in the introduct- 
ion, gives a brief áccount of the various opinions on the identity of, 
the Woman among modern scholars, listing, too, an adequate biblio- 
graphy. Then, in ch. 1, he investigates the patristic testimonies and 
allusions of the first eight centuries. He shows that there was no 
unanimous teaching in the patristic age on the identity of the Woman, 
though there seems always to have been a curfent in tradition, really 
the older current, that this Woman is the Virgin Mother..St. Methodius 
is the first on record for the interpretation that would exclude Mary, 
completely and identify the Woman with the Church. But his opinion, 
is based on personal views, not on tradition, to which he does not 
appeal, and, in fact, supposes to be contrary to his view. The author 
rightly emphasizes the exegetical principle of Tychonius to the effect 
that both the genus and the species of an entity can be expressed by. 


(9) Le FROIS, Bernard J., S. V. D.: The Woman Clothed with the Sun (Ap. 12): 
Individual or Collective? fan Exegetical Study). XVIII-281 p., 24,5 x 18. Orbis Catholi- 
cus (Herder), Roma, 195 
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one and the same literal sense, though Tychonius himself did not apply 
the principle to Apoc. 12, as did later writers, e.g., already St. Augustine. 

In ch. 2 the author explains the nature of apocalyptic literature. 
Its two main features are that it purports to communicate divine 
revelation received in vision, and it communicates this through abundant 
use of symbolic and figurative language. Those characteristics are found 
also in the inspired Apocalypse. This, however, does not share in a 
third characteristic of the apocryphal apocalyptic literature, namely, of 
being issued under a pseudonym of some well-known sacred writer or 
personage. In ch. 3 we are treated to the long exegetical analysis 
described above. In ch. 4, Father Le Frois shows how St. John wrote 
Apoc. 12 according to the Semitic style of concentric circles. In ch. 5 
and 6 he discusses with set purpose the identity of the Woman. In ch. 5, 
precisely, he answers objections raised against Mary as the Woman, 
and adduces positive arguments in favor of her from the text and 
context, from parallel passages and pronouncements of the Church's 
Teaching Office, from patristic tradition and the analogy of faith, from 
the liturgy and other approved prayers. In ch. 6 he shows that to 
identify the Woman with Mary is entirely in keeping with the Semitic 
Style of letting a concrete reality embody a collective, so that, namely, 
both the individual and the collective are expressed by the same literal 
sense. That makes room, very nicely, for Mary and the Church, both 
in the literal sense. In ch. 7 Father Le Frois explain how this interpret- 
ation of Mary and the Church fits very neatly into the apocalyptic and 
prophetic context of Apoc. 12. 


As exegete the author rightly stresses throughout his work, especially 
in ch. 6, that the literary genre in which Apoc. was written must be 
taken into account for the correct understanding of Apoc. 12 and of the 
Woman in particular. This is perhaps the high light of Father's study. 
He shows that to take the Woman as Mary and at the same time as the 
Church, and both literally, is in keeping with the soundest principles 
of scientific interpretation of the Bible, which must, of course, always 
be guided by the pronouncements of the Teaching Office and kept in 
harmony with other revealed truths. Troughout, the author manifests 
a good grasp of the Catholic principles of hermeneutics and makes 
careful application of them to the matter at hand. Laudably he begins 
a number of chapters and articles with an apt quotation from the late 
encyclical of Pius XII, Divino aíflante Spiritu, on the principles of 
exegesis. 

By way of helping, perhaps, toward a still more perfect presentation 
of the argumentation for the identity of the Woman in Apoc. 12, I 
should like to make a few observations. The author groups the witnesses 
of the ancient Church according to the main opinions. That arrangement 
does not give one the proper historical perspective of the various 
opinions and their develpoment. A far better procedure is to analyse 
the witnesses in their chronological order, as far as possible, and after- 
wards, if desirable, to give a summary view of the witnesses for the 
various opinions. 

Lack of space in a review prevents me from discussing single 
witnesses of the patristic age, or the omission of some implicit witnesses 
for the Marian sense. Suffice it to note that in general Father Le Frois' 
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analysis is keen and his conclusions are cautious and correct. I should 
like to call attention, however, to St. Methodius testimony. The author 
notes that he excludes Mary because he failed to understand the nature 
of apocalyptic style, which would have allowed him to see how both 
Mary and the Church are that Woman, though not everything in the 
chapter need be verified in each. That, however, does not seem to be 
the full answer. Methodius' difficulty was not primarily exegetical, but 
theological. As he himself asserts, the pains of childbirth were not true 
of Mary, and so he excludes Mary altogether. In other words, he failed 
to understand the spiritual Motherhood of Mary. Had he understood 
how Mary gives birth to us her children in pains, he would readily 
have admitted Mary. Then, by the exegetical aid of apocalyptic symbols 
and Jewish totality conception, he could have seen how both Mary and 
the Church fit into the picture. That is precisely how it worked out 
for later writers. Once they had a fuller grasp of the Spiritual Mother- 
hood of Mary, they had no difficulty in recognizing the Woman as 
Mary. Their simpler notions of the typical and «fuller» sense enabled 
them to reconcile the presence of both the Church and Mary in the 
same text. 


By virtue of the law of symbolism and concentric circles the author 
interprets the symbol of the crown of stars as the good angels, since 
the stars of vs. 4 symbolize the fallen angels. That seems to by-pass 
too easily a rather formidable tradition that the crown of stars is a 
symbol of the Apostles as representative of the Church, or of the saints 
in general. The Woman is, after all, obviously a queen in her definitive 
state of triumph, even though still begetting children on earth, wearing 
the crown of her victories, namely, the saints as well as the angels in 
glory. - 

A number of times Father Le Frois argues from the the general parallel- 
ism between Gen. 3:15 and Apoc. 12 to the collective nature of the 
Woman’s Seed in Gen. 3:15, because the male child of Apoc. 12:5 is 
collective. Now though one admits that the male child is collective, it 
is by no means proved that the Woman's Seed is collective. If such strict 
parallelism were demanded, then the Woman herself of Gen. 3:15 would 
have to be collective as well as individual, as is the Woman of Apoc. 12. 
But such a view involves too many incongruities, to say nothing of 
other arguments that militate against it. So neither need the Woman's 
Seed be collective because the male child is, 


On p. 5, referring to Pius X's Ad diem illum, the author writes: «It 
is generally admitted that Pope Pius did not intend to settle the Scriptur- 
al sense of this passage.» Because this statement, correct in itself, 
might be easily twisted to mean that the Pope's passage is not even a 
solid argument for the Marian sense, 1 should like to observe the follow- 
ing. True, he does not settle the sense by a definition, or even by an 
ex professo statement on a matter under controversy among Catholics, 
so that Catholics may no longer question the sense of the passage. How- 
ever, he certainly presents the Marian sense a the correct sense; and 
he even says «No one is ignorant» of that. Then it must be the sense 
quite commonly admitted by Catholics. That is not weakened by the 
fact that the immediate source, and even wording, of the Pope's state- 
ment was a fifth century author. In fact, that makes the point stronger, 


E 
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since the Pope then implies a tradition of some 1400 years or more. The 
Pope would hardly have spoken so emphatically if he did not consider 
the Marian sense the true sense. 

Likewise, the reason that Father adds namely, that «else Pope 
Pius XII would not have passed (the passage) over in the Apostolic 
Constitution...» does not follow, even though Pius X had «settled» the 
Marian sense. Pius X was not treating of the Assumption directly when 
referring. to Apoc. 12, though, as I shall show, he supposed it. And 
Pius XII, in giving his own Scriptural proofs for the Assumption, wished 
to give unassailable, commonly admitted proofs, not all possible proofs. 
His silence on Apoc. 12 is, then, no argument that he thought that 
Pius 'X's statement did not «settle» the matter. In fact, he seems to 
have been fully aware of his predecessor's statement and followed in 
his steps when he chose Apoc. 12:1 as the Introit of the new Assumption 
Mass and had its idea incorporated in the hymn of Lauds, and when 
he used it in the prayer he composed for the very definition ceremony. 
He who is so exact about his correct use of Scripture would hardly have 
made that triple use of Apoc. 12 for the Assumption, if he did not think 
this sense contained in the inspired word. If the Pope did not pass 
express judgment on the value of Apoc. 12 for the Assumption when he 
referred to the Scholastics use of it for that purpose, it is simply because 
there he was merely noting the doctrine of the Scholasties, of tradition. 

On p. 228 the author states that Pius X, in Ad diem illum, did «not 
state he (John) saw Mary in the heaven of the Blessed with body and. 
soul». Again, the assertion is correct in what it expresses. but not in. 
what it implies, what is stated later expressly, namely, that the words 
of the Pope hold good «even apart from Mary's actual fruition of 
beatitude in body and soul. Since the Pope expressly speaks of Mary's 
heavenly beatitude, at least the essential beatitude of her soul must be 
meant, and only beatitude of her body could be questioned. But to me 
it seems certain that the Pope had in mind even beatitude of body. He, 
did not have to put that in so many words, because he was not writing 
of that expressly; he was writing about the Spiritual Motherhood of 
Mary. But he was surely aware of what was then common Catholic 
doctrine, asserted clearly in the Rosary Encyclicals of Leo XIII, that 
Mary was assumed into heaven precisely that she might be Queen 
Mother and Mediatrix in the fullest sense. The Pope in this age did not: 
think of Mary as Spiritual Mother and Mediatrix with her disembodied 
soul alone. And so if he speaks of this Spiritual Mother as already 
enjoying heavenly glory and if he uses for that a passage of Scripture 
that in its obvious symbolism connotes the entire person of Mary, body. 
and soul, he must have intended that, even though he did not say so 
expressly. Besides, he speaks of Mary as on her heavenly throne. In 
this twentieth century no Pope thought of Mary on her heavenly throne. 
with her disembodied soul alone. In other words, the words of St. Pius X 
may not be interpreted by what they might mean if written on an 
historical tabula rasa; they must be viewed in the light of the theological: 
and historical context in which the Pope wrote them. 


I need hardly remark that I do not wish the above remarks about: 
matters of relatively minor importance to detract from the general 
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excellence and exemplary character of this study. The format, too, of 
the book and the type compel attention and entice one to read. For 
this the publisher deserves his share of credit. The dozen or so printing 
mistakes can easily be corrected by the reader. Note that on p. 5, 
note 2 «inviolable» should be «inviolate». 

Often an exegetical study is heavy and stiff in style. Not so this 
study. It is written in an easy and even delightful style. The method 
of, presentation is characterized throughout by simplicity and lucidity, 
by neatness and orderliness. This book will be a «must» for years to 
come for anyone who would study or write about Apoc. 12, in particular 
about «the Woman clothed with the sun». 


Dominic J. UNGER, O. F. M. Cap. 


María y la Iglesia © 


L tema es de indudable actualidad. Basta recorrer la bibliografía de 

estos últimos años. | 

Sin querer ahora remontarnos mucho ni hacer su historia, basta en- 
lazar esta actualidad con Scheeben, cuya tesis fundamental mariológica, 
la Maternidad esponsal, ofrece fáciles analogías con la Eclesiologia, 
analogías que él mismo se encargó de explicar en un opúsculo. 

Ultimamente se ha intensificado la investigación en torno al mismo 
tema. La Sociedad Mariológica Francesa lo ha juzgado de tal importancia 
o tan fecundo, que ha dedicado al mismo sus jornadas de estudio de los 
tres últimos años 1951-53. Esos trabajos han ido apareciendo en suce- 
sivos volúmenes de «Etudes Mariales», Boletín de la Sociedad. El 
simple índice o enunciado de los mismos y los nombres de sus ponentes, 
indican la plenitud y seriedad con que ha sido tratado. 

En la presentación de los volúmenes se justifica el tema, advirtiendo 
que después de haber estudiado por tres años consecutivos la Asunción 
de María como glorificación total con que se cierra su misterio terrestre, 
y como primicias de la glorificación de la Iglesia, a la que prefigura, es 
oportuno investigar la relación que existe entre ambos misterios, el 
de María y el de la Iglesia (Vol. I, p. V). 

Abre la marcha una Introducción a estos estudios del R. P. M. J. 
Nicolas O. P., que la llama modestamente «una síntesis prematura» de 
todo el tema, y que trata de orientar y centrar todos los restantes, aun- 
que luego cada uno de ellos conserve sus propios puntos de vista en 
numerosos aspectos y cuestiones. A continuación vienen los estudios de 
carácter positivo. Primero en la Tradición: Marie et l'Eglise chez les 
Péres anté-nicéens, por el P. H. Holstein, S. 1.; L'unité de l’Eglise et de 
la Sainte Vierge chez les Péres des IV-V siècles, por A. Muller; Marie et 
VEglise d'aprês les liturgies latines du VII au XI siècle, par Dom G. 
Frenaud, O. S. B.; Marie et l’Eglise du Venérable Bède a saint Albert le 
Grand, par H. Barré, C. S. Sp. El tomo II contiene los siguientes trabajos: 
Marie et l'Eglise d’après l’Ecriture, por el P. Braun, O. P.; Marie et l’ 
Eglise comme Mére et Epouse du Christ, por J. Lécuyer, C. S. Sp.; Róle 
de Marie et de l'Eglise dans l'oeuvre salvifique du Christ, por R. Lau- 
rentin; Maternité spirituelle de Marie et de l'Eglise, por el P. Philippon, 
O P. Marie et l'Eglise chez les Protestants, por el P. Congar, O. P. El 
tomo III (aún no llegado a nuestro poder) tiene un carácter de síntesis 
doctrinal: Toda la Iglesia en María; María en la Iglesia; Santidad de la 
Iglesia y santidad de María; María Madre de la Iglesia; María y la Iglesia 
en el plan divino (cfr. EPHEMERIDES MARIOLOGICAE, 4 (1954), 
146 ss. 

Como se ve, han afrontado aquí todos los distintos aspectos de la 
cuestión. 


(1) Erupes MARIALES. Marie et VEglise. Vol. I, de 154 p.; Vol. II, de 107 p. 
16,5x25. Lethielleux, París, 1951-1952. 
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Por nuestra parte, queremos sólo dar aquí una síntesis doctrinal y 
unas observaciones que nos sugiere la lectura de los dos primeros volú- 
menes. 

Del conjunto de estudios positivos y especulativos, resalta evidente 
el hecho y verdad de la relación íntima entre María y la Iglesia. La 
dificultad está en investigar y determinar la naturaleza de la misma. 
concretar su expresión teológica y la importancia que pueda tener para 
la Mariología y Eclesiología. Es sabido cómo algunos modernos insisten 
en la trascendencia de esta relación para la estructuración de ambos 
tratados, hasta hablar algunos de la Mariología casi como una parte de 
la Eclesiología, por depender ambas de un solo principio (C. Journet, 
L’Eglise du Verbe Incarné, apud EPHEMERIDES MARIOLOGICAE, 4 
(1954), 392). 

La misma multiplicidad de aspectos considerados indica la comple- 
jidad y dificultad de la cuestión. He aquí el desenvolvimiento especula- 
tivo propuesto: Relaciones respectivas de María y la Iglesia con Cristo, 
de Madre, Esposa y Virgen (santidad virginal hecha fecunda por el 
Espíritu Santo). Relaciones comparadas de una y otra en su misión 
redentora y en su maternidad espiritual respecto de todos los cristianos. 
Relaciones, en fin, de inclusión recíproca, y Maternidad de María res- 
pecto de la Iglesia; esto es, trascendencia de aquélla respecto de ésta 
(Vol. I, p. VI). 

Y primeramente, la verdad de la relación y analogia entre la Iglesia 
y María se encuentra afirmada en las fuentes doctrinales reveladas. Ya 
de una manera más o menos explícita, en la Sagrada Escritura, donde 
hallamos algunos textos «concordantes o convergentes» en este sentido, 
al menos si interpretados en toda su plenitud a la luz de la Tradi- 
ción y del Magisterio eclesiástico (vol. II, 7 ss.). Dato fundamental es 
la Maternidad divina de María en cuanto aparece como prolongada a los 
redimidos como miembros del Dios-Hombre Redentor, a lo que llamamos 
su Cuerpo Místico. Este dato tiene su raíz primera en el Protoevangelio 
y en el paralelismo antitético Eva-María que los Padres más antiguos 
descubrieron en él. Según el P. Braun, este paralelismo estaría subya- 
cente o implicado ya en los textos evangélicos de San Juan, que analiza. 
Nosotros veríamos, también con no pocos SS. Padres, esa antítesis en la 
escena lucana de la Anunciación, como una réplica al diálogo y caída 
de Eva y a su intervención en nuestra ruina. Esto es, María como la 
verdadera «Mater viventium» (Cfr. «Estudios Marianos» 7 (1948) 79 ss.). 
Relación, pues, en definitiva, de Maternidad de María para con la Iglesia 
como Cuerpo Místico de Cristo implicada en los datos escriturísticos. 

En Ap. 12 aparece más bien María como prototipo de la Iglesia, tam- 
bién Madre de los fieles miembros de Cristo. 

Por nuestra parte, creemos no debe despreciarse como de origen 
también probablemente escriturístico, la relación esponsal de María al 
Verbo Encarnado a modo de prototipo de la relación Cristo-Iglesia, si 
admitimos el sentido mariano del Cantar (Cfr. EPHEMERIDES MARIO- 
LOGICAE, 1 (1951), 437 ss.). 

En segundo lugar las relaciones María-Iglesia se encuentran afirma- 
das expresamente y con varias modalidades en la Tradición patrística. 
A veces se trata de afirmaciones escuetas sin especificar. Otras se señala 
O determina algo más el paralelismo, a veces de semejanza a veces de 
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oposición o antítesis. Algunos hablan incluso de cierta unidad entre 
ambas. 

Los tipos clásicos de analogía o paralelismo María-Iglesia son los dei 
Madre, Esposa y Virgen, o de Santidad. Sin olvidar la doble relación 
Eva-.Iglesia, Marfa-Iglesia, forma más antigua y básica del paralelismo. 

Más importante y significativa es la afirmación de que María es: 
figura o tipo y mejor aún prototipo de la Iglesia, en el sentido de la: 
alegoría medieval de origen escriturístico. Hasta llegar por fin a la 
afirmación expresa de la Maternidad espiritual de María respecto de la: 
Iglesia (véase el vol. I, desde la p. 11 hasta el fin). 


Es verdad que el resultado de tan larga y prolija investigación, de 
indudable mérito sobre todo en su conjunto, no es doctrinalmente tan 
rico como podría parecer a primera vista. Ni tan claro, porque la misma' 
variedad de modalidades que expresan toda la relación, las diversas 
metáforas empleadas, etc., pueden ocasionar cierta confusión por la com-. 
plejidad. i 


En realidad advierte el P. Barré que no puede decirse que el tema' 
María-Iglesia sea el central en la mariología medieval (vol. I, 125). Mu- 
cho menos, creemos, podría decirse que lo fuera de las ensefianzas pa- 
trísticas acerca de la Virgen. Pero tampoco podrá negarse que sea como: 
germen fecundo que hallamos en la primitiva Tradición y sucesivos 
desenvolvimientos patrísticos y que recibió en la Teología, a partir del 
siglo XII, su orientación definitiva (Barré, I, 61-62), hasta encontrar en 
época reciente su pleno desarrollo y floración. Ningún fundamento, sin. 
embargo, para querer sustituir esta verdad, como han pretendido ha- 
cerlo algunos modernos, al tradicional principio fundamental en Mario- 
logía, la Maternidad divina de María. 

Se trata ahora de formular teológicamente esas relaciones cado 
María y la Iglesia, a través de las mültiples metáforas y afirmaciones 
antiguas. Para ello es preciso buscar ante todo una base de bec 
entre ambas. 


Como punto de partida de una posible comparación entre la Viger: 
persona o individuo, y la Iglesia colectividad, hay que señalar la doctrina 
paulina del Cuerpo Místico. Este no es más que. el conjunto de individuos 
unidos a Cristo como a Cabeza en virtud de la incorporación de la- 
naturaleza humana al Verbo por la Encarnación y del influjo vital que' 
de El reciben. Esta participación divina es la realidad subyacente a la 
metáfora del Cuerpo. Realidad sobrenatural que constituye algo más. 
que un lazo puramente moral o jurídico entre los miembros con su Ca- 
beza y entre sí, y fundamento de la personificación que hacemos de la 
Iglesia. 

El Cuerpo Místico puede entenderse bien como el «Christus totus» 
agustiniano, Cabeza y Cuerpo, bien sólo como el conjunto de miembros 
unidos a Cristo Cabeza. La comparación entre María y la Iglesia puede 
hacerse desde ambas perspectivas. María por ser Madre verdadera de 
Cristo, Cabeza de la Iglesia, lo es también, al menos en cierto sentido,’ 
de esta última. Pero tampoco debe olvidarse que Ella misma, María, es 
también miembro de Cristo, en cuanto que recibe de éste el influjo 
divino o gracia que la hizo Madre suya y la plenitud de gracia que la 
constituye en Madre de todos los demás miembros de su Cuerpo Místico.. 
Este se ha solido personificar, en cuanto distinto de su Cabeza, como 
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Madre y como Esposa de Cristo, para expresar las misteriosas e íntimas 
relaciones con El. Y aquí encontramos la base para una comparación 
entre la Iglesia y María. Sin olvidar las relaciones que puedan resultar 
de la consideración de la Iglesia como institución jurídica y jerárquica. 
He aquí otros tantos aspectos que deben tenerse en cuenta en la com- 
paración. 


Por aquí se ve la complejidad de la cuestión, y cómo hayan de 
entenderse y explicarse las expresiones de los SS. Padres, que nos 
hablan de identidad o unidad de la Iglesia y de María, a fin de no 
forzar la fórmula y crear confusiones. 


La comparación se establece ante todo sobre la relación distinta de 
María y de los demás miembros del Cuerpo Místico o de la Iglesia con 
Cristo. La Virgen le está unida con la relación única y singularísima 
de su divina Maternidad. Que si la Iglesia se dice también Madre de 
Cristo, es en un sentido figurado; más aún, supone la Maternidad física 
de María y se apoya en la misma. María se halla, como Madre de Cristo 
Cabeza de la Iglesia, en el principio mismo de la constitución o del ser 
de la Iglesia. Trasciende a esta en un sentido muy verdadero. Pero vol- 
vemos a repetir que, por otra parte, María, como miembro del Cuerpo 
Místico, membrum supereminens en frase de San Agustín, está en la 
Iglesia, forma parte de la misma. Puede, como miembro singular, com- 
pararse a ésta y a los otros miembros. 

Hemos mencionado los tipos clásicos en la tradición de paralelismo 
ò semejanza: Madre, Esposa, Virgen. Pero es evidente que hay que tener 
muy presentes no sólo las semejanzas, sino también las diferencias. Una 
raíz importantísima de éstas es el hacerse la comparación entre una 
persona física y una colectiva o moral. Baste volver a insistir en el sen- 
tido físico real de la Maternidad de Cristo en María, y metafórico (aun- 
que fundado en una realidad mística profunda) en la Iglesia. Y algo 
parecido hay que decir si hablamos de la Maternidad espiritual por la 
relación que supone entre María y los fieles, por una parte, y la que 
funda la Maternidad de la Iglesia para con éstos por otra. 


Un sentido tiene la metáfora de Esposa de Cristo que se da a María 
y otro en cuanto se da a la Iglesia. Porque la misma Maternidad divina 
es en última instancia el fundamento de la metáfora esponsal en María, 
conforme al uso al menos patrístico (si no escriturístico, en el Cantar): 
la Encarnación del Verbo reviste cierto matiz matrimonial respecto de 
la humanidad a que se une, y en estas nupcias María es la llamada a dar 
su consentimiento «loco totius humanae naturae» según la célebre y 
verdadera frase de Santo Tomás. Pero al cabo metáfora, también ‘en 
María, que es sobre todo Madre del Verbo Encarnado. Así se explica la 
variedad de terminología en la Tradición Sponsa Patris, en la más 
antigua; Sponsa Verbi o Sponsa Spiritus Sancti más tarde (Cfr. Barré, 
vol. I, 66), segün los distintos aspectos que se consideren. 
«Algo parecido había que decir de la santidad virginal de María y de 
la Iglesia. . , 
No. es que podamos despreciar las metáforas, sino buscar su eonte- 
nido real y :las diferencias que pupanen no menos reales, entre los tér- 
minos de comparación, ;-- 
. Por otro lado, pueden y “deben Emos en la comparación las di- 
ferencias necesarias que resultan de relacionar a Maria con la: Iglesia 
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como institución jerárquica, diferencias fundamentales ciertamente 
(cfr. Nicolás, vol. I, 6). 

En resumidas cuentas, que de la comparación resulta por una parte 
paralelismo de semejanza aunque con grandes diferencias, y por otra 
y sobre todo, trascendencia de María sobre la Iglesia. 

Tal vez podría señalarse cierta evolución en el pensamiento y la 
expresión tradicional de las relaciones María-Iglesia: de la Maternidad 
divina de María se pasó a considerar la Maternidad espiritual de la 
Iglesia respecto de los miembros del Cuerpo Místico, para considerar 
luego la Maternidad espiritual de María sobre éstos y sobre la Iglesia. 
María, en definitiva, como Madre de la Iglesia. Mejor, María como proto- 
tipo y Madre de la Iglesia. Esto dicho de una manera totalmente esque- 
mática y suponiendo la perspectiva y relación antiquísima Eva-Marfa, 
Eva-Iglesia (Cfr. Alma Socia Christi, Acta Congressus Mariol. Romae, 
vol. XI, p. 268). i 


De la comparación de María con la Iglesia se han hecho resaltar 
especialmente algunas consecuencias que no ofrecen dificultad, como la 
anterioridad de Marfa, no sélo cronolégica, sino también de naturaleza 
respecto de la Iglesia (al menos si consideramos que ésta comienza en 
sentido más estricto con la Encarnación), por cuanto en el sentido dicho 
depende ésta de María en su ser mismo. Esta verdad se expresa O su- 
pone al llamar a María figura o tipo de la Iglesia, y mejor aún, prototipo 
de la misma, por todas las razones hasta ahora expuestas. Así también 
se entiende la frase de que María «personam agit Ecclesiae», lo que 
aparece claramente en el momento de la Encarnación y en el Calvario, 
al consumarse la Redención. 


Igualmente es cierto que María, en un sentido muy verdadero es 
la realización más perfecta de la Iglesia. En cuanto que en Ella, mejor 
que en ningún otro miembro del Cuerpo Místico, se cumple el ser de 
tal. Porque participa, antes y más que ningún otro, de la plenitud del 
influjo divino de Cristo Cabeza. Redimida «sublimiori modo»; llena de 
la gracia que le corresponde como Madre de Dios-Redentor y de los 
otros redimidos; toda santa, virgen de cuerpo y alma; glorificada también 
en cuerpo y alma antes y más que miembro otro alguno del Cuerpo 
Místico de Cristo. En una palabra y nuevamente, prototipo de la Iglesia. 


Pero el estudio y comparación de María con la Iglesia ha suscitado 
problemas más interesantes y dificultosos. El primero, ya aludido, de 
metodología mariológica. Es sabido cómo existe cierta corriente mo- 
derna que sobrevalorando el dato o afirmación tradicional «María pro: 
totipo de la Iglesia», ha pretendido hacer de ella el primer principio en 
Mariología, sustituyendo al tradicional y comunísimo de la Maternidad 
divina. Pero esta tentativa, como la de hacerlo de la verdad antiquísima 
de «María nueva Eva», ha sido rechazada y con razón por la generalidad 
de los teólogos. Los PP. Nicolas y Lécuyer, entre otros, dan aquí buena 
cuenta de este descentramiento: «La Mariología (dice el segundo) no 
ganaría nada, creemos, con perder de vista este punto de partida único 
(el de la divina Maternidad) o con pretender aclararlo con otros aspec 
tos más oscuros» (Vol. II, 31; cfr. Vol. I, 2 ss.). Baste con insistir una 
vez más en que la Maternidad de Cristo Cabeza es principio real y ló- 
gico anterior a la constitución de la Iglesia. Y en que la realidad y 
relación maternal de María a Cristo predomina en su ser sobrenatural 
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sobre la esponsal, metafórica al fin, basada y como condicionada por 
aquélla. 

Otro tanto hay que decir del otro aspecto desde que se quiere presen- 
tar el primer principio mariológico, la plenitud de gracia de María. La 
Virgen, dicen algunos, sería prototipo de la Iglesia por la plenitud de la 
gracia, una gracia «eclesial», una gracia tipo de la que se concede a todos 
los otros miembros del Cuerpo Místico («gracia cristoconformante» dicen 
otros, así Mons. Journet, cfr. EPHEMERIDES MARIOLOGICAE, 1954, 
392), sólo distinta de la de éstos en el grado y en la «universalidad». 
Nuestra gracia, según A. Miller, sería en realidad una participación de 
la Maternidad de Cristo. El orden hipostático y' el orden de la gracia 
se relacionarían entre sí esencial o trascendentalmente (vol. I, 36). Cree- 
mos que esta afirmación no soporta un examen serio (véase su refutación 
por Lécuyer, vol. II, 24 ss., Nicolás, I, 3). Estas teorías desvirtúan total- 
mente, a nuestro parecer, el carácter singularísimo de la gracia de Ma- 
ría, en función de la realidad de su Maternidad divina, que se relaciona 
con el orden hipostático, superior, sin duda, al orden de la gracia. La 
gracia de la Madre de Dios le viene directamente de Cristo y no de la 
Iglesia, sino independientemente de ella. Es el sentido de la expresión 
«gracia de la era de Cristo» que usan algunos. Olvidan también o des- 
conocen el carácter verdadero de la gracia social de María, que es en 
orden a nosotros gracia maternal correlativa a la gracia capital de 
Cristo. 

Esta cuestión, a su vez, está ligada íntimamente con el oficio y misión 
corredentora de María, que algunos colocan en la misma línea que la de 
la Iglesia (cfr. Journet, loc. cit.). Creemos que la raíz más honda de 
esta concepción es la misma: la idea o concepto que tienen estos autores 
de la Maternidad divina, subordinada al otro principio, «María prototipo 
de la Iglesia». En realidad, la base de la Corredención de María es su 
Asociación maternal con Cristo Redentor, idea que hallamos esbozada 
en la Revelación. Por esto María se encuentra en un plano trascendente 
a la Iglesia. María tiene una actividad subordinada a Cristo en la Re- 
dención entitativa u objetiva, mientras que la Iglesia, y todos sus miem- 
bros, sólo participan o actúan en la aplicación de la Redención o Reden- 
ción subjetiva. María se encuentra por este concepto en un plano aparte 
con Cristo (Philippon, vol. II, 72). Hablamos de actividad de María en 
la Corredención, con lo que excluímos esa pasividad, ese carácter exclu- 
sivamente femenino o de receptividad en relación a Dios (cfr. Lauren- 
tin, vol. II, 44 ss.; aunque tampoco acabamos de ver una verdadera 
cooperación activa inmediata al acto sacrifical de Cristo, en la explica- 
ción de este autor, que parece seguir la de Dillenschneider. (Cfr. EPHE- 
MERIDES MARIOLOGICAE, 1953, 500 s.). Finalmente, la Corredención 
de María reviste el carácter de Maternidad espiritual sobre los miem- 
bros de Cristo (Philippon, loc. cit.) en un sentido también trascendente 
al de la Iglesia. 

En resumidas cuentas y para concluir esta síntesis doctrinal de las 
relaciones María-Iglesia: Paralelismo o analogía entre ambas, pero dife- 
rencias fundamentales. Inclusión en cierto aspecto de María en la Igle- 
sia. Pero, y en definitiva, trascendencia de María sobre la Iglesia. Esta 
trascendencia se explica mejor con la expresión, ya contenida en germen 
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en la Revelación escrita y en la Tradición, de Madre de la Iglesia (cfr. 


en cuanto a la Tradición, «Vie Spirituelle», 1954 (II), 124 ss.). 
.. Hacer un balance final de los resultados doctrinales de estas inves- 
tigaciones y de la comparación entre María y la Iglesia, supondría reco- 
rrer nuevamente los diversos aspectos de la cuestión. Algunos no pare- 
cen esperar gran cosa de aquéllos (cfr. N. García Garcés, «Revista Es- 
pañola de Teología», 1953, 617 ss.; véase también H. Lennerz, «Grego- 
rianum», 1954, 90 ss.). | 
Desde luego, creemos exagerado hablar de una verdadera «reintegra- 
ción» de la Mariología a la Cristología y la Eclesiología (cfr. Lumen 
Vitae, 1953, 213 s.), como si hasta ahora hubiera estado este tratado poco 
menos que desintegrado de aquéllos. Pero creemos utilísimo el estudio 
o comparación de María con la Iglesia en orden a dar todo su relieve 


a la relación singularísima de María con Cristo y con los demás miembros. 
del Cuerpo Místico y al lugar de María dentro del Plan divino o mis-. 


terio total cristiano. 
A. RIVERA, C. M. F. 
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EL VEN. P. ANCHIETA, MISIONERO 
- Y CANTOR DE MARIA? 


^ “ON motivo de estar celebrándose en el corriente año el IV Centenario 
de la fundación de la gran ciudad de São Paulo por el insigne mi- 
sionero canario, Padre José de Anchieta y Llarena, expondremos un bos- 
quejo biográfico de esta figura que bien merece ser tan familiar y querida 
en nuestra Patria como lo es en el vasto territorio brasileño. 

El Padre Anchieta fué el fundador de la gran urbe de Sáo Paulo, 
hoy de más de dos millones y medio de habitantes, el que echó los ci- 
mientos a la de Río de Janeiro y el que, gracias a su fervor misionero, 
nuestra religión se extendió desde el Amazonas hasta el Plata, desde ei 
mar hasta los Andes, ganando para su Iglesia, en medio de intenso apos- 
tolado, una de las naciones católicas mayores del mundo. 


DATOS BIOGRAFICOS 


El venerable Padre José de Anchieta, S. I., nació en San Cristóbal de 
La Laguna, en la isla de Tenerife, de padre vasco y de madre canaria. 
Corría el año 1534, es decir, que el siglo de oro de nuestra historia espa- 
ñola brillaba entonces en toda su grandeza, aquel siglo que iba a contar 
entre sus numerosos héroes a este humilde jesuíta, a quien conviene ple- 
namente el título de «Apóstol del Brasil». 


(*) BIBLIOGRAFIA: 


Para completar la informacién de nuestros lectores, remitimos a los siguientes 
trabajos anehietanos, que son sólo una parte de la producción del profesor López He- 
rrera.—NOTA DE LA DIRECCIÓN. 

Vida del Venerable Padre José de Anchieta, S. J., Apóstol del Brasil y taumaturgo 
del Nuevo Mundo (1534-1597). Tesis doctoral. 

Sobre la fundación de São Paulo, en «España Misionera», n. 14, vol. IV. Madrid, 
1947, pp. 203-220. 

Breve vida del Padre José de Anchieta, folleto editado por ‘el Consejo Superior de 
Misiones, Madrid, 1947. 

Trabajo enviado al Instituto de Cultura Hispánica de Madrid, en febrero de 1953, 
para su entrega al Ministerio de Asuntos Exteriores, encargado de cursarlo a Roma, 
sobre las pruebas que el Gubierno español pudiera alegar para posible canonización 
del aPdre Anchieta. 

El Padre José de Anchieta, jesuíta español, evangeliza el Brasil en el siglo XVI, 
en «España Misionera», vol. X, Madrid, 1953, pp. 104-114. 

El Padre Anchieta, Apóstol del Brasil y fundador de Sáo Paulo. Conferencia pro- 
nunciada en la Asociación Cultural Iberioamericana el 5 de febrero de 1954. 

Contribución de Canarias a la conquista y evangelización de América y El Padre 
Anchieta y Llarena, S. J., taumaturgo, poeta y gran misionero del Brasil, en «Revista 
Profesional y Técnica de las Rentas», en febrero de 1954. 

El misionero canario Padre José de Anchieta y Llarena, salvó el Brasil en el si- 
glo XVI, en «España Misionera», n. 41, Madrid, 1954, Pr; 9-19, 

El Padre José de Anchieta, fundador de Sáo Paulo de Piratininga. Ediciones «Cul- 
tura Hispánica», Madrid, 1954. 

Contribución del Padre Anchieta en la conquista y guerra de Río de Janeiro, en 
«España Misionera», n. 42, Madrid, 1954. 
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A la edad de catorce años fué enviado por su padre a la Universidad 
de Coimbra, y allí, después de ofrecer a la Virgen Santísima su virgini- 
dad, entró en 1551 en la Compañía de Jesús. i 

Contaba apenas veinte años cuando recibió la orden de hacerse a la 
vela para el Brasil, en 1553. Poco después fué mandado como uno de los 
fundadores del Colegio de Piratininga, la futura São Paulo. La potente 
iniciativa de su ingenio comenzó desde entonces a desplegarse en la en- 
señanza y en la obra de la conversión de aquellos infieles. 

En 1563 los indios tamoyos, mancomunados con otras tribus, amena- 
zaban los poblados de los colonos portugueses y las aldeas cristianas. 
Anchieta se ofreció a negociar las paces con los salvajes y permaneció 
largo tiempo entre ellos como rehén. 

Ordenado de sacerdote en 1565, prestó grandes servicios durante el 
tiempo de la conquista de Río de Janeiro y en la fundación de la nueva 
ciudad. i 

Como Superior de la Casa de San Vicente, y después como Provincial 
de los jesuítas del Brasil, su ardor no conoció límites. 

Fué tanta la actividad que desarrolló en la propagación de la fe entre 
aquellos paganos, y tanta la bondad y ẹficacia que manifestó en sus minis- 
terios con los cristianos, que los indios le llamaban «Pagéguassú» (Gran 
Padre) y los colonos el Apóstol y el Santo. 

Finalmente, agotado por los trabajos emprendidos en servicio del Se- 
ñor, retiróse en 1586 al colegio de Río de Janeiro y, más tarde, a la ca- 
pitanía de Espíritu Santo, en cuya evangelización consumió las pocas 
fuerzas que aún le quedaban, hasta su santa muerte, acaecida el 9 de 
junio de 1597, en la aldea de Reritigbá, hoy la populosa ciudad de An- 
chieta. 

Divulgándose la noticia de su muerte, despobláronse las aldeas de 
los indios: hombres, mujeres, niños, todos corrían a venerar los restos 
mortales de tan santo Padre. Después..., entre el llanto dolorido del 
amado indio y el canto religioso del austero sacerdote, cargado a hombros 
de los catecúmenos, llegó el fúnebre cortejo a la capilla de Santiago, en 
la iglesia de los jesuítas de la ciudad de Victoria. 

Pocos hombres podrán contemplarse más llenos de privaciones y fa- 
tigas, y más fecundos en trabajos y merecimientos. Cuarenta y cuatro 
años antes, al desembarcar en el Brasil, encontraba apenas unos veinte 
religiosos de la Compañía de Jesús que se habían arriesgado, llenos de 
ardor, trabajando y misionando dispersos desde Pernambuco hasta San 
Vicente. Ya al finalizar su Provincialato, gracias en gran parte a sus es- 
fuerzos y ejemplos y a la bendición que recibía del Cielo, llegó a ver 
ciento cuarenta jesuítas, de los cuales sesenta y ocho sacerdotes, treinta 
y siete estudiantes y treinta y cinco hermanos coadjutores, divididos por 
los tres Colegios de Pernambuco, Bahía y Río de Janeiro, y por las cinco 
Residencias de Ilheos, Porto Seguro, Espíritu Santo, San Vicente y Pi- 
ratininga. 

Desde principios del siglo XVII, numerosas biografías publicadas en 
el Brasil, Portugal, España, Francia, Alemania, Inglaterra e Italia, hi- 
cieron famoso y santo el nombre de Anchieta en todo el mundo católico. 

El 10 de agosto de 1736, la Iglesia universal proclamó la heroicidad 
de sus virtudes por boca del Santo Padre Clemente XII, y su glorifica- 
“ción en los altares le fué pedida por los brasileños al Pontífice León XIII 
en el año 1897. 
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Hoy, el Obispado del Brasil continúa celoso la causa de beatificación 
de su apóstol. Muy justo es que los españoles le prestemos gustosos la 
ayuda de nuestras oraciones y de nuestra acción para la glorificación de 
un español de nuestra época de santos y héroes, que llena con su nombre 
Portugal y Brasil, y que puede ser contado entre los hombres más ex- 
traordinarios de su tiempo. 


ANCHIETA EN BUSCA DE MARTIRIO 


La Embajada que vamos a exponer es considerada por el Brasil como 
el éxito más grande de su historia, y por la Iglesia, el episodio más bri- 
llante del Apostolado en América. 

Para salvar la colonia de una pérdida segura, Anchieta se ofrece a sí 
mismo en rehén, con el riesgo de perder la vida. Fué la más peligrosa 
embajada de que ninguno jamás se encargó, dice Southey. Para el éxito 
de ella, contaba Anchieta con la ayuda de Dios y el prestigio de los je- 
suítas entre todos los indios del Brasil (1).. 

Su propuesta fué aceptada con reconocimiento por parte de los por- 
tugueses; Anchieta escogió para compañero al Padre Nóbrega. El lugar 
de esta embajada se hallaba al noroeste de Sáo Paulo, donde cada vez se 
destacan menos nítidas las líneas de las montañas elevadas de San Sebas- 
tián y de la Sierra do Frade. Allá, a lo lejos, tan lejos como puede ver- 
se bajo el cielo del Brasil, se divisa el pueblo indígena de Iperoig, con 
todos los encantos de su floresta secular, cuyos contornos parecen esfu- 
marse en una bruma indefinida. 

Allí dominó en un tiempo el tamoyo, orgulloso de sus victorias, el 
bárbaro de horrible semblante con aquella expresión que le inspiraba 
una melancolía feroz. Entonces, en la playa de Iperoig, de los dominios 
de Cunhambeba y Pindobucú, la brisa que viene de lejos nos trae a los 
oídos, por entre el murmullo de la ola susurrante, el eco de la cantinela 
salvaje, ese canto melancólico de los «canoeiros» que al compás de los 
remos van entonando. Son guerreros que pasan regresando alegres de 
una lucha que apenas tiene tregua. 

Eran los tamoyos la tribu más altiva de cuantas habitaban el Bra- 
sil. Las demás tribus la respetaban y temían. Habitaban desde el cabo 
de Santo Tomás hasta las inmediaciones de Ubatuba o Iperoig, en la len- 
gua de los indígenas. Los tamoyos de la costa y los del valle superior de 
Parahyba, se confederaban, y habían venido a atacar las poblaciones de 
«beira-mar». Santos y San Vicente, principalmente, habían sido ya asal- 
tadas. Era preciso vencer a los tamoyos con las armas de la persuasión, 
y es José de Anchieta quien toma esa resolución heroica y va a internarse 
entre ellos arrostrando los peligros, por la paz y prosperidad de la co- 
lonia (2). 

A finales de abril de 1563 navegan Anchieta y Nóbrega hacia Ubatu- 
ba, portadores de una misión que se creía irremisiblemente perdida, 
por el antiguo rencor que dividía a las tribus del litoral, rencor aumen- 
tado por la guerra en que vivían y la hostilidad que la colonia hugonote 


(1) Teoporo Sampaio: Anchieta—SGo Paulo no tempo de Anchieta, en III Cen- 
tenario do Veneravel Anchieta, París-Lisboa, 1900, p. 135. 
(2) TEODORO SAMPAIO: Anchieta, ob. cit, p. 13 5. 
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había imbuído en el ánimo tamoyo contra los jesuítas, odiados de los cal- 
vinistas. 

El día primero de mayo estaban en la isla de San Sebastián, donde 
Nóbrega celebró misa. El día 5 llegaron a Iperoig, población de los in- 
dios tamoyos, en la región de Ubatuba, al norte del moderno Estado de 
São Paulo (3). 

Existe cierta oscuridad en la fecha del viaje. Anchieta dice que fué 
en la primera octava de Pascua; en 1563 correspondió el 11 de abril. 
Como dijimos al tratar del asedio de Piratininga, la octava de una fiesta 
se Obtiene sumando siete al día de la misma fiesta. La octava de Pascua, 
en 1563, es el 18 de abril. Los días intermedios se cuentan, primero, se- 
gundo... La primera octava de la Pascua de 1563 es el día 12 de abril. 
Caso en que saliesen en este día, la carta de Anchieta, fechada en 16 de 
abril de 1563, donde dice: «estamos já caminho para esta jornada», sería 
escrita de Bertioga, donde permaneció cinco días. Nóbrega administraba 
los sacramentos; Anchieta escribía la carta. Pero el texto de 1565 parece 
indicar que embarcaron en San Vicente el día 18. Entonces habrían sa- 
lido no en la primera octava de la Pascua, lunes, sino en el día de la 
propia octava (Domingo de Pascua). 

Fué encargado de llevarlo a Iperoig, José Adorno, hidalgo genovés, 
uno de los hombres más ricos del Brasil (4); llámanle Francisco Ador- 
no, error que otros seguirán. Anchieta no dice ei nombre de los capita- 
nes de los navíos en el momento en que llegaron, pero habla después 
expresamente 'de José Adorno, «tío de nosso irmão Francisco Adorno». 
Tal vez de aquí se originó la confusión. De este Francisco Adorno, je- 
suíta, sabemos que entró en la Compañía en Portugal. Estudió en Coim- 
bra. Después siguió a Italia, su patria, donde fué confesor de S. Carlos 
Borromeo, formó parte de la Comisión de los doce, nombrada en 1581 
para preparar «Ratio Studiorum», y fué provincial de Génova (Pedro 
Rodríguez: «Anchieta», en «Annaes», XXIX, 204; F. Rodríguez A.: «For- 
macao», 115 n.). 

A José Adorno lo encontraremos varias veces. Estuvo en la conquis- 
ta de Río de Janeiro, dió a la Compañía algunos bienes y quiso entrar 
en ella en 1591, no llegando a realizar sus intentos. 

José Adorno los llevó en uno de sus propios navíos. Apenas el barco 
se aproximaba se convencieron los tamoyos de que el hombre que te- 
nían ante ellos era inofensivo; que, amigo de Dios, era el protector de los 
indios. Anchieta les arengó en su propio idioma y a pesar de todas las 
traiciones y perfidias que habían sufrido; tanta era la confianza de estos 
salvajes en la Compañía de Jesús, que muchos subieron a bordo, escu- 
chando con gran atención lo que se les proponía, y llevaron el navío a 
refugio seguro. 

Dudaron al principio los tamoyos si los recién llegados eran efecti- 
vamente los Padres de quienes tanto habían oído hablar. Por casualidad 
había entre ellos cierta mujer que estuviera en San Vicente, y mandada 
a llamar reconoció al P. Nóbrega como Superior de los jesuítas y que 
podían confiar en él. 

Después de grandes trabajos y peligros fueron llevados a presencia 
de los jefes tamoyos. Trábase entre ellos extraordinaria lucha. Los je- 


(3) Sobre Ubatuba, cfr. B. CALIXTO, «Rev. do Inst. de S. Paulo», 20, p. 540. 
(4) PEDRO RODRÍGUEZ: Anchieta, en «Annaes», XXIX, 204; VASC.: ‘Cron. III, 5 
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suítas pretendían combinar las paces y los tamoyos resistían amena- 
zándoles. Entonces comprendió Anchieta que aquel iba a ser el momento 
de recibir el martirio que tan ardientemente deseaba. 


Cuando todo exhalaba el soplo de las venganzas y de las «tabas» sur- 
gían gran número de enemigos, llegaba inesperadamente a sus playas 
un hombre de raza odiada, que se proponía antes servir que dominar, 
buscando por todas partes un refugio para todos los perseguidos. 


Los Padres habrían de permanecer entre los tamoyos el tiempo que 
Dios quisiera. Trató Anchieta de organizar su vida. El día 9. de mayo, 
que era domingo, se celebró al aire libre la primera misa. Era indecible 
la curiosidad. de los indios. El día 14, los indios desalojaron una casa y 
se la ofrecieron a los Padres para su morada exclusiva. Comenzó a co- 
rrer la novedad de los Padres. Los principales tamoyos llegaban caute- 
losos al principio, y en disposiciones nada propicias. Anchieta nos con- 
servó el nombre de dos, Pindobucú y Cunhambeba, que de enemigos se 
transformaron luego en defensores, salvando la vida a los Padres contra 
las arremetidas de otros que venían a matarles (5). 


Además de Cunhambeba y Pindobucú, apunta Vasconcelos dos más: 
Caoquira, que recibió a los jesuítas en su casa, en los primeros momen- 
tos, y Aimbiré, indio, cruelísimo, de las huestes de Río, que vino con el 
firme propósito de matar a los Padres (6). 


Cuando llegó a Iperoig tan cruel indio con diez canoas, Pindobucú y 
Cunhambeba no estaban presentes. El peligro fué grande, pero el ta- 
moyo, sorprendido con la actitud serena y suave de los Padres, se 
aquietó un poco, sólo desistió de sus intentos cuando le dijeron que su 
único yerno, francés, acababa de hacer las paces con José Adorno, cuan- 
do iba camino de Río, a donde no llegó porque le dijeron que si llegase 
a ir allá le matarían. Adorno volvió a Iperoig, y Pindobucu le requirió 
que saliese de la tierra para asistir a las negociaciones, y como rehén 
quedaría a bordo un hermano del propio Pindobucú. 


Nóbrega y Anchieta, acompañados de José Adorno, fueron a un otero 
donde ya se hallaban los indios de Iperoig, de los Guanhabara y un fran- 
cés de categoría, diferente de aquel yerno de Aimbiré. El francés estaba 
sentado en medio de todos «com una boa espada na máo e com un saio 
preto bem fino» (7). 


Nóbrega había inmiscuído a José Adorno en esta negociación, porque 
era amigo fiel de absoluta confianza y porque siendo natural de Géno- 
va no podían los tamoyos, en caso de disidencia, invocar su calidad de 
portugués. También no era indiferente el haber sido educado en Fran- 


(5) ¿Será este Cunhambeba el mismo de que habla Thevet? Según Heulhard, 
Villegaignon, Roi de l'Amerique, p. 114, citado por Capistrano en Porto Seguro, 
H. G. I, 355, Cunhambeba murió de peste, poco después de llegar Villegaignon. 
Siendo así, son diferentes. Pero notemos que Thevet estuvo con Villegaignon pre- 
cisamente los primeros meses y nada dice de su muerte. Pour traits et vies des hom- 
mes illustres (París, 1584), 661-663. 

(6) Vasc., Crón. III, 8, 10. De Aimbiré cuenta el mismo Anchieta tales actos de 
salvajismo, en carta de 8 de enero de 1565, que algunos trozos fueron suprimidos en 
la traducción portuguesa. Cfr. Annaes, II, 89; ANCHIETA, Cartas, n. 206. 

(7) No era Villegaignon, que ya se había retirado hacia Francia. Pudiera ser su 
sobrino, Bois-Le Comte, pero éste, dice Heulhard, no hacía más que andar en con- 
tinuos viajes entre el Brasil y Francia. Cfr, CAPISTRANO en Porto Seguro, H. G. I. 
nota 16, p. 415. 
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cia, circunstancia favorable para captar a los franceses haciéndoles ha- 
blar si fuese necesario. 

En esta reunión magna, la propuesta de los jesuítas era que los tamo- 
yos hicieran paces con los portugueses y con todos los indios amigos su- 
yos y tuviesen trato y comunicación, sin guerras ni asaltos. Los tamo- 
yos exigían como condición preliminar que los portugueses entregasen 
algunos indios principales, tupís, enemigos de los tamoyos, para matar- 
los y comerlos. Pedro Rodríguez nos narra la exigencia de los tamoyos, 
al decir que ellos reclamaban «tres principaes que entre eles ajudaram a 
defender os portuguezes e indios cristáos em um salto que foran dar 
vila de S. Paulo» (8). 

Los Padres escribieron, por José Adorno, a los Gobernadores de las 
ciudades vicentistas, el resultado de la conferencia, y que si no entre- 
gaban a los indios que tenían prisioneros, les habría de costar la vida 
a Nóbrega y a Anchieta (9). Southey confunde a José Adorno con Aimbiré, 
y dice que fué éste quien se propusiera ir personalmente a S. Vicente a exi- 
gir la entrega de aquellos principales. Anchieta dice expresamente lo con- 
trario: «O Capitáo (José Adorno), vendo-o (a Aimbiré) táo bravo como 
lobo carnicero, que náo pretendia mais que fartar-se de sangue, e náo 
dava nada razão, para que se desembaraçar déle, disselhe que viria ca 
(a S. Vicente) e praticaria aquilo com o Capitáo», etc. Este error de 
Southey ha arrastrado a otros que le transcriben, v. g.: Galanti, «Histo- 
ria do Brasil», tomo I, p. 282. 

José Adorno, antes de partir de Iperoig, supo por un francés de las 
maquinaciones del tamoyo Aimbiré, cómo con sus diez canoas venía a 
impedir las paces y a matar a los Padres. 

El hecho es que, viendo frustrado su intento en Iperoig, siguió pene 
S. Vicente con voluntad de arrasar las fortalezas de Bartioga, pero 
llegó delante José Adorno. Previno al Capitán de San Vicente, Pedro Fe- 
rrer Barreto, que juntó gente para la defensa y envió al encuentro de 
los tamoyos algunos de los rehenes. Cuando llegaron a S. Vicente, iban 
ya ansiosos de paz seguramente, porque habían sido persuadidos por los 
rehenes. 

Juzgando el Capitán de S. Vicente que con eso quedarían firmes las 
paces, envió un bergantín a Iperoig para conducir a S. Vicente al Pa- 
dre Nóbrega y al Hermano Anchieta. Los tamoyos, además «crendo a 
nossa fé e verdade pela sua, que é mui pouca», no dejaron ir a ambos. 
Podría ir uno, con el propósito de quedarse el otro, Nóbrega dejó Ipe- 
roig el día 21 de junio. Para hacer compafiía a Anchieta, quedó un colono 
de San Vicente, Antonio Laiz, cuya mujer, hijos, una cuñada y esclavos 
habían sido robados por los tamoyos y fué a Iperoig con el fin de resca- 
tarlos. Infelizmente, no sólo no los rescató, sino que constituyó una fuen- 
te perenne de preocupaciones para Anchieta. Los tamoyos no le guar- 
daban a él el mismo respeto que a los Padres y llegó a temerse que lo 
devoraran. 

Se evitó por lo que toca al blanco, más no se pudo impedir que de la 
barraca en donde vivían fuera sacado por la fuerza uno de los esclavos 
y, allí mismo, en el terreno a la vista del amo y de Anchieta, fué abomi- 
nablemente muerto y comido. 


(8  Anchieta, en Annaes, XXIX, 205. 
(9) SovrHEY: Historia do Brasil, t. I, p. 407. 
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Anchieta trató de proteger a Antonio Laiz, e hizo que embarcase an- 
tes que él. Había cierta frecuencia de barcos que iban y venían a San 
Vicente, y algunas veces se quedaban algunos amigos con Anchieta, como 
se cuenta de Aires Fernández. Habiendo llegado Nóbrega a San Vicente, 
hizo todo lo posible para concertar las paces entre tupís y tamoyos. 


El representante de los tamoyos de Iperoig fué el propio Cunham- 
beba, con otros muchos. Las paces se hicieron en la iglesia de Itanhaén, 
en que tupís y tamoyos se abrazaron (10). Las paces con los del campo 
se realizaron en la iglesia del Colegio de São Paulo, donde se juntaron 
más de trescientos tamoyos llegados del río Parahiba, con un jefe que 
conoció a los Padres en Iperoig. Un tupí de Piratininga declaró solemne- 
mente en nombre de los demás, porque así lo querían los Padres, que 
ordenaban aquellas paces, que de ahí en adelante no se hablaría más de 
guerras pasadas y serían todos amigos. 


Con respecto a Anchieta, alcanzó Nóbrega la promesa clara de Cun- 
hambeba, el «mais desenganado de todos os Indios, de que o traria se- 
cretamente a S. Vicente». Secretamente, esto es, que no lo supiesen los 
de Río ni los que todavía no estuvieran conformes con las paces (11). 


Cunhambeba, así como lo prometió lo cumplió. 


En su canoa y en su compañía, llegó Anchieta a la fortaleza de Ber- 
tioga, «el día 22 de septiembre» .(12). La vida de los Padres en Iperoig 
fué un constante sobresalto. A pesar de la estancia de Anchieta entre 
los tamoyos y de contribuir grandemente en éstos a fin de alcanzar una 
paz pronta y segura, siguieron los ataques de los tamoyos. Los del cam- 
po bajaron por la sierra hacia una hacienda, quemando la casa, matando 
al dueño de ella y a su mujer, llevando otra mujer y algunas esclavas, que 
mataron después «com grandes festas e vinhos e cantares» (13). Y Simón 
de Vasconcelos escribe: «Os bárbaros entraram a fortaleza de S. Vicente 
mataram o Capitão dela e sua mulher e levaram cativa a sua familia», 


Coincidió aquel ataque a la hacienda del colono con la llegada a San 
Vicente del P. Nóbrega.. El peligro mayor, en cuanto estuvieron en Ipe- 
roig, procedía de los tamoyos, de Río, que no llegaban a un acuerdo, o 


(10) Vas: Crón. III, 31. 

(11) Las paces no quedaron tan fijas como se deseaba, y así el P. José de An- 
chieta tuvo aviso de que se viniera secretamente, y un indio amigo suyo los trajo 
secretamente en una canoa a San Vicente (Fundación del Río de Henero, 50; CAXA. 
Breve Relação 26; SERAFÍN LEITE, p. 162). En los Annaes, XIX, p. 126, viene supri- 
mida la partícula negativa no. El P. Luis da Fonseca, en annua de 1 de enero de 
1576, cuenta el hecho de la siguiente manera: «Quare Anchieta... fugam clanculo 
arripuit fuissetque ab ipsis interceptus et obtruncatus nisi quidam primarius inter 
tamayos vir istorum furori subtraxisset et in Divum Vicentium usque lintri de- 
vexisset.» (Brasiliae Historia, 1549-1599, p. 293, en «Archivum Societatis Jesu Ro- 
manum», 293.) Casi con las mismas palabras en castellano se expresa el P. Ignacio 
Tolosa en su carta de 31 de agosto de 1576 (Brasiliae Historia, 1549-1599, p. 285, 
en «Archivum Societatis Jesu Romanum»). 

(12) En el tiempo de Cardim había dos fortalezas en Bertioga; la mayor era 
«Cousa formosa; parece-nos ao longue como a de Belem» (Carpim. Tratados, p. 351, 
È nota de R. García, LXXX). Bertioga (o Buriquioca) es un canal que separa la 

la de Santo Amaro de tierra, enfrente de Santos: «Tem de extensáo 13 1/2 millas 
desde a boca, fronteira á cidade de Santos até a Barra de S. João na costa do ocea- 
no.» BARÓN DE Teré: O Bertioga (Porto de Santos), en la «Revista da Sociedade de 
Geografía do Río de Janeiro», t. II, 23-26.) 

(13) Esto es lo que testimonia AncHIETA (Cartas, 214). Pero luego, Pedro Ro- 
dríguez dice que los indios llegaron a la torre llamada Bertioga, situada en una 
de las barras de la isla de San Vicente, y prendieron fuego en las afueras de la 
ciudad y entraron y mataron a un hombre con su mujer y destruyeron toda la fa- 
milia, matando y llevando a los que quisieron (ANCHIETA, en Annaes, XXIX, 206). 
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resistían las paces. Y el peligro era inmediato, toda vez que llegaba al- 
guna canoa de aquellas huestes y no estaban en la población algunos de 
sus defensores. Anchieta describe uno de estos casos angustiosos, en que 
él, y sobre todo Nóbrega, por ser de más edad, se vieron en riesgo de ser 
cautivos o muertos un día que andaban en la playa lejos del poblado (14). 


Idénticos «tragos de morte» se repetían a cada paso, y más de una 
vez se libró Anchieta de la muerte gracias a la protección de Pindobucú 
y Cunhambeba. No procedía, con todo, esta defensa, tanto de amor como 
de temor. Persuadidos de que los Padres tenían trato directo con Dios, 
cuidaban que, si los maltrataban, luego serían castigados. 


Dice Anchieta, después que quedó solo, que si Pindobucú le defen- 
día era «porque temía o assim parece que o tinha encaixado no coração, 
que náo tinha mais vida que em quanto me defendesse». 

Si ojeamos las diversas obras antiguas que tratan de la vida de An- 
chieta, encontraremos en esta embajada un sin número de hechos que 
nos. muestran su carácter e inclinaciones, hechos que pasaron en aque- 
lla época como verdaderos milagros y que dan al apóstol del Brasil la 
reputación de Santo. 


Sería trabajo ímprobo narrar todo lo que allí pasó Anchieta: las im- 
pertinencias de los indios, hambres y peligros de muerte, la habilidad de 
que dió pruebas para inutilizar intrigas y traiciones, las obras de benefi- 
cencia o medicina empíricas. Todas estas actividades se hicieron más 
patentes cuando se quedó solo. 


Entonces tuvo que multiplicar su esfuerzo para atraer y, al mismo 
tiempo, dominar aquellas naturalezas salvajes, y más que nada los ase- 
dios contra la castidad. 


EL POEMA DE LA VIRGEN: ORIGEN E IDEA 


Era entonces joven en plena virilidad, y en una tierra donde todo lo 
que le rodea vive cantando el eterno deseo, y pululan por todas partes las 
tentaciones. El se opone con la más impenetrable coraza a las capricho- 
sas sugestiones de la pasión. Recuerda que un día en el Colegio de Coim- 
bra, estando arrodillado ante el altar de la Virgen, le consagró con voto 
su pureza virginal; recuerda también: 


«...A cabana 
De seus honestos paes, os aureos sonhos 
Da descuidosa e santa meninice 
O Céo azul, as balsas florescentes, 
Os seróes da familia, e, ... sobre tudo 
Ai!... a innocencia da primeira edade, 
Crenças divinas que alimentan anjos...» (15). 


Siéndole ofrecida por los indios la morena Iguassú, hija del cacique 
Aimbiré, verdadera belleza indígena, la rechaza siguiendo el ejemplo 
de santos ascetas: 


(14) Cfr. JONATOS SERRAO: Deus o quer!, Río, 1934, p. 
(15) Juan Monteiro: Anchieta na lenda e na poesia ro ra ob. cit., p. 227. 
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«Una mulher jovem, fastosa : 
Esplendida de audacia e formosura 

A nobreza de então, gemia escrava, 
Debruçada a seus pes; os magistrados 
O fiel da balança quebrariam 

Por um sorriso apenas!» (16). 


Promete entonces componer un poema sobre la Vida de la Virgen, 
con la esperanza de seguir manteniendo la propia pureza y tener el pen- 
samiento siempre fijo en la más pura de las mujeres, y allí, a lo largo de 
la playa, al compás de las olas, el cuerpo quebrantado por las fatigas y 
mortificaciones, solitario en la tierra y más todavía ante la inmensidad 
del mar, sin papel, tinta ni pluma, traza versos en la arena hasta rete- 
nerlos en la memoria: 


«Como escribió el poema a la Virgen María 

Es extraño episodio de su mágica historia, 

Una tribu salvaje de indios retenía 

En rehenes a Anchieta, romero de la Gloria, 

Y como ni de tinta ni papel disponía 

De aquel poema sacro—excelsa ejecutoria— 
Versos mil, en la arena de la playa, escribía 
Para grabarlos luego, tenaz en la memoria» (17). 


Eran sus versos otras tantas alas con que, enojado por las miserias 
del mundo, en una ascensión espiritual, subiese hasta las regiones ilu- 
minadas donde resplandecía la anunciadora de todas las gracias, esa 
«Stella Matutina» cuyo nombre tanto se acostumbrara a enseñar a los 
niños en torno a la cruz de San Vicente. 

Mientras el misionero poeta se absorbía en profundos éxtasis, dicen 
las leyendas que un ave de muchos colores, en vuelos suaves, iba tra- 
zando coronas alrededor de su cabeza, figura de ese nimbo que tal vez 
cristalice un día en resplandor de Santo. 

Entonces aumentó la veneración que le tenían y empezaron a consi- 
derarle de origen divino. Aprovechó esta ocasión para alcanzar más fru- 
to en el apostolado. Levantó una pequeña capilla en medio del bosque 
cubierto de elevadas palmeras y allí les llamaba para explicarles los mis- 
terios del cristianismo. Los tamoyos, sin embargo, si bien escuchaban 
con admiración y respeto, no se dejaban catequizar. Grande era el odio 
que abrigaban contra los portugueses, 

Pronto regresó de San Vicente uno de los indios que sirvió de emba- 
jador cerca de los portugueses en el tratado de paz entre éstos y los ta- 
moyos. Anchieta acababa de salvar la colonia. El 25 de septiembre de 
1563 entraba en San Vicente acompañado del feroz Cunhambeba, ya 
convertido al Cristianismo. 

El tratado o armisticio de Iperoig es uno de los episodios más bri- 
llantes del apostolado en América, y significa la victoria sobre los fran- 
ceses establecidos en las islas de la bahía de Río de Janeiro. Debilitados 
los aliados, divididos y discordes, fácil fué batirlos como luego después 


(16) F. VareLLA: Anchieta ou Evangelho nas salvas (III, XXIX). 

(17) MANUEL VERDUGO: El taumaturgo-poeta, en la velada literaria para con- 
memorar rd Centenario del Apóstol del Brasil. La Laguna de Tenerife, 19 de 
marzo de 1 : 
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lo hicieron Mem de Sá y su sobrino, Estacio de Sá, en 1567, con fuerzas 
llegadas de Bahía y con los refuerzos que les llevó de San Vicente el Pa- 
dre José de Anchieta. 

En cuanto fué restituído a Sáo Paulo, trató José de Anchieta de es- 
cribir el poema que había confiado a la memoria. Consta este poema de 
cinco mil versos elegíacos latinos y en él revela Anchieta gran erudi- 
ción de los clásicos antiguos y, al mismo tiempo, conocimiento de la lite- 
ratura hebrea y de los Padres y de la Iglesia. Es de dicción pura, correcta 
y elegante y los pensamientos apropiados e ingeniosos (18). 

La obra está dividida por los diversos pasajes de la vida de la Vir- 


gen, desde la Concepción hasta su exaltación, formando una colección. 


de himnos, dedicado cada uno a la descripción del paso a que se refiere. 


Expone la dedicatoria las impresiones y la ocasión en que fué com-. 


puesto el poema: 


«En tibi quae vovi, Mater Sanctissima, quondam 
Carmina cum saevo cingerer hoste latus, 

Dum mea Tamuyas praesentia mitigat hostes, 
Tractoque tranquillum pacis inermis opus: 

Hic tua materno me gratia fovit amore, 
Te corpus totum mensque regente fuit. 

Saepius optavi, Domino inspirante, dolores, 
Duraque cum ipso funere vincla pati. 

At sunt passa tamen meritam mea vota repulsam, 
Scilicet heroas gloria tanta decet» (vv. 5777-5786). 


Después de la dedicatoria sigue el texto, que contiene bellos pensa- 
mientos: 


«Eloquar? an sileam Sanctissima Mater Jesu? 
Num sileam? Laudes eloquar anne tuas? 

Mens agitata piis stimulis hortatur amoris 
Ut dominae cantem carmina pauca meae 

Sed timet impura tua. promere. nomina lingua, 
Qua sordet multis contemerata malis (vv. 1-6). 


La concepción, el nacimiento, la presentación, la entrada en el tem- 
plo, la visitación y el parto de la Virgen forman los primeros cánticos, 
debiendo resaltarse la bella oración que la Virgen dirige a su hijo re- 
cién nacido: 


«O Deus omnipotens, vasti quem machina mundi 
Auctorem ac Dominum praedicat esse suum ; 
Cujus inaccessam tenet ingens gloria lucem, 
Cui velut innatus lumen amictus inest; 
Quem nequit immenso comprendere corpore mundus : 
Conclusit ventris te brevis arca mei, 
Egressusque meae tener e penetralibus alvi, 
In vili recubas, lux mea, Nate, solo? 
Nonne tua ingentem manus inclyta condidit orbem? 
Nonne polus Domino servit uterque tibi? 
Cur tibi vilem nascendi deligis aedem. 
Regia cur ortum non capit aula tuum? 
Tu caelum stellis, variis animalia villis, 
Induis et viridi gramine pingis agros» (vv. 2573-2586). 


(118) Cfr. Bnazuio MacHapo: Narração da vidc de Anchieta, ob. cit, p. 81. 
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Continüa el poeta sus cánticos hasta la llegada de los Reyes Magos, 
Ja Purificación de la Virgen, su huída a Egipto y regreso a Nazaret, la 
muerte de Jesucristo y la resurrección. En esta ültima parte la poesía 
melancólica aparece por todas partes y es realmente el más bello cán- 
tico del poema. Las lágrimas de la Virgen arrastran a todos los pechos 
al dolor que ella parece sentir. Fué libre aquí el poeta; desdobló su vuelo 
religioso y ardiente: 


«Mens mea, quid tanto torpes absorta sopore? 
Quid stertis somno desidiosa gravi? 

Nec te cura movet lacrymabilis ulla Parentis 
Funera quae Nati flet truculenta sui? 

Viscera cui duro tabescunt aegra dolore 
Vulnera dum praesens, quae tulit illi videt. 

En quocumque oculos converteris, omnia Jesu 
Occurrent oculis sanguine plena tuis, 

Respice, ut, aeterni prostrato ante ora Parentis, 
Sanguineus toto corpore sudor abit. 

Respice, ut immanis captum quasi turba latronem 
Proterit, et laqueis colla manusque ligat. 

Respice, ut ante Annam saevus divina satelles 
Duriter armata percutit ora manu (vv. 4367-4380). 


Después de la 'exaltación de la Virgen, termina su poema con himnos 
alegres en su loor, divididos por las horas del día y que hacía cantar a los 
indios dentro de su iglesia en las horas señaladas para las oraciones (19). 


SALVADOR LÓPEZ HERRERA 


(19) Cfr. PEREIRA DA SILVA: Os Varoes illustres do Brasil, durante os tempos 
Coloniaes, París, 1858, pp. 78-82; Simón DE VASCONCELLOS: Carmen de B. Virgine Ma- 
ria. Poema de 2.086 dísticos, en la Vida do Veneravel P. Joseph de Amchieta, Lisboa, 
1663, pp. 441-593; IDEM, Crónica da Companhia de Jesu, Lisboa, 1663, pp. 481-528; 
P. José DE ANCHIETA, S. J.: Poema da Bemaventurada Virgen Mae de Deus. Editado 
por el Ministerio de Justicia e Negocios Interiores, Archivo Nacional, vol. XXXVII 
de las publicaciones. Director, E. Vilhena de Maraes. Río de Janeiro, 1940. 
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Presentamos una de las obras más 
geniales de la Mariologia moderna. 
En ella se recoge la casi totalidad del 

iento mariológico del insigne 
teólogo alemán, con notas introducto- 
rias de su discípulo FECKES. 


La idea madre y como el nervio de. 


todas las especulaciones originales es 
su teoría de la «Maternidad esponsal». 
Es el primer y fundamental principio 
de su Mariología Una sintesis vigoro- 
sa y superior de las dos posturas en 
torno al problema del primer principio 
de la Mariología. Esta idea, «Madr=- 
Esposa o Socia», inspira toda la obra, 
pero la expone de intento en el cap. VI. 

Basado en ese concepto central, tra- 
za en el cap. II una espléndida €s- 
tructuración de la Maternidad divina, 
y en el cap. IV se adelanta en medio 
siglo a las actuales corrientes de una 
Mariología trinitaria, 

Derivación necesaria de la concep- 
ción de ScHEEBEN sobre la Maternidad 
divina es su trascendente den- 
tro dei orden sobrenatural, como inter- 

ia entre Dios y los hombres 
(c. VII), y la plenitud singular de su 
gracia (c. VIII). 

ia IX, al analizar el con- 
tenido dogmático de la fórmula defini- 
toria, se manifiesta partidario de la ne- 
cesidad de algún débito para salvaguar- 
dar la redención de María. Por otra 
parte, la preservación del pecado ori- 
ginal es, según SCHEEBEN, una exigen- 
cia de su carácter personal de Madre- 
Esposa, con el que aparece condicio- 
nada y como consagrada desde el pri- 
mer instante de su ser. Repugna que 
una Madre-Esposa de J. C. contrajera 
el pecado original. 

Igualmente sugerente es el enfoque 
de la explicación y fundamentación del 
misterio asuncionista. SCHEEBEN fué de 


los primeros en señalar la glorificación 
corporal de María como elemento esen- 
cial, relegando a un segundo plano la 
resurrección, Además, critica el inten- 
si de motivación positivo-histórica de 

la Asunción, fundamentándola en los 
dogmas de la Virginidad e Inmacula- 
da Concepción, y, en ültima instancia, 
en su idea favorita de la Maternidad 
esponsal (c. XI). 

En los capítulos XIII-XV, de los 
más interesantes de toda la. obra, 
ScHEEBEN—Íundándose en su PRE: 
to de «Madre E 


síntesis de los problemas ES 


sociales. Con fino análisis desentraña 
la idea de Esposa o Socia o Nueva Eva 
(c. XIII); en el cap. XIV la aplica 
para exponer la verdad de la Corre- 
dención o colaboración de la «Madre- 
Esposa» del Redentor a la obra de la 
Redención. Finalmente, en el cap. XV 
deduce las consecuencias: Maternidad 


espiritual y Mediación o Dispensación 
de las gracias. 


Aún podrían señalarse otros puntos 


interesantes en la mariología de ScHE- 
EBEN, por ejemplo, su concepción de 
la revelación progresiva (c. I), de tan- 
ta aplicación en la exégesis marioló- 
gica, etc. 

Pero creemos bastarán estas notas 
para valorar los méritos del teólogo de 
Colonia y su influjo en el florecimiento 
actual de la Mariología, 

Por lo que respecta a la traducción 
francesa de Dom Kerkvoorde, publi- 
cada por Desclée de Brouwer, corres- 
ponde casi exactamente a la edición 
alemana de Feckes. Por razones de 
eufonía, explica en la Introducción, se 
ha cambiado ligeramente el título ort- 
ginal. 


B. Prapa, C. M. F. 
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DE VITA MARIOLOGICO-MARIANA APUD 
RELIGIOSORUM ORDINES 


(Cfr. "Ephemerides Mariologicae”, 4 (1954), p. 125 ss.) 


4-Apud religiosos $. M. M. 


(Societas Mariae Montfortiana) 


I.—a) Num B. Virgo extraordinarium habueril interventum in 
Ordine vel Congregatione condendis? 


Si voce «interventus extraordinarius» actio, qua Servorum Mariae 
Familia conditur, intenderetur, nihil huc esset recensendum; materna 
tamen ope Beata Virgo jam initio Ludovicum-Mariam a Montfort ita 
clarius impulit ut, ad novam societatem condendam, paulatim pararetur. 

Cum ab incunabulis fervidam parvus Ludovicus erga Mariam devo- 
tionem, quae semper nota ipsius vitae interioris fuit, habuisset, omnia, 
quae illi desiderio essent, semper obtinuit. 

Quamobrem, dum in Civitate Rhedonensi litteris dat operam atque 
quotidie in Ecclesia Carmelitanorum moratur, tam fervidas preces fundit, 
ut, hoc in sanctuario, certam ad sacerdotium vocationem ab Immaculata 
reciperet. 

Semper et ubique in Deiparae amorem incubuit Eique serviit, atque 
Illius quoque pulchritudinem virtutesque ardenti studio est perscrutatus. 
Sacerdotio deinde adepto, prima vice in mariano sacello sacrum litavit 
ubi floribus et amore sensa suae mentis ac consilia ardentia multos annos 
explicabat. 

In primo sui sacerdotii anno novam societatem jam desiderat: «Je ne 
puis m'empécher, vu les nécessités de l'Eglise, de demander continuel- 
lement, avec gémissement, une petite et pauvre Compagnie de bons 
prétres qui s'exercent, sous l'étendard et la protection de la Sainte 
Vierge...» (1). 

Simul cum ardentibus vitae absconditae desideriis, percipit etiam 
«de grands désirs de faire aimer Notre-Seigneur et sa sainte Mère...; 
..d'exciter les pécheurs à la dévotion à la Trés Sainte Vierge» (2). 
Istis de causis magnam peregrinationem ad celebre Mariae sanctuarium 
«Notre-Dame des Ardillers» parat. Hujus itineris clare indicatur finis: 
«Vous n'aurez d'autre vue en ce pèlerinage: 1.º que d'obtenir de Dieu, 
par l'intercession de la Sainte Vierge, de bons missionnaires qui mar- 


(1) Epistola ad Rev. Leschassier, die 6 Nov. 1700. Cf.: Lettres du Bienheureux 
Louis-Marie de Montfort, Saint-Laurent-sur-Sêvre, 1928, p. 10. 
| (2) Ibid. Q. c., p. 9). 
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chent sur les traces des apótres par un entier abandon à la Providence 
et la pratique de toutes les vertus, sous la protection de la Ste Vierge; 
2º le don de la Sagesse...» (3). Quod anno 1715 contingit. Sedecim 
perdurantibus vitae sacerdotalis annis, semper hanc intentionem în 
orationibus habuit. In sua oratione incensa («Priére embrasée») fer- 
vidas ardentis animae suae cupiditates statuit: «...Seigneur Jésus, me- 
mento Congregationis tuae: souvenez-vous de donner á votre Mére une 
nouvelle Compagnie, pour renouveler par elle toutes choses et pour 
finir par Marie les années de la gráce, comme vous les avec commen- 
cées par elle. Da Matri tuae líberos, alioquin moriar; ...C'est pour votre 
Mère que je vous prie...» (4). 

Illum qui tam fervide Illae servivit benigne exaudivit Maria. Novam 
condidit Montfort Societatem cujus nomen: Societas Mariae seu So- 
cietas Mariae Montfortana (S.M.M.). 


I.—b) De partibus et momento vitae marialis in propria Ordi- 
nis spiritualitate constituenda aut integranda? 


Societatis Mariae Montfortanae vita marialis pars constitutiva totius 
spiritualitatis membrorum seu sodalium est. 

Perfecte noscit sanctus Fundator cujuslibet vitae finem esse unionem 
cum Deo; de hoc etiam, a magistro spiritus expresse rogatus, originalem 
perscripsit tractatum cui titulus: Amor Sapientiae Aeternae. (5). Verum- 
tamen non ilium praetererat vitam christianam mariano conniti spiritu. 

Quilibet sanctus Fundator aliquem in se et in filiis illustrat aspectum 
vitae ipsius Christi Jesu; subjectionem, servitutem Christi Jesu erga 
Mariam in mysterio Incarnationis conatus est Montfort exprimere. Cujus 
oratio incensa animae impulsus revelat: «Qu'estce que je vous demande? 
Liberos: de vrais enfants de Marie, votre sainte Mére, qui soient en- 
gendrés et concus par sa charité, portés dans son sein, attachés à ses 
mamelles, nourris de son lait, élevés par ses soins, soutenus de ses bras 
et enrichis de ses gráces. Liberos: de vrais serviteurs de la sainte Vierge, 
qui, comme autant de saints Dominique, aillent partout, le flambeau 
luisant et brülant du saint Evangile dans la bouche et le saint Rosaire 
à la main... et qui, par le moyen d'une vraie dévotion à Marie, c'est- 
à-dire intérieure sans hypocrisie, extérieure sans critique, prudente sans 
ignorance, tendre sans indifférence, constante sans légéreté et sainte sans 
présomption, écrasent, partout où ils iront, la tête de l’ancien serpent, 
afin que la malédiction, que vous lui avez donnée, soit entièrement accom- 
plie. Inimicitias ponam... Heureux et mille fois heureux les prétres, que 
vous avez si bien choisis et prédestinés, pour demeurer avec vous sur 
cette abondante et divine montagne, afin d'y devenir des rois de l'éternité, 
par leur mépris de la terre et leur élévation en Dieu; afin d'y devenir 
plus blanes que la neige par leur union à Marie, votre Epouse toute 


(3 Cf.: Le Crom, L., S. M. M., Un Apótre marial, Saint-Louis-Marie Grignion de 
Montfort. Librairie Mariale. Pontchateau, p. 394. 

(4) Priere pour demander des Missionnaires de la Compagnie de Marie, seu 
Priére embrasée (n. 6). 

(5) Cf.: BLAIN, Lettre de Monsieur... à... qui contient l'abrégé de la vie de Louis- 
Marie Grignion de Montfort, missionnaire apostolique, mort en odeur de sainteté, 
en Poitou, le 28 avril 1761 (manuscriptum, 17227 ). 
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belle, toute pure et toute immaculée; afin de s'y enrichir de la rosée du 
ciel et de la graisse de la terre, de toutes les bénédictions temporelles 
et éternelles, dont Marie est toute remplie... C'est du haut de cette 
montagne que comme des Moises, ils lanceront, par leurs ardentes 
priêres, des traits contre leurs ennemis, pour les terrasser ou convertir. 
C'est sur cette montagne où ils apprendront, de la bouche même de 
Jésus Christ, qui y demeure toujours. l'intelligence de ses huit béati- 
tudes. C'est sur cette montagne de Dieu qu'ils seront transfigurés avec 
lui comme sur le Thabor, qu'ils mourront avec lui comme sur le Cal 
vaire et qu'ils monteront sur la montagne des Oliviers...» (6). 


Quibus verbis clare innuitur Mariae interventus in vita intima ei 
in multiformi navitate membrorum Societatis Mariae Montfortanae seu 
Montfortanorum, Beatissima Virgo est Mater quae vitam illis infundit, 
mons pinguis in cujus summitate divitias hauriunt caelestes ex ipso 
divino Aerario quod est Ipsa Maria; splendores ibi perspiciunt aeter 
nitatis et magis magisque fili fiunt Mariae ad Primogeniti imaginem. 
Est in singulis anima Mariae ut magnificet Dominum; est in singulis 
spiritus Mariae ut exultet in Deo (7). Vita mariana seu unio intima: 
cum Maria nota manet distinctiva illorum spiritualitatis et apostolatus. 
«Hoc vobis esse peculiare et proprium, ait Benedictus XV, ut, promo- 
vendo divinae Matris cultu, Dei in hominibus regnum promoveretis» (8). 
Quod vero ab ipsis Constitutionibus Societatis Mariae Montfortanae 
confirmatur: «Congregatio .. finem generalem habet gloriam Dei et sanc- 
tificationem suorum sodalium per observantiam... necnon per exercitium 
praenobilis et sancti mancipatus erga Jesum per Mariam juxta methodum 
Fundatoris. 

Finis specialis... in eo consistit quod per opera apostolatus missio- 
nalis... instaurat Regnum Jesu per Mariam» (9). 


I.—c) Num in aliquo alumno sanctitatis nota decorato materna 
B. Virginis actio singulariter resplenduerit? 


Si sanctitas intenditur quae solemni canonizatione sancitur nemo adest 
sodalium qui sanctitatis nota decoretur; nullam enim causam introdu- 
cere vult Societas coram Sacrae Rituum Congregationi antequam et ipsa 
Confundatrix (simul cum L. M. a Montfort) Filiarum a Sapientia 
Beatificationis honoribus ditetur. 


Si vero fama intenditur sanctitatis, multi recenseri possent qui, 
sive successores sancti Fundatoris in regimine sive ipsius Societatis 
sodales praesertim in magna gallica perturbatione, vitam marialem modo 
heroico illustrarunt. 


Traité à la Sainte Vierge (V. D), n. 217. 
AAS, viti “ao ps 173. 


Pro, ago (nn. 11, 12, 25). 
8 da v 
$e Constitutiones. Presbyterorum Missionariorum Societatis Mariae, nn. 1 et 2 
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II.—a) Num et quaedam opera mariologica Legifer Paier cons- 
cripserit? 


Nonmullis in scriptis exposuit Montfort doctrinam suam marialem. 
Praecipuum etsi minus notum illius opus est «Amor Sapientiae Aeter- 
nae et Incarnatae», originalitate praeditus de unione animae cum Deo 
tractatus in quo Jesus sub aspectu formali Sapientiae Aeternae et Incar- 
natae consideratur. Quatuor hoc in opere enumerantur media ad incom- 
mensurabiles divitias divinae sapientae obtinendas: ardens desiderium, 
oratio continua, universalis mortificatio et devotio erga Beatam Mariam 
Virginem (10). 

Tractatus Verae Devotionis erga Beatissimam Virginem (11) et Se 
cretum Mariae (12) hoe quartum medium a Montfort propositum ad 
divinam obtinendam sapientiam nonnisi explicant. Haec omnia 
expositio totius Montfort vitae et experientiae sunt. 

Non pauci addi possunt cantici (13) et Admirabile Secretum SUPE 
simi Rosarii (14). 


t 


H.—b) Sub quo aspectu vel titulo B. bari rie fener. ve- 
nerabatur? 


Etsi de Maria tanquam Regina Cordium loquatur (15), -—' 
in sancti vita vel operibus specialis prae aliis praedilectus invenitur 
titulus Beatissimam Virginem sub multiplicibus in Gallia tune notis 
titulis invocat. Notre-Dame des dons; Notre-Dame des miracles Notre- 
Dame des Ardillers; Notre-Dame de toute patience ete. qui melius vero 
doctrinae ac vitae respondeat titulus est REGINA CORDIUM quatenus 
melius regnum Mariae quod intra nos est exprimit. 

ASPECTUS tamen invenitur omnino particularis qui perpetue opera 
sancti Ludovici-Mariae ornat cum de Maria loquitur. MATER ae DO- 
MINA. Quae verba facilius intelliguntur si prae oculis ipsam va 
Devotionis naturam quis habet. 


II.—c) Quinam characteres illius devotionis? 


Priusquam devotionis montfortanae characteres illustrentur ipsius 
naturam explicare oportet. En ab ipso sancto Auctore descripto: «Toute 
notre perfection consistant à étre conformes, unis et consacrés à Jésus 


(10) L'amour de la Sagesse Eternelle, Edition type. Pontchateau, P 
(11) Traité d la vraie Dévotion à la sainte Vierge; opus anno 1712 conscriptum, 
anno 1843 editum post longum silentium a sancto praedictum (cf.: n. 114) Numeri 
post editionem italicam anni 1919 (cf: Regina dei Cuori, 6, 1919-1920, 

p. 164), nunc ab omnibus editoribus reproducuntur. 
(12) Le Secret de Marie ow l'esclavage d'amour de la Sainte Vierge. Edition type, 


ontchateau, 1930. 
(13) Faapzr, F. S. M. ML, Les Oeuvres du Br. M om Ses Cantiques. Edi- 
tion type. Pontchateau, 1932. C£ Sectionem IV, pp. J 
(14) Le Secret admirable du Très Semi Rosaire. Citari etiam possunt: Prière 
embrasée; Lettres; Régles des Préires missionnaires de ia Compagnie de Marie, 
Règles des Filles de La Sagesse: in quibus multa de Beatissima Virgine Maria inve 
dicta. 


niuntur 
(15) VD, 38. 
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Christ, la plus parfaite de toutes les dévotions est sans difficulté celle 
qui nous conforme, unit et consacre le plus parfaitement à Jésus-Christ. 
Or Marie étant la plus conforme à Jésus-Christ, de toutes les créatures, 
il s'ensuit que de toutes les dévotions celle qui consacre et conforme 
le plus une áme à Notre-Seigneur est la dévotion à la Trés Sainte Vierge 
sa sainte Mére et que plus une áme sera consacrée à Marie, plus elle le 
sera à Jésus-Christ; c'est pourquoi la parfaite consécration à Jésus-Christ 
n'est autre chose qu'une parfaite et entiêre consécration de soi-méme à 
la Tres Sainte Vierge, qui est la dévotion que j'enseigne; ou autrement, 
une parfaite rénovation des voeux et promesses du saint baptéme» (16). 

Devotio marialis a Montfort edocta seu sancta servitus erga Jesum 
per Mariam nihil aliud dici potest nisi perfectum medium inveniendi 
Jesum, eum Jesu sese uniendi et Jesu se devovendi. Ad hoc rite intelli- 
gendum oportet non textum solummodo sed et contextum afferre: 
haec devotio a Montfort proposita quartum est medium in «Amor Sa- 
pientiae Aeternae et Incarnatae» descriptum et ipsa consecratio mont- 
fortana est vere et realiter consecratio Christo Jesu Sapientiae Aeternae 
et Incarnatae per virginales Mariae manus (17). 

Saneta servitus mariana nonnisi agnitio alicujus status seu ordinis 
rerum est. Volentes nolentes, a Deo et modo quidem absoluto in agere 
et in esse (esse naturale et esse supernaturale) pendemus. Jesus vero, 
verus Deus, Magister noster natura ac victoria indubitatus et absolutus 
est. 

Absoluta haec subjectio temperatur gratia filiationis; mysterium 
amoris ineffabile quod ope baptismatis unuraquemque vivens mystici 
Christi membrum efficit; gratia tamen quae naturam elevat illam non 
destruit: pueri quidem sed et servi manemus. Dei nostri Creatoris servi, 
membra et servi Dei Salvatoris sumus. «Filii in Filio» (18) cujus membra 
facti sumus, oportet tamen ut semper «memores conditionis nostrae» 
maneamus. Servi vero illimitatam alimus fiduciam in Eo cujus naturae 
per gratiam participes facti sumus. 

Talis servitus nonnisi simplex esset metaphora! Altissima veritas 
econtra affirmatur; est enim status quem libere negare nequimus, cujus 
recusatio mortem ferret aeternam. Vel potius metaphora revera est: 
nihil enim hac in terra, nequaquam servi et domini relationes, justam 
nobis offerre valet ideam hujusmodi subjectionis in esse in qua semper 
et ubique erga Creatorem ac Redemptorem vivimus. 

Nemo unquam putabit totalem hanc subjectionem negare erga Deum 
qui nos omni tempore in existentia sustinet ac custodit. Nemo absolutam 
ilam insuper subjectionem quam baptismum efficit erga Jesum recusare 
intendit. Servi peccati ante baptismum, servi Jesu per baptismum 


` effecti sumus. «Consepulti enim sumus cum illo per baptismum in mor- 


tem... vetus homo noster simul crucifixus est, ut destruatur corpus 


| peccati, et ultra non serviamus peccato» (19). Ita Rev. P. Prat verba 


Sancti Pauli «Baptizati in Christo Jesu» vel «in nomine Jesu» explicat: 


- «Les expressions «étre baptisé en... quelqu'un ou au nom... de queiqu'un» 


Sont, en soi, à peu prés synonymes et signifient «étre, par le fait du 


(16) Ibid., 120. 
(17) Amour de la Sagesse Eternelle, nn. 203 et seq. : 
(18) Cf.: MEERSCH, E., S. J. studium in «Nouvelle Revue Théologique», editum 


. 1937 et 1938. 


(19) Rom., 6, 4 et 6. 
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baptéme, consacré, voué, soumis à quelqu'un, devenir son sujet, son es- 
clave, son bien» (20). 

Sacra Tridentina Synodus ait: «Aequum est nos ipsos, non secus ae 
mancipia, Redemptori nostro et Domino in perpetuum addicere et con- 
Secrare. Et quidem, cum baptismo initiaremur, ante ecclesiae fores id 
professi sumus: declaravimus enim nos Satanae et mundo renuntiare, 
et Jesu Christo totos nos tradere» (21). 

Recte proinde scribit Montfort: Christianus «a, dans son baptéme. 
par sa bouche ou par celle de son parrain et de sa marraine, renoncé 
solennellement à Satan, à ses pompes et a ses oeuvres et a pris Jésus- 
Christ pour son Maitre et souverain Seigneur, pour dépendre de lui en 
qualité d'esclave d'amour» (22). Et haec alia: «...le baptéme nous a ren- 
dus les véritables esclaves de Jésus-Christ, qui ne doivent vivre, tra- 
vailler et mourir que pour fructifier pour ce Dieu-Homme, le glorifier en 
notre corps et le faire régner en notre áme, parce que nous sommes sa 
conquéte, son peuple acquis et son héritage» (23). 

Sanctus Thomas cujus auctoritatem quis invocare voluit adversus 
sanctam servitutem amoris scribit tamen: «Sancti quandoque dicuntur 
servi, quandoque non sed filii. Duplex enim est servitus. Una est ex 
timore, quae non competit filiationi Dei, sed condividitur contra eam... 
Alia ex amore, quae consequitur filiationem Dei...» (24). Et haec etiam: 
«...sunt duae servitutes. Una quae procedit ex timore filiali; et seeundum 
hanc servi sunt justi omnes et filii Dei... Alia servitus est quae procedit 
ex timore poenae, et contrariatur dilectioni; et de hae. dicit: jam non 
dicam vos servos... Patet ergo quod discipuli servi erant, sed bona ser- 
vitute, quae ex amore procedit» (25). 

Haec omnia servos Jesu-Christi non vero Mariae nos esse probant, 
Baptismum nos Christo consecrat. Sanctus Ludovicus-Maria a Montfort 
tamen nos. et Mariae servos esse contendit. «Ce que je dis absolument 
de Jésus-Christ, je le dis relativement de la Sainte Vierge, que Jésus- 
Christ ayant choisie pour la compagne indissoluble de sa vie, de sa 
mort, de sa gloire et de sa puissance au ciel et sur la terre, lui a donné 
par grâce, relativement à sa Majesté, tous les mêmes droits et privilèges 
quil posséde par nature... Tout ce qui convient à Dieu par nature, 
convient à Marie par gráce, disent les saints; en sorte que, selon eux, 
n'ayant tous deux que la méme volonté et la méme puissance, ils ont 
tous deux les mémes sujets, serviteurs et esclaves» (26). Et ita pergit: 
«On peut donc, suivant les sentiments des Saints et de plusieurs grands 
hommes, se dire et se faire l'esclave amoureux de la Tres Sainte Vierge, 
afin d’être par lá plus parfaitement esclave de Jésus-Christ» (27). 

Divina Mariae Maternitas omnium Virginis privilegiorum fons est. 
Fundamentum integrae montfortanae marialis devotionis est Maternitas 
Mariae totalis seu Maternitas Christi totalis. Simul cum Jesu Ipsa nos 
redemit et, gratia simul ac victoria, dominium obtinet totius creationis. 
Ipsius regalitas, Ipsius imperium idem est ac regalitas et imperium 


(20) Prat, F., S. J., La Théologie de Saint Paul, ed. 2, I, p. 401. 
(21) Pars I, a. 2, nn. 18-19. 

(22) VD, 126. 

(23) Ibid., 68. 

(24) In Epist. ad Titum, c. 1. 

(25) In Joann., 15, 3. 

(26) VD, 74. 

(27) Ibid. 
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Christi Jesu sicut Ipsius mediatio ipsa mediatio Filii est. «Marie est la 
Reine du ciel et de la terre par gráce, comme Jésus en est le Roi par 
nature et par conquéte» (28). 

«Regina ac Domina» «Matri» non objiciunt; subditus, famulus aut 
servus «filio» non opponuntur. Haec optime noscit Montfort qui saepius 
vocabula jungit: «Mére et Maîtresse», «enfant et esclave». 

Totalis illa subjectio quae filios nos facit, maternis influxibus Mariae 
nos intentiores reddit et anxiores Illam melius amandi et Illi melius 
serviendi. Perfectio libertatis revera dici debet (29). 

Ut paucis verbis omnia sumantur: objectum materiale Verae Devo- 
tionis est Ipsa Persona Beatissimae Mariae Virginis; objectum vero 
formale esset illius imperium maternum quod velut correlativum, dis- 
positionem filii ac servi importat. 

Characteres talis devotionis ab ipso sancto Fundatore enumerantur 
cum illam esse dicit «intérieure, tendre, sainte, constante, désinté- 
ressée» (30). 


II.—d) Quid B. Pater senserit de efficacia (et efficientia) B. 
M. Virginis tum in animarum sanctificationem tum in ministerio 
apostolico exercendo? 


Effectus talis devotionis fideliter in praxim deductae a sancto enu- 
merantur: cognitio et contemptus sui ipsius (31); participatio fidei Ma- 
riae (32); fuga timoris ac serupulorum quibus purus amor succedit (33); 
magna in Deo ac Maria fiducia (34); communicatio animae ac spiritus 
Mariae (35); transformatio animae fidelis in Mariam ad similitudinem 
Jesu Christi (36); maxima Jesu Christi gloria (37). 

Incitamenta a sancto recensita etiam inter effectus Verae Devotio- 
nis venire queunt: haec enim devotio totaliter nos servitio Dei dedi- 
cat (38); ad Christi et Trinitatis exemplum imitandum et ad humilitatem 
exercendam incitat (39); bona Beatae Mariae Virginis officia nobis 
parat (40); perexcellens medium est maximam Dei gloriam procuran- 
di (41); ad unionem cum Jesu ducit (42); magnam interiorem dat liber- 
tatem (43); magna proximo bona praebet (44); admirabile medium est 
perseverantiae (45). 


(28) Ibid., 38. 
(29 Cf.: De KONINCK, C., Une question de mot ou «La perfection de la liberté», 
in e Dominicaine» (Canada), Juillet-aoüt, 1947, 3-12; décembre, 1947, 275-283. 


VD, 105 et seq. 
Ibid., 213. 
( id., 214. 


A Q9) Ibid, 139-143. 


(44) Ibid. 171-172. 
(45) Ibid, 173. | 
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III.—a) An collective et ex Constitutionum praescripto aliqua 
B. Virgin obsequia rependantur? 


«Religiosi Societatis Mariae Montfortanae Sanctissimam Virginem ha- 
beant Matrem, Dominam et veluti Superiorissam Congregationis. 

Virgini Matri se devoveant, in vigilia primae professionis et professio- 
nis perpetuae, juxta methodum sancti Fundatoris. Solemniter hanc Con- 
secrationem renovent in festis Annuntiationis et Immaculatae Concep- 
tionis et expletis exercitiis spiritualibus quinque dierum. Omnes sodales 
Congregationis ad hanc solemnitatem se disponant per triduanam prae- 
parationem» (46). Quod fit etiam die 28 Aprilis in die natali S. Funda- 
toris. 

Plurima in calendario proprio festa marialia celebranda permittuntur. 

Sodales omnes veluti orationem matutinam coronulam B. M. V. re- 
citant et tribus Sacratissimi Rosarii partibus quotidie Dei Genitricem 
meditando collaudant. Exercitium particularis examinis recitatione «Me- 
morare» claudunt. 

In Divinae Matris honorem die sabbati jejunent (47). Coadjutores 
vero dum laboribus se dedicant, orationem specialem unaquaque hora 
recitant in qua invocatio ad B. M. V. habetur. 

«Perdurante novitiatu piam peregrinationem instituant novitii ad 
aliquod sanctuarium Beatae Mariae Virginis, a Provinciali designa- 
tum» (48). 


III.—b) Quibusnam exercitiis seu devotionibus in primis reli- 
giosi B. Virginem prosequantur? 


«Quotidie mane Christo Domino, per manus Mariae, offerre memi- 
nerint omnes suas cogitationes, desideria, actus, ut Ipsa oblata purificet, 
adornet et Filio suo placita reddat. Interdum, die procedente, oblationem 
mane factam iterent hisce verbis: Tuus totus ego sum et omnia mea 
tua sunt, vel aliis similibus. 

Ut consecrationem peractam vivant, per Mariam, cum Maria, in Maria, 
propter Mariam in omnibus agere toto animo contendunt» (49). 


(46) Constituciones, 102 et 103; Consuetudines, 108. 

(47) Constitutiones, 108. 

(48) Consuetudines, 245. 

(49) Constitutiones, 104-106. Has vitae interioris FoRMULAS (seu «usus») proponit, 
nullatenus imponit sanctus Ludovicus-Maria. «C'est, en quatre mots, de faire toutes 
ses actions par Marie, avec Marie, en Marie et pour Marie, afin de les faires plus 
parfaitement par Jésus-Christ, avec Jésus-Christ, en Jésus et pour Jésus.» (VD, 257.) 

Hae formulae aliquantenus gradus vitae interioris marialis falso affirmantur. 
Nihil praeter unionem intimam cum Maria prosequitur sanctus legifer; quod vero, 
etsi res perdifficilis simplicissima tamen est sicut ipsa sanctitas. 

Vita infantis matri suae uniti res una et simplicissima est. Si talem infantem 
usu rationis pollere fingimus, illius activitas sub diversis aspectibus considerari pos- 
set ita ut actiones proprias formaliter tum per matrem, tum cum ipsa, tum in ipsa 
vel propter ipsam perficere valeret. 

Montfort, post S. Agustinum, praedestinatos in sinu Mariae collocat usque durn 
Ipsa ad gloriam illos pariat (VD, 33). Servi Divinae Matris voluntarii ex amore, 
unam nostram activitatem variis sub aspectibus considerare possumus. Juxta unius- 
cujusque aptitudines, dispositiones, gratias, inspirationes, etc., tum per Mariam, tum 
cum Maria, tum in Ipsa vel propter Ipsam agere valemus. 

Parvi refert ipsa formula; res vero magni interest i. e.: unio cum Maria; formula 
nonnisi ut medium invocatur quo ipsa unio vel recuperatur vel intensificatur. 
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«Imitentur virtutes Beatissimae Virginis, ejus praesertim humilita- 
tem profundam, fidem vivam, obedientiam caecam, orationem continuam, 
mortificationem universalem, puritatem divinam, caritatem flagrantem, 
patientiam heroicam, mansuetudinem angelicam et sapientiam  divi- 
nam» (50). 

Quivis sodalis vivere conatur haec verba Constitutionum in propria 
vita: «Spiritualis vita membrorum Congregationis eo tendit imprimis ut 
Christo Domino se suaque omnia penitus devoveant per Mariam, se- 
eundum probatam Sancti Ludovici Mariae doctrinam, ita ut per Ipsam, 
cum Ipsa, in Ipsa et propter Ipsam omnem suam operam impendentes, 
perfectius per Christum, cum Christo, in Christo et propter Christum, 
Sapientiam Aeternam et Incarnatam, vivant et in sancta dilectione Do- 
mino plane mancipentur. Praeeunte Deipara, omnibus religiosis virtu- 
tibus pollere satagunt...» (51). 


HI. —c) Ad juvenes alumnos informandos in devotione erga 
B. Virginem quaenam opera (libri) praecipue in usu veniant? 


Opera praesertim .sancti F'undatoris in usu veniunt, leguntur et 
excutiuntur. «Ut spiritum hauriant Sancti Fundatoris, legant et scru- 
tentur ejus vitam et scripta; pernoscere et vita tenere contendant sanc- 
tam servitutem Jesu in Maria; exercitiis peculiaribus devotionis erga 
Beatissimam Virginem in Congregatione probatis speciatim attendant; 
doctrinam de mysteriis sacratissimi Rosarii singulariter addiscant, cum 
quotidiana recitatio Rosarii inter praecipua media sanctificationis in 
Congregatione habeatur» (52). 


III.—d) Decurrentibus studiorum annis, quibus mediis (colla- 
tionibus, seminariis, cathedra mariologiae, folis scriptis...) alumni 
scientia mariologica imbuantur? 


Decurrentibus studiorum annis, varia media variis in regionibus ad 
scientiam mariologicam alumnis imbuendam in usu veniunt. Omnibus 
nostris in scholasticatibus, speciale habetur, praeter mariologiam gene- 
ralem, studium historiae tum ipsius Fundatoris tum circunstantiarum 
sive locorum sive personarum in quibus ipse vixit; ipsius etiam doctrina 
mariologica vel theoretice vel practice ibi illustratur. 

Quilibet sodalis tenetur quotannis, tempore studiorum, exercitationes 
vel scriptas vel practicas in eloquentia sacra de aliquo subjecto prae- 
sertim montfortano-mariologico parare. 

Collationes saepe celebrantur circa aliquod argumentum mariologiae. 
Plures insuper speciali cirea mariologiam studia personaliter persolvunt. 

Missionarii per domum transeuntes studentibus loquuntur ex abun- 
dantia cordis et experientiae de modis diversis, juxta circumstantias 
locorum et personarum, devotionem marianam praedicandi. 


(50) Constitutiones, 107. 
- (51) Ibid., 6. 
(52) Ibid., 288. 
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IV.—a) Num Ordo aliqua exercitia marialia vel aliquam, de- 
votionis praxim prae aliis evulganda susceperit? Quibus mediis 
devolio hujusmodi propagetur? 


Montfortani «Veram Devotionem» ubique, verbo et opere, divulgant; 
talis est enim illorum ratio sicut ait Benedictus XV (53). Ubique usum 
seminant consecrationis montfortanae ad Jesum per immaculatas ma- 
nus Mariae et praxim vitae unionis cum Maria ita ut melius cum Jesu 
vita instaurari valeat. 

Norma Constitutionum pro omnibus Missionibus valet: «Nullam mis- 
sionem, nulla exercitia spiritualia aggrediantur quin Mariae, Reginae 
cordium, ea devoveant. 

Matrem Dei elucidare, de ejus dignitate et privilegiis, vita et virtu- 
tibus, doloribus et gloria, potentia et beneficiis verba facere in deliciis 
habeant. 

«Veram Devotionem» erga Beatissimam Virginem praedicare tenen- 
tur. Hac mariali doctrina omne suum magisterium imbuere studeant. 

Rosarii recitandi consuetudinem instituant, preces et mysteria qui- 
bus constat exponant; exemplum se praebeant, quotidie dum agitur mis- 
sio, in quantum possibile, Rosarium integrum cum oblatione mysterio- 
rum alta voce recitantes, tribus per diem vicibus» (54). 

Sicut et ipse sanctus Fundator, magni faciunt recitationem sacratis- 
simi Rosarii cum meditatione quindecim mysteriorum. 


IV.—b) Num aliquam. adsociationem vel confraternitatem pro- 
priam habeat? Quanam florente vita in praesentiarum gaudeat 
praedicta associatio ? 


Associatio Sacerdotum Mariae Reginae cordium et Confraternitas 
Mariae Reginae cordium in via reformationis apud Sanctam Sedem per 
universum orbem doctrinam et vitam marianam sancti Ludovici-Mariae 
expandunt. 

Ipsa Legio Mariae, quin sit associatio propria Societatis Mariae Mont- 
fortanae, veram devotionem tanquam formam intimam tenet qua mem- 
bra instituuntur. 


IV.—c) Quaenam, ephemerides indolis mariologicae ab Ordine 
ubique gentium edantur? 


Plures indolis mariologicae variis in regionibus eduntur epheme- 
rides: 


(53) AAS, VIII (1916), p. 173. 
(54) Constitutiones, 234. 
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1.—In, regione anglica : 

Queen and Mother, edita in loco v. d. Liverpool, Anglia. 
2.—In regione austriaca : 

Im Dienste der Kónigin, Salzburg, Austria. 
3.—In regione belgica : : 

Médiairice et Reine, Louvain, Belgica. 

Middelares en Konigin, Leuven, Belgica. 
4.—In regione canadensi : 

Messager de Marie Reine des coeurs, Dorval, Canada. 
5.—In regione danica : 

Ave Maria, Holbaek, Dania. 
6.—In regione gallica: 

Le Rêgne de Jésus par Marie, Saint-Paul-lés-Dax, Gallia, 

Nouvelle Revue Mariale, Montfort-sur-Meu, Gallia. 
7.—In regione germanica : 

Im Dienste der Kônigin, Múnchengladbach-Hehn, Germania. 
8.—In regione italica : 

Madre e Regina, Centro mariano-montfortano, Roma. 

Nazareth Moniforiana, Loreto, Italia. 

9.—In regione neerlandica : 

Standaard van Maria, Oirschot, Neerlandia. 

In Slagorde, Oirschot, Neerlandia. 
10.—In Statibus Foederatis Americae Septentrionalis : 

Queen of all Hearts, Bay Shore, N. Y., S, F. A. S. 


Praeter Standaard van Maria et Nouvelle Revue Mariale, omnes indolem 
induunt «vulgarisationis». 


D.-M. Huot, S. M. M. 


Curia Generalizia dei Padri Monfortani: 
41, via dei Monfortani. Roma (934). 


5-Apüd religiosos 0. F. M. Conv. 


1) Num B. Virgo extraordinarium habuerit interventum in. Or- 
dine vel Congregatione condendis? 


Ordo Fratrum Minorum Conventualium, sub nomine «Fratrum Mi- 
norum» cui cito (ab an. 1250) pedetentim et dein officialiter (a. 1517) 
accessit distinctivum «Conventualium», institutus est a S. Francisco As- 
sisiensi, apud Rivum-Tortum an. 1208; oraliter approbatus ab Innocen- 
tio III d. 16 Apr. 1209; in scriptis vero ab Honorio III per bullam Re- 
gulae confirmativam, «Solet annuere» d. 29 Nov. 1223, ab ipsis FF. MM. 
Conv. in Basilica S. Francisci Assisiensi servata. 

Praeter «incredibilem» et «indicibilem» amorem S. Francisci erga B. 
V. Mariam, quo ipse «peculiares Illi persolvebat laudes, fundebat preces, 
offerebat affectus, quot et qualiter humana promere lingua non posset» 
(Thomas a Celano, «Vita II S. Franc.» [=2 Cel], n. 198; cf. S. Bonav., 
«Leg. maior S. Franc.», c. 9, n. 3), bene retinetur aliqualis mariana Ordi- 
nis inspiratio, sed potius immediate in S. F'undatorem, quatenus in per- 
dilecta ecclesiola S. Mariae de Portiuncula (ineunte an. 1208) ei patefac- 
ta est propria forma apostolica, sub peculiari quoque habitu, eius vitae 
quae paulo post etiam eius sociorum facta est. Quo sensu, scil. "in ca- 
pite", in ea mariana ecclesia «Minorum Ordo principium sumpsit» ac 
certo «ibidem multiplici numero supra stabile fundamentum eorum no- 
bilis structura surrexit» (2 «Cel.», n. 18). 


2) De partibus et momento vitae marialis in propria Ordinis 
spiritualitate constituenda aut integranda? 


Certo quidem spiritualitas seraphica, quae in praecipuis virtutibus 
excolendis humilitatis ac simplicitatis, spiritualis laetitiae et paupertatis, 
atque imprimis ardentis caritatis, evangelicum concretumque spectat 
exemplar Christum eumque, incarnatum et crucifixum, caput supremum 
et creationis Primogenitum statuit, merito christocentrica praedicatur; 
quinimo christocentrica et mariana, quia coniunctissimam Christo Ma- 
trem eius in primaeva innocentia et in vita, et in suprema creationis 
Regalitate semper simul aspexit, cogitavit et coluit. 

Id iam S. Franciscus praestitit, mente sua et exemplo, Ordinique 
imposuit, ea quoque ratione, quod praecelsam paupertatem, «virtutem 
regiam... quae in Rege et Regina tam praestanter effulserit», dicebat, 
atque in ipsa «paupercula Virgine» eiusdem paupertatis fulgidum exem- 
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plar «non sine lacrimis recolebat» (2 «Cel.», n. 200). Mariana Fundatoris 
mens et momentum Virginis in vita spirituali et externa eius Instituti, 
ex eo quoque infertur quod explicite «Ordinis advocatam Ipsam consti- 
tuit, suisque alis quos relicturus erat filios usque in finem fovendos et 
protegendos submisit» (ib., n. 198). 

Hinc vero liquet studium illud nostrorum Minoritarum, ad suam ip- 
sius praeprimis pietatem fovendam, scriptis et doctrina exaltandi prae- 
rogativas mariales, praesertim Immaculatae Conceptionis et Mediationis, 
atque item, pietate et actione liturgica, novas formulas vel festivas cele- 
brationes instituendi in honorem B. Virginis; ex. gr., iam saec. XIII, pium 
exercitium «Angelus»; festa Visitationis et Praesentationis; Missam voti- 
vam sabbatinam (postea «de Immac. Conc.» dictam); ac serius, saec. XV 
sqq., propriam Coronam et festum 7 Gaudiorum B. M. V.; varias Con- 
fraternitates et opera in honorem Immaculatae, quae proclamata est 
quoque Patrona et «Regina Ordinis Minorum» (in Capitulo Gen. Romae, 
a. 1719); specialis invocatio in Litaniis Lauretanis sub hoc ultimo titulo 
(d. 8 Set. 1910) atque novissime Officium et Missa propria (d. 14 Iul. 
1949) approbata sunt. 


3) Num in aliquo alumno sanctitatis nota decorato, materna B. 
Virginis actio singulariter resplenduerit? 


In plurium Sanctorum ac Beatorum Ordinis nostri vita resplenduit 
singularis nota et actio mariana, cui eorundem Sanctorum correspondit 
eximia devotio et apostolatus. Praecipuos recolimus S. Antonium Pata- 
vinum (+ 1231), S. Bernardinum Senensem (+ 1444), S. Iosephum a Cu- 
pertino (+1663), praecipua sua sanctitate et miraculorum exercitio a 
B. V. praestitis, et B. Franciscum Antonium Fasani (+ 1742); inter 
alios Venerabiles atque Servos Dei, unice nominamus Ven. Iosephum 
M. Cesa (+1744) et S. D. Maximilianum M. Kolbe (+1941), singulari 
sanctitate et apostolatu B. V. Immaculatae addictum (cf. infra, n. 12-13). 


4) Num et quaenam opera mariologica Legifer Pater conscrip- 
serit? i j 


Inter opuscula authentica S. Francisci habetur brevis «Salutatio Bea- 
tae Virginis» (ed. in «Opuscula S. P. Francisci Assisiensis», Ad Claras 
Aquas 1949, 3 ed., p. 123), vivida laus in honorem praesertim Divinae 
Maternitatis et Regalitatis marianae. Perpulcra quoque habetur Anti- 


J phona «Sancta Maria Virgo» (8 lineae, ib., p. 128), singulis Horis et Psal- 


mis «Officii Passionis Domini», ab eodem Sancto compositi, inserta (ib. 
127-148). Frequentes autem sunt aliae invocationes vel memoria B. M. 
Virginis in ceteris scriptis, «Admonitionibus, Epistulis et Orationibus» 


S. Francisci (cf. ib., pp. 5, 59, 93, 105, 121), veluti cum laudem et para- 


phrasim ad «Pater Noster» ipse scribit. «Et dimitte nobis debita nostra: 
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per tuam misericordiam ineffabilem, per. Passionis dilecti Filii tui Do- 
mini nostri lesu Christi virtutem, et per beatissimae Mariae Virginis 
et omnium electorum tuorum merita et intercessionem» (ib., p. 121). 


5) Sub quo aspectu vel titulo B. Virginem praecipue venera- 
batur? 


Ut ex eius scriptis et coaevorum biographorum testimonio liquet, S. 
Franciscus sub praecipuis titulis et respectu Divinae Maternitatis et 
Reginae ac Dominae nostrae B. Virginem meditabatur, invocabat. Item 
vero, inter privilegia et virtutes Deiparae, enixis laudibus recolebat re- 
lationes eius ad S. Trinitatem («Filia et ancilla altissimi Regis Patris 
caelestis, Mater sanctissimi Domini nostri Iesu Christi, Sponsa Spiritus 
Sancti»; «Opusc.», p. 128; cf. p. 123), mirificam electionem et consecratio- 
nem, perpetuam virginitatem (p. 123), regalem paupertatem cum Filio 
divisam (2 «Cel», n. 200); implicitam Mediationem in Corpus Christi mys- 
ticum, qua B Virgo «Dominum maiestatis fratrem nobis effecerit» (ib., 
n. 198); Dominae Angelorum de Portiuncula misericordiam et gratia- 
rum distributionem (ib., n. 19-20). 


6) Quinam characteres illius devotionis? 


Quibus etiam satis manifestantur characteres seraphicae pietatis, con- 
tinuatae laudis et regalis exaltationis, meditativae indolis et simul invo- 
cativae, in illa mariali devotione S. Francisci. Qui tamen nunquam fere 
in seipsa B. Virginem respiciebat vel solam invocabat semper, econtra, 
in relatione explicita cum Christo vel cum augusta Trinitate. 


7) Quid B. Pater senserit de efficacia (et efficientia) B. M. Vir- 
ginis tum in animarum sanctificatione tum in ministerio apostolico 
exercendo ? 


Quid autem B. Pater de efficacia vel efficientia ipsius B. M. Virginis 
tum in animarum sanctificatione tum in ministerio apostolico exercendo 
senserit, minus explicita memoria vel eius magisterio constat, quam 
potius exemplo illo vitae et actibus, quibus continuata et incredibili pie- 
tate Illi persolvebat «laudes, preces, affectus» (cf. sub n. 1); exemplo 
illo. quo ab initio suae perfectae ad Deum conversionis seu adhaesionis 
(cf. etiam 1 «Cel», n. 24) et toto vitae tempore, ad mortem usque, apud 
aedem de Portiuncula commorari, orare et mori praetulit; quo tandem 
integrum Ordinem Minoritarum, suos nempe filios «quos relicturus erat» 
manibus alisque validis Caelestis Advocatae «usque in finem fovendos et 
protegendos» commisit (2 «Cel», n. 198). 

Hoc quidem exemplum et facta satis demonstrant qua fide et pietate 
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Patriarcha Seraphicus Virginis auxilia, gubernationem, efficaciam in 
vitam spiritualem et apostolicam Fratrum perpendebat ac providebat. 
Idem erui potest de eiusdem Virginis interventu vel securiore, nisi ne- 
cessario, influxu in quarumlibet animarum sanctificationem et salutem. 


8) ‘An collective et ex Constitutionum praescripto aliqua B. Vir- 
gini obsequia rependantur? 


lam inde ab initio Ordo noster Seraphicus obsequia quaedam collec- 
tiva B. Virgini tribuebat, quae duplici praesertim actu a Ministro Ge- 
nerali S. Bonaventura in generali Capitulo Assisiensi a. 1269 statueban- 
tur: solemni scil. Missa quolibet sabbato in eius honorem cantanda in 
singulis conventibus, et campanae Completorii sonitu quo ipsi fideles 
adhortandi erant ad B. Virginem aliquoties salutandam («Angelus»). 
Specialia quoque ieiunia in pervigilio festorum B. Virginis post exem- 
plum quadragenae specialis a S. Francisco in honorem B. V. Assump- 
tionem celebratae (S. Bonav., «Leg. Maior», c. 9, n. 3), cito instituta 
sunt. 

Quae omnia, ab antiquioribus Constitutionibus et Statutis generalibus 
Ordinis repetita, in novissimis Constitutionibus (an. 1932) ita sanciun. 
tur: «Ieiunium et abstinentiam servari oportet... vigiliis omnium B. M. 
Virginis, Ordinis nostri Protectricis, festivatum, nempe Immacu- 
Jatae Conceptionis, Nativitatis, Praesentationis, Annuntiationis, Visita- 
tionis et Assumptionis» (Const., n. 317). Pulerum ad hoc viget in Ordine 
nostro vulgare dictum: «Festa di Maria—non domandar se vigilia sia», 
seu certo pro omnibus festis B. M. Virginis ieiunium nobis servandum 
est! 

Item: «Festum Immaculatae Conceptionis B. M. Virginis, sub hoc 
mysterio singularis Ordinis nostri Patronae, ubique qua poterit solem- 
nitate celebretur. Item commendamus Ordinis nostri sacerdotibus, ut 
utantur privilegio nobis concesso celebrandi diebus sabbatinis, exceptis 
excipiendis, Missam  votivam eiusdem Immaculatae Conceptionis» 
(n. 206). 

Pariter, pluribus in locis ex consuetudine, ubique commendata. cele- 
bratur specialis «Processio sabbatina» (quolibet sabbato post vesperas, 
ad altare B. M. Virginis cum cantu Litaniarum aliisque precibus, «ad 
eiusdem... praecipuae Patronae praesidium implorandum» in Ordinem 
(«Const.», n. 282; cf. «Rituale Ord.», tit. 3, c. 4). 

Insuper a Capitulo Generali Romae a. 1936 celebrato specialis «Con- 
secratio B. V. Immaculatae» in eius die festo quolibet anno renovanda 
integro Ordini praescripta est, quae solemniter ubique fit. 

Plura tandem «Festa mariana», quae non sunt in usu universali Ec- 
clesiae cum Missa et Officio propriis eidem Ordini praescribuntur; quae, 
antiquiora vel recentiora, prout in Kalendario liturgico Ordinis pros- 
tant, enumeremus cum respectivis diebus et ritu: 1) B. M. Virginis om- 
nium gratiarum Mediatricis (31 Maii; dupl. mai.): 2) Dedicationis Basi- 
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licae S. Mariae Angelorum de Portiuncula (2 Aug., dupl. II cl.); 3) Sep- 
tem Gaudiorum B. M. V. (26 Aug., dupl. II cl.); 4) Manifestationis B. 
M. V. Immaculatae a Sacro Numismate (27 Nov., dupl. mai.); 5) Trans- 
lationis almae Domus B. M. V. Lauretanae (10 Dec., dupl. mai.; in Italia 
et insulis adiacentibus); 6) B. M. V. Reginae Ordinis Minorum (15 Dec., 
dupl. II cl.). 


9) Quibusnam exercitiis seu devotionibus in primis religiosi 
B. Virginem prosequuntur? 


Ipsi autem singuli Religiosi Ordinis, praeter praedicta, sui pietatis 
exercitiis ubique plerumque B. Virginem, sub titulo praesertim Imma- 
culatae Conceptionis, prosequuntur: quotidiana consecratione, iuxta for- 
mulam «Militiae M. Immaculatae» (M. I.; cf. infra, n. 12-13); quotidiana 
S. Rosarii vel Coronae Franciscanae, 7 decadum, recitatione; S. Com- 
munione reparatrice, quotidiana vel sabbatina (vel in primo sabbato 
cuiuslibet mensis) in honorem Immaculati Cordis B. M. V.; liberis et 
specialibus actibus, veluti ieiunio vel abstinentia, visitatione ad altaria, 
imagine vel statua in cellis honorata, etc., praesertim diebus sabbatinis 
et festivis marianis, et mensibus Maio et Octobri. Inde a saec. XVII 
plerumque omnes Religiosi in sua prima Professione nomen «Mariae» 
proprio nomini assumunt et addunt, 


10) Ad iuvenes alumnos informandos in devotione erga B. Vir- 
ginem, quaenam opera (libri) praecipue in usu veniant? 


Ad iuvenes vero in pietate mariana instituendos, constantes medita- 
tiones festivae, sabbatinae celebrationes, Spiritualis Directoris instruc- 
tiones, liberae opellae seu libri mariani adhibentur, praesertim S. Alfonsi 
de Ligorio «Glorie di Maria» (in Novitiatu), «Vera Devotio» et «Secre- 
tum Mariae» S. Ludovici M. Grignion de Montfort. aliique libri recen- 
tius, de «Militia Immaculatae» agentes et biographiae P. Kolbe aliorum- 
que Sanctorum mariana vita illustrium. 


11) Decurrentibus studiorum annis, quibus medtis (collationi- 
bus, seminariis, cathedra mariologiae, foliis scriptis...) alumni scien- 
tia mariologica imbuantur? 


Praeter haec, alia media culturalia et scientifica decurrente studio- 
rum curriculo, praesertim theologico, ad alumnos Ordinis scientia ma- 
riologica imbuendos, adhibentur: Circuli Mariani M. I, pluribus in Co- 
llegiis erecti (cum suo programmate litterario, historico, scientifico), 
praecipuae ephemerides marianae, scientificae vel (saepius) culturae. 
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apostolatus et pietatis; publicae Collationes, Celebrationes vel Congres- 
sus, quibus alumni saepe intersunt. Romae, in Pontificia Facultate Thea- 
logica Ordinis, specialis Cathedra Mariologiae habetur. 


12-13) Num Ordo aliqua exercitia marialia vel aliquam devo- 
tionis praxim prae aliis evulganda susceperit? Quibus mediis de- 
votio huiusmodi propagetur? 

— Num aliquam adsociationem vel confraternitatem propriam 


habeat? Quanam florente vita in praesentiarum gaudeat praedicta 
adsociatio ? 


Praecipua et antiqua Ordinis devotio a suis sodalibus exculta et quo- 
libet pietatis et: apostolatus opere inter alios fideles propagata, est in 
B. V. Immaculatam. Quae devotio sacris exercitiis sabbatinis atque pía 
praxi 12 Sabbatorum ante festum (8 Dec.), solemnibus Novenariis, multi- 
plicibus antiquis Confraternitatibus ab eadem B. V. Immaculata nuncu- 
patis et adhuc in pluribus Ordinis ecclesiis florentibus et praesertim ac 
recentius (ab an. 1922) per Piam Unionem Militiae Mariae Immaculatae 
(M. I.) propagatur. 


Practice hodiedum ampla consociatio Militiae Immaculatae, pietatis et 
apostolatus, ab Ordine directa et ubique officialiter propagata, colligit et 
complectitur praecipua antiqua exercitia et media apostolatus ipsius Or- 
dinis «pro Immaculata», iuxta normam qua, doctrina iam dogmatice fir- 
mata per ampla eorundem Fratrum merita, ut omnibus notum est, nunc 
maior cognitio, amor et cultus practicus illius doctrinae, mysterii et 
«idealis» in plenam vitam spiritualem fidelium ingerenda est. Quippe, 
B. V. Immaculata exemplar est eximium pro omnibus perfectae puritatis 
seu personalis sanctitatis et unionis cum Deo, et simul luctae contra 
malum et haereses cuiuslibet generis, seu omnigeni apostolatus catholici 
pro salute animarum. Hinc devotio illa mariana militans et activa, quam 
M. I. sodalibus suis universis suggerit et fovet, in obsequium et nobile 
servitium, vel equitatum, Immaculatae. 


In omnibus Ordinis domibus et ecclesiis viget ac floret M. I. (ex praes- 
cripto quoque Capituli Generalis Romani, an. 1936), vel cum Sede cano- 
nice erecta vel cum centro aliquo minore et sueta canonicarum Sedum 
activitate. At, praeter haec, Sedes et opera M. I. in pluribus aliis ecclesiis, 
institutis et nationibus floret, sub propria Cleri saecularis vel aliorum 
Ordinum religiosorum directione, licet superioribus Centris directivis 
Ordinis nostri utcumque colligatis (ut pro aliis catholicis inter fideles 
Associationibus obtinet). 

' Ex sequentibus notitiis et statistica, breviter infra relatis, ipsius M. I. 
organisatio, opéra et status hodiernus patebunt. 


I.—Institutio M. I. per Servum Dei P. Maximilianum M. Kolbe, O. F. 
M. Conv. (1894-1941), una cum sex eiux Confratribus, locum habuit Ro- 
mae, die 17 Oct. 1917, in Collegio Seraphico Internationali Ordinis (Roma, 
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Via S. Teodoro, 42). A Benedicto XV d. 4 Ap. 1918 primo approbata et 
benedicta. in «Piam Unionem», pro maiore eius diffusione, canonice erecta 
est a Vicariatu Urbis 2 Ian. 1922; Indulgentiis ditata et Sedes eius roma- 
na in Primariam evecta per duo Brevia Pii XI, dd. 18 Dec. 1926 et 23 Apr. 
1927. Plurima testimonia approbationis et laudis ab Episcopis in singulis 
diocesibus, Cardinalibus, Pio XI et Pio XII (praesertim d. 12 Martii 1942, 
25º M. 1.) recepta; novum «Statutum», cum organisatione directiva, a 
Vicariatu Urbis d. 24 Martii 1942 approbatum est. 

Pius Fundator, P. Kolbe, post ingentem activitatem pro M. L, in 
ephemeridibus edendis, et duabus «Civitatibus Immaculatae» in Polonia 
(Niepokalanow, prope Varsaviam, a. 1927) et in laponia (Mugenzai-no- 
Sono, prepe Nagasakium, a. 1930, «Missio Mariana») erigendis, sancte 
obiit, heroicae caritatis actu, in campo concentrationis Oswiecim (Polo- 
nia) d. 14 Aug. 1941, annos natus 47. Eius Processus Informativi dioece- 
sani, ampla sanctitatis et miraculorum fama procedente, an. 1948 incepti 
in Italia, Polonia et Iaponia, iam conclusi sunt et apud S. C. Rituum 
d. 24 Maii 1952 depositi. 

IT.—Organisatio et status M. I. (d. 31 Dec. 1952): 

Moderator Supremus, Minister Generalis O. F. M. Conv., p. t. (Romae); 

Directio Generalis (Romae, apud Sedem Primariam, an. 1912 erecta); 

Centra Nationalia, 5 (Italiae, Poloniae, Rumaniae. Hungariae, Belgii 
Hollandiae); alia aequiparata in Iaponia et in Statibus Foeder. Americae 
Sept.; 

Centra Regionalia, 11; Sedes Canonicae Primariae et Filiales, 326 (in 
Europa, Africa-Rhodesia, Iaponia, America Sep. et merid. Sedes 153 in 
ecclesiis O. F. M. Conv. erectae, et 173 in externis ecclesiis); Centra Pro- 
pagationis (Sedes minores, amplius 2.500, ubique). Cireuli Mariani et 
Ricreatoria M. I., c. 300. Duo Sodalitia «Parvorum Militum» et «Parvorum 
Equitum Immaculatae», annis 1932 et 1934 fundata (pro mariana institu- 
tione puerorum utriusque sexus; praesertim in Italia). Opera: «Interna- 
zionale Azzurra M. I.» (Ianuae, 1948); Consecrationes Cordi B. M. V. Imma- 
culato (1942) ubique; Visitstio seu «peregrinatio» Mariae in familiis et 
institutis (1948), etc.; opera christianae assistentiae et caritatis. 

Praecipua centra editorialia et apostolatus: Niepokalanow («Civitas 
Immaculatae», Polonia, er. 7 Dec. 1927), Mugenzai-no-Sono («Hortus 
Immac.», laponia, Nagasaki, et 4 aliae domus, er. 24 Maii 1930), Patavii 
(Centro Naz. Italia, 1942), Marytown («Civitas Mariae», apud Kenosha. 
Wis., U. S. A., 8 Nov. 1949); Typographicae officinae, 5; praecipuae Ephe- 
merides mariales, 7. 

Sodales adscripti: c. 2.200.000; Propagandistae, c. 3.000 (pro statu M. T. 
an. 1950; cf. «Il Caval. dell'Immac.», 19, 1951. pp. 57-72, praes. p. 61, 
«Comment. 9. F. M. Conv.», officiale Ordinis, 48, 1951, pp. 25-27). 
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14) Quenam Ephemerides indolis mariologicae ab Ordine ubi- 
que gentium edantur? 


Praecipuae Ephemerides mariologicae, menstruae, ab Ordine editae 
sequentes habentur: 


In Italia: 1. «Il Cavaliere dell’Immacolata» (Padova, 1932 ss., in-8.°), 
2. «L'Immacolata e il suo Cuore» (Genova 1945 ss, infol); 
3. «Milizia Mariana» (Bologna, 1946 ss., in-fol.); 
4. «L'Internazionale Azzurra» (Genova, 1947 ss, in-fol). 


In Polonia: 4 

5 «Rycerz Niepokalanej» (Eques Immac., Niepokalanow, 

1922 ss. in-8.°). 
— Interruptae a. 1939: «Rycerzyk Niepokalanej» (Par- 
vus Miles Immac., ib., 1933-39, in 8.º); «May Rycerzyk 
Niepokalanej (Parvulus Miles Immac., ib., 1937-39); «In- 
formator Rycerstwa Niepokalanej» (Inform. Militiae 
Immac., ib., 1935-39, in 8.5; «Miles Immaculatae» (ib.. 

| 1938-39, in 8.º). 


In America Sept.: 
6. «The Apostolate of Our Lady» (Carey, Ohio, 1920 ss. 
. m8.9); 
7. «Immaculata» (Marytown, Kenosha, Wis, 1950, in 4°) 
In Iaponia: 
8. «Mugenzai-no-Seibo-no-Kishi» (Eques Immac. Matris 
Dei, Nagasaki, 1930 ss, in-16.°). 


P. LAURENTIUS Dr Fonzo, O. F. M. Conv. 
a. P. Procur. Gen. deputatus. 


. Romae, 21 Nov. 1952. 
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Orbis Mariae Immaculatae 
(Cir. Ephem. Mariol. 1954, 386) 


Cum ad lectores humanissimos hoc fasciculum nostrae ephemeridis perve- 
miel, Annus Marialis iubilaris a definitione dogmatis Conceptionis Immacu- 
latae B. V. M, iam dilapsus erit, Eiusdem fere sollemnis conclusio Romae die 
I novembris habita fuit per inclamationem Regalitatis universalis B. V. M. a 
Summo Pontifice factam, nec non per institutum ab eodem festum liturgicum 
ipsius, proui in Encyclicis Litteris "Ad caeli Reginam" nuntiatum fuerat. 

Huiusmodi proclamatio magno cum gaudio ubique terrarum a fidelibus 
accepta fuit. 

Sed iam, per modum eiiam conclusionis eorum quae hisce in paginis de 
celebrazione Anni Marialis dicia sunt, pauca addamus, Orbis christianus magno 
fervore ei alacritate totus fuit in laudibus B. V, Immacualtae celebrandis, in 
acisbus pietatis omnimodo exercendis, in contentione virtutes Eius imitandi 
sn manijestaiionibus omnis generis artisticis, scientificis cet., per omnes re- 
giones in Illius honorem habitis. Unde cerie ajfirmare licet jructus spirituales 
a Summo Pontifice Pio XII hac occasione intentos et expeciatos uberrimos 
fuisse. Motus pietatis popularis ubique excitatos notum esi. 

Nonnulla tanium alibi diciis addemus de magnis adunationibus seu Con- 
gressibus marialibus vel mariologicis habitis per diversas quoque nationes. 

Praeter Congressum  Mariologico-Marianum  Iniernaiionalem Romae cele- 
bratum circa finem mensis octobris, quique oratione Smt. Dni. Nostri Pii Pa- 
pae XII honestaius fuit et illustratus necnon praeter Congressum mundialem 
Congregationum Marialium etiam Romae mense sepiembri habitum, duo alii 
Congressus Mariani-Mariologici, Hispaniae necnon Galliae locum habuerunt 
(de quibus infra dicemus). Insuper Congressus nationales Belgii, Poriugalliae. 
Uruguayae, Mexici, Libani, Ausiriae, Colombiae, Boliviae, alibi recenier ha- 
biti sunt, ad quos omnes Summus Pontifex discursus, radiophonico arie, habuit. 

Nationes denique , occasionem Anni Marialis nactae, Consecra- 
tionem publicam seu officialem Cordi Imm. B. V. M. peregerunt, ut exem- 
pH causa, Hispania, Canada, Belgium, Germania, aliae. 


Cengreso Nacional Mariano de Zaragoza 


El Padre Santo, en la encíclica 4d 
caeli Reginam, (núm. 3 de la edición 
que en este mismo fascículo publica- 
mos), -confiesa el consuelo que ha reci- 
bido durante el Año Mariano consa- 
grado a la Inmaculada, al ver el fer- 
vor y piedad de las multitudes, que 
en todo el orbe católico se han vuelto a 
la Santísima Virgen. 

Bien podemos asegurar que España 
ha contribuido al consuelo y alegria 


del Papa. Los actos mariológico-ma- 
rianos han sido casi ininterrumpidos 
durante el año 1954: coronaciones de 
venerandas imágenes, asambleas o se 
manas marológicas, peregrinaciones a 
los santuarios de Nuestra Señora, nú- 
meros extraordinarios de muchas revis- 
tas consagrados totalmente al estudio 
de sus grandezas y propagación de su 
culto, etc., etc. 

Pero, entre todos los actos, ocupa 
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el primer puesto el Congreso Nacio- 
nal Mariano que tuvo lugar en Zara- 
goza del 7 al 12 del pasado octubre. 
y Como el Congreso que, medio mes 
más tarde, debía celebrarse en Roma, 
el Congreso español fué mariológico 
en cuanto quería profundizar más v 
más en el conocimiento del misterio de 
María, y fué mariano en cuanto se pro- 
puso llegar al alma de todos los fieles 
y cristalizó en solemnísimos actos de 
culto y devoción; 

En la imposibilidad de reflejar cuan- 
to de bueno y aun de excelente nos 
brindaron ambas facetas del Congre- 
so, transcribiremos, para perpetua me- 
moria, lo más saliente del programa, 
dejando casi en absoluto las conside- 
raciones propias para cuando se publi- 
quen la crónica o actas, que espera- 
mos han de ser muy valiosas. 

La Sección mariológica, confiada a 
la Comisión Doctrinal del Congreso, 
constaba de tres partes, cuyo progra- 
ma fué el siguiente: 


I. Actos académicos solemnes 


Día 7: a las 8 de la tarde, en la Lonja. 

Prolusión, por el Emmo. Sr. Carde- 
nal de Tarragona, Dr. D. BENJAMÍN 
DE ARRIBAS Y CASRRO. 

Excmo. Sr. D. Jost M. Pemán, de 
la Academia Española, discurso de 
apertura, que puede titularse María y 
Espana. 


Dia 10: a las 8 de la tarde, en el Ca- 
sino Mercantil, 


+ M. R. P. Narciso García Garcés, 
C. M. F., Presidente de la Sociedad 
Mariológica Española : Nuestra mario- 
logía hoy. España está en su puesto. 
Excmo, Sr. D. Luis MoraLes OLI- 
VER, Director: de la Biblioteca Nacio- 
nal: El tema inmaculista en la poesia 
de nuestro siglo de oro. 


Día 12: a las 12 horas, en el Teatro 

Principal. 

Discurso de clausura por el exce: 
lentísimo señor don ALFREDO LÓPEZ, 
Presidente de la Junta Técnica Nacio- 
nal de la Acción Católica, sobre La 
devoción a María, como arma de apos- 
tolado. 

Alocución final por el Excmo. y Re- 
verendísimo Sr. Dr. D. RIGOBERTO 
DoMÉNECH, Arzobispo de Zaragoza: 
Síntesis doctrinal del Congreso, 


II. Sesiones de estudio 


Las sesiones de estudio fueron de 
dos clases : 
A) CONFERENCIAS, confiadas casi ex- 
clusivamente a la Sociedad Mariológi- 
ca Espafiola, que se celebraron por las 
mafianas, con este orden : 


Día 7, jueves : 

R. P. E. Saunas, O. P.: El conte- 
nido doctrinal del misterio de la In- 
maculada. 

RIP AL “ELORTELANO; O, "SS R.: 
La Inmaculada y la psicologia. 


Día 8, viernes : 

R. P. M. PeINADOR, C. M. F.: Es- 
tudio sintético comparativo de las 
pruebas de Escritura en favor de la 
Inmaculada Concepción de Maria. 

R. P. A. Rrgra, T. O. R.: La doc- 
trina inmaculista en los' orígenes de 
nuestras lenguas romances. 

Día 9, sábado : 

R. P. J. Soano, S. I. : La Inmacu- 
lada en los Padres españoles y en nues- 
tras antiguas liturgias. 

Rvpo. Dr. Laur. HERRÁN : La In- 
maculada en la literatura de los siglos 


XVIII-XIX. 


Día 10, domingo, 
IR. P. M: LLamera, O. P.: Los dé- 
bilos y la redención preservativa. 
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Día 11, lunes. 

R. P Basmio DE Sax Paso, C. P.: 
La Inmaculada Concepción y la muer- 
ie de María. 

Dr. D. Eucexio Frutos: El tema 
mariano en los autos sacramentales. 


B) PONENCIAS Y COMUNICACIONES en 
que por la tarde distinguidos relatores 
recogían las «memorias» recibidas de 
toda España, y fueron las siguientes: 
Da 8 de octubre. 

R. P. J. Atonso, C. M, F.: De la 
perfectibilidad o superación de distin- 
ciones y fórmulas con que histórica- 
menie se fué venciendo la oposición 
inmaculisia. 

M. I. D. Vicente Tana: Anecdota- 
río de nuestros Cabildos, Universida- 
des y Municipios en la lucha inmacu- 
lista. 

Dia 2 de octubre. 


R. P. J. Gmaserr, O. P.: De la 
psicologia y vida interior de Maria en 
virtud del privilegio de su Inmaculada 
C oncebción. 

M. I. D. Lzopotpo Bayo: Proyec- 
ciones de la Inmaculada sobre la san- 
tidad y misión total de Maria, en or- 
den a fomentar nuevos avances en la 
docirina mariológica, 

R. P. A; Goexaca, S. I. : Folklore 
inmaculisia de las diversas provincias 
españolas, 


III. Congresillos particulares 


Estos congresillos fueron quince y 
a ellos competía, según la Comisión 
Cultural del Congreso, el difundir en- 
tre todos los congresistas y peregrinos 
—y, a través de ellos, en toda Espa- 
ña—un conocimiento mayor de las 
grandezas y oficios de la Santísima 
Virgen, hasta lograr que todos los es- 


pañoles sean sus devotos y sepan pai 
qué lo son. 

En la imposibilidad de dar aquí ps 
programa detallado de las ponencias y 
actos de piedad que en cada Congresi- 
llo se desarrollaron, ofrecemos únicas 
mente el elenco de los mismos. : 

Fueron los siguientes: Congresillos 
Agustiniano, Calasancio, Carmelitano 
(O C.), Carmelitano (O. C. D.), de las 
Congregaciones Marianas, Cordima- 


‘iano, Franciscano, de Hijas de Ma. 


ría de la Medalla Milagrosa, Lasalia- 
no, Marianista, de los Hermanos Ma- 
ristas, Mercedario, Pasionista, ue 
torista y Salesiano. 


* x = 

Con el mismo plan podriamos se- 
guir lo que hemos denominado Con- 
greso Mariano, para recoger esquemá- 
ticamente, al menos, los homenajes 
tributados a la Santísima Virgen du- 
rante aquellas jornadas de intenso ma- 
rianismo. v3 

Fueron deslumbrantes las concentra- 
ciones de niños, de mujeres y jóvenes 
católicos, los atis 8, 9 y 10 de octu- 
bre, con sus magníficos desfiles, coa 
sus comuniones interminables y devo- 
tísimas, con sus vibrantes consagracio- 
nes al Corazón de María ; porque cada 
día terminaba consagrándose al Co- 
razón Inmaculado la clase respectiva. 
. Merecen singular mención los ho- 
menajes de los Sindicatos (que repre- 
sentaban a todos los trabajadores de 
España) y del Ejército, con sendas 
protestas de fidelidad a la ley de Jesu- 
cristo y de consagración al Corazón 
de María. Obtuvieron éxito pleno la 
representación de autos sacramentales 
marianos por las noches, y la erección 
de monumentos con los misterios del 
Rosario, por las calles y plazas de la 
ciudad. 

Pero el acto cumbre a donde mira- 
ban los estudios y los repetidos actos 
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piadosos, tales como la entrega de li- 
bros de oro en que figuraban millares 
y millares de familias' que se habían 
comprometido a instaurar el rezo del 
rosario en familia y a vivir la consa- 
gración al Corazón Inmaculado, fué 
la solemnísima consagración de Espa- 
ña al mismo Inmaculado Corazón por 
el Jefe del Estado. En un mundo ma- 
terializado, cuando aún muchos que se 
creen buenos propugnan una especie 
de divorcio entre la religión y la vida 
de los pueblos, el acto resultó de una 
grandiosidad y ejemplaridad iniguala- 
das. Aquella consagración oficial, so- 
lemne, irrevocable, que enfervorizadas 
repetían las 300.000 almas que llena- 
ban la plaza del Pilar y a la que se 
unía, por la radio, toda una nación 
católica, es espectáculo que debía ale- 
grar a los mismos ángeles y arrancar 
las mejores bendiciones del Corazón 
de la Virgen sobre España. 

A las palabras del Excmo. Jefe del 
Estado siguió el radiomensaje de Su 
Santidad Pío XII, que mandaba a los 
españoles sus enhorabuenas, sus ben- 
diciones, sus consignas. Un día gran- 
de de verdad, entre los muchos y muy 
gloriosos en que ha sido pródigo el 
Año Mariano inmaculista. 

Y nos parece mejor no bajar, en esta 
sección, a otras particularidades, sea 
acerca de los estudios o conferencias, 
sea acerca de las comunicaciones o me- 
morias. 


Diremos sólo que los trabajos fue- 
ron verdaderamente magistrales y que 
tenemos vivísimos deseos de verlos ya 
publicados en los correspondientes to- 
mos de «Estudios Marianos» y en las 
«Actas del Congreso Mariano Nacio- 
nal», para gozarnos con tanta hermo- 
sura, para explotar y aquilatar tanta 


Desde luego, precedió en pocos días 
al Congreso Mariológico-Mariano In- 
ternacional de Roma, y diríase que fué 
un como preludio del mismo. Lo pre- 
ludió incluso en la cuestión batallona y 
difícil de los «débitos» del pecado de 
origen en María. 


Los estudios serenos presentados en 
Zaragoza—es nuestro humilde y since- 
ro parecer—no tenían nada que envi- 
diar a los mejores que luego se pre- 
sentaron en Roma. En cambio, las 
disputas sobre el mencionado proble- 
ma se llevaron un poco con la furia es- 
pañola, acaso porque, si por un lado 
España fué la nación inmaculista por 
excelencia, también es la patria de 
Torquemada y de tantos otros insig- 
nes pero equivocados teólogos domini- 
cos que se opusieron acérrimamente al 
privilegio de la Concepción Inmacu- 
lada. Y las posiciones en que ahora 
se mueven los negadores y propugna- 
dores de los débitos, pueden ser me- 
ras prolongaciones de las que antaño 
ocupaban maculistas e inmaculistas. 


Los que en Zaragoza veían peligrar 
el dogma de la redención, hubieran go- 
zado—estamos seguros de ello—al ver 
cómo en Roma se presentaba el pro- ` 
blema como cuestión disputada y de 
escuelas, hasta ser más, numéricamen- 
te, los que con toda calma y en asam- 
blea de doctores se pronunciaron con- 
tra todo débito. 

Pero nos salimos del marco de estas 
notas, y dejaremos para otra coyun- 
tura el hablar sencillamente sobre 
nuestras impresiones acerca’ del pro- 
blema debatido en ambos Congresos. 


Ahora conste sólo nuestra felicita- 
ción a las autoridades españolas, ecle- 
siásticas y civiles, y a los organizado- 
res- del Congreso, que representará 
una piedra miliaria en la historia reli. 
giosa de la Nación Católica. 


Le VII Congrés Marial National Français 


Lyon, 29 Juin4 Juillet 1954. 

Lyon a vécu des jours inoubliables 

au cours du Congrês Marial de 1954. 
Les lignes qui vont suivre n’ont qu'une 
prétention : ‘en laisser le souvenir sur 
les pages de «E. M.». La parution 
d'un compte rendu intégral des confé- 
rences théologiques du Congrès nous 
dispense de tout commentaire et méme 
de tout résumé de celles-ci. 
- C'est avec la conviction de mon im- 
puissance à exprimer la richesse de 
ces journées, dont je garde un souvenir 
inéffacable, que j'entreprends d'en fai- 
re la description. 

Il semble possible de grouper sous 
trois chefs les différents événements 
qui s'échelonnérent du 29 Jum au 4 
juillet 1954; nous verrons donc: les 
Conférences, les cérémonies religieu- 
ses, les autres manifestations, et seu- 

I. Les CONFÉRENCES. 
- … Elles furent de deux sortes: les 
grandes conférences théologiques et les 
conférences spécialisées, ces dernières 
s'adressant à des auditoires détermi- 
rés. Nous efimes la possibilité et la 
joie d’entendre S. E. Mg. Ascer 
parlant aux prétres et aux séminaristes 
sur le mystère de la chasteté parfaite; 
et le R, P. Hubert du Manor, S. Ja 
en expliquant aux religieuses le sens 
spirituel de la virginité. Ces deux con- 
férences, admirable écho de l'Encycli- 
que «Sacra Virginitas», furent celles 
oü Vassistance était plus nombreuse. 

Dans le théatre des Célestins Mr. 
Joseph Former s'adressa au grand 
public dans une conférence três riche, 


trés vivante et pittoresque sur Lyon 
CHE Maria, quí At E 
attention. sans défaillance, 

Quat ax grandes ct 
logiques qui constituent le corps doc- 
trinal, le monument á la gloire de 
Marie Immaculés, comme aimait 2 
répéter S. E. le Cardinal GERLIER, 
Légat du Pape, ce furent de véritables 
études de théologie dogmatique, scrip- 
turaire, historique, liturgique, En voi- 
ci la liste chronologique : 


30 Juin S iw 

De Pie IX à Pie XII, l'enseignement 
des Papes sur l'Immaculée Concep- 
tion, R. P. Barre, C. S. Sp. 

Le progres de la Preuve Scripturaire 
de l'Immaculée Conception, R. E 
Braux, O. P. 

Théologie Mariale de St. Irénée, Mer 
JouassaED. 

L'Immaculée Conception et VUniversi- 
té de Paris, R- P. Loxcrzz, O. F. M 


2 Juillet 

Marie préservée du péché original, R. 
P, BoxxeroY, O. F. M. 

La tradition vivante et la foi de V- 
Eglise en 'Immaculée Conception, 
R. P. Nicoras, O. P. 

Origines et développement de la féte 
de VImmaculée Conception en Occi- 

~ dent, Rme. Dom CaPzuz, O. S. B. 

La Mission de Marie et VImmaculée 
Conception, P. pe Bacciocur S. M. 

3 Juillet 

La Grâce de Vimmaculée Conception, 

— Dom Frexaup, O. S. B. 

La tradition orientale de l'Immazu- 
le Conception, R. P. WENGER, A. A. 
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II. 


Nous verrons ici les cérémonies qui 
se tinrent à l’intérieur des églises. 


LES CÉRÉMONIES RELIGIEUSES. 


Les quatre premiers jours eut lieu 
à l’Eglise St. Bonaventure un ensem- 
ble de manifestations religieuses qui 
prouvèrent combien la dévotion était 
vivante. Le 29 ce fut la solennelle ré- 
ception du Cardinal Légat; chacun 
des jours suivants un des évéques assis- 
tants prit la parole pour enseigner aux 
fidéles qui se pressaient à l'intérieur 
du temple les grandes vérités sur le 
magistère de l’Eglise, sur le sens du 
péché, et sur l’ideal de la pureté. 

La nuit du 1% Juillet, aprés une 
imposante procession aux flambeaux, 
les hommes et les jeunes gens remplis- 
sent la basilique de Fourvière pour 
assister à l’Heure Sainte et à la Messe 
de minuit. 


III. 


Le Stade Municipal nous proportion- 
ne deux surprises très agréables: la 
journée des enfants et la Messe Pon- 
tificale au rite lyonnais pour la clóture. 

Malgré la pluie la Messe du Jeudi 
eut lieu, et les enfants accourus très 
nombreux de toute la région lyonnaise 
firent preuve de courage. L’après-midi 
le soleil voulut sourire au magnifique 
jeu scénique qui rassambla 800 acteurs 
et 25.000 spectateurs, eux aussi acteurs 
à leur manière. L’organisation parfaite 
et le succès constituent un triomphe 


AUTRES MANIFESTATIONS. 


pour l’Union des Oeuvres et la Croi- 
sade Eucharistique. Ce fut là, peut- 
étre, la manifestation plus grandiose 
de ce beau Congrès, 

Sur le parvis de la Primatiale eurent 
lieu, à partir du 3 Juillet, les représen- 
tations nocturnes de l’«Arche des en- 
fants perdus», célébration lyrique de 
René RABAULT, qui nous montre l’ac- 
tion pacificatrice de Marie dans le 
monde, malgré les rivalités des hu- 
mains. | 

Une mention spéciale mérite le grand 
cortège, de clôture, sorte d’immense 
procession religieuse et artistique, des- 
tiné à rendre sensibles les preuves réci- 
proques d’amour de la France et de 
Marie. Du haut de Fourvière le Cardi- 
nal Legat clôtura le Congrès et donna 
sa bénédiction à Lyon et à la France. 

Telles furent les grandes lignes de 
ce Congrès qui nous semble exception- 
nellement réussi, cela parce que Lyon 
est une cité Mariale, traditionnelle- 
ment attachée à l’Immaculée Con- 
ception, qu'elle sut défendre même 
contre St, Bernard; aussi parce que 
l'ambiance était préparée par l'Année 
Mariale et peut-étre aussi parce que 
les autorités civiles de Lyon et du 
Rhóne ont voulu collaborer non seule- 
ment avec politesse mais encore, et 
surtout, avec bienveillance et sympa- 
thie. Il semble que ce soit là un des 
grands triomphes de l’Immaculée. 


MicHEL-ANGE CHUECA, C. M. F. 


Asamblea Mariana Marianista 


- Con el propósito de preparar el Con- 
gresillo Mariano Marianista que se ha 
de celebrar en Zaragoza del 7 al 12 de 
octubre, ha tenido lugar en el salón de 
actos del Colegio del Pilar de Madrid, 


una Asamblea Mariana Marianista du- 
rante los días 10, 11 y 12 de. julio. 
Presidieron las sesiones los RR. PP. 
Provinciales de las dos Provincias Ma- 
rianistas espafiolas, siendo Moderador 
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el R. P. Francisco Armenia, S. M., 
Provincial de Madrid. El haberse ce- 
lebrado en vacaciones, permitió a mu- 
chos de los Directores de Colegios y 
Casas de formación, y a buen número 
de religiosos, el asistir a las sesiones 
de la Asamblea. 

El tema que se ha estudiado en es- 
tas reuniones ha sido el de La Piedad 
Filial para con Maria, virtud cara y 
que debe ser característica de todos 
los miembros de la Compañía de María. 

Al señalar los temas, la Comisión or- 
ganizadora señaló también determina- 
das condiciones para su desarrollo, de 
modo que la colección de las ponencias 
forme un todo orgánico y proporcio- 
nado. 

En el temario figuran ponencias emi- 
nentemente especulativas, encamina- 
das a poner de relieve la honda rai- 
gambre teológica de la Piedad Filial, 
y ponencias de carácter práctico o his- 
tórico, que han ido alternándose con 
aquéllas. Deliberadamente se han de- 
jado algunas de las conferencias para 
Zaragoza, donde se repetirán, además, 
varias de las pronunciadas en Madrid. 

Comenzaron los trabajos de la Asam- 
blea con una misa celebrada por el 
R B. Florentino Fernández, S. M., 
Provincial de Zaragoza, y unas pala- 
bras del R. P. Francisco Armentia. 

La primera conferencia fué la del 
R. P. Juan María Artadi, S. M., y 
versó sobre La naturaleza de la Pie- 
dad Filial. E] P. Artadi insistió en las 
relaciones entre la Piedad Filial y el 
Don de Piedad, al que dedicó un cui- 
dadoso análisis dogmático y moral. La 
ausencia del autor de la ponencia qui- 
tó vida a la discusión, que, segün lo 
establecido para todos los casos, se 
celebró algunas horas después, de modo 
que los asambleístas que tuvieran que 
presentar alguna objeción o pedir acla- 
raciones, pudieran hacerlo por escrito. 


EI R. P. José Asenjo, S. M., des- 
arrolló el tema La Piedad Filial al al- 
cance de nuesiros jormandos (postulan- 
tes, novicios y escolásticos). Estudió la 
formación mariana doctrinal y vital que 
en cada una de esas etapas conviene 
ir suministrando a los jóvenes aspiran- 
tes o religiosos. Una experiencia de 
muchos años al frente de un Novicia- 
do avaloró la ponencia con certeras ob- 
servaciones prácticas. 

Por la tarde del día 10, el R. P. Vic- 
toriano Pardo, S. M., dió la primera 
conferencia encaminada a poner de re- 
lieve los fundamentos teológicos de la 
Piedad Filial. Su título: La incorpora- 
ción a Cristo. Después de exponer bre- 
vemente la doctrina del Cuerpo Místi- 
co, habló el ponente del lugar que Ma- 
ría ocupa en ese Cuerpo, de las rela- 
ciones que a él le unen y de las conse- 
cuencias que se derivan del hecho de 
que María es Madre del Cuerpo Mís- 
tico. 
Nuestra transformación en Cristo, fin 
de la práctica de la Piedad Filial, fué el 
tema encomendado al R. P. Severiano 
Ayástuy, S. M. De su conferencia con- 
viene destacar la distinción hecha entre 
filiación mariana y piedad filial, La fi- 
liación mariana está en el orden óntico 
y la recibimos en el Bautismo con la 
gracia santificante que, de una vez y 
al «cristificarnos», nos hace hijos de 
Dios y de María, La Piedad Filial, en 
cambio, pertenece al orden moral; es 
una respuesta práctica al hecho de ser 
hijos de María; es una virtud que se 
incluye entre las partes potenciales de 
la virtud cardinal de la justicia, que no 
puede dar ad aequalitatem. Cabe, por 
tanto, ser hijo de María y no vivir la 
Piedad Filial. Según el P. Ayástuy, hay 
que reintegrar toda su riqueza al con- 
cepto imitación de Jesucristo, que ha 
sido un tanto desestimado por algunos. 

La primera conferencia del día 11 
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fué pronunciada por el R. P. Bernar- 
do Cueva, S. M., que expuso con cla- 
ridad y teniendo a Ía vista las últimas 
investigaciones mariológicas, la doctri- 
na de la Maternidad espiritual de Ma- 
ría, fundamento teológico de la Piedad 
Filial íntimamente unido al de nues- 
tra incorporación a Cristo, pero que 
era preciso tratar por separado, dada 
la extensión e importancia de la mate- 
ria, El P, Cueva se mostró partidario 
de la instrumentalidad física de Maria 
en la dispensación de la gracia. 

EIR. P. Blas Fernández Roa, S. M., 
habló luego de La Piedad Filial al al- 
cance de nuestros alumnos: aspecto 
doctrinal y aspecto práctico. El diálo- 
go a que dió lugar su ponencia fué uno 
de los más largos, cálidos y salpicados 
de anécdotas tomadas de la vida cole- 
gial marianista. 


Don José Antonio Romeo, S. M., 
disertó sobre La Piedad Filial, ¿misión 
específica de la Compañía de Maria? 
La tesis del conferenciante fué que la 
propagación de la Piedad Filial es mi- 
sión específica y providencial de la 
Compañía de María. De la fidelidad a 
esa misión depende la vitalidad y aun 
la misma existencia de la Compañía. 

La última conferencia del día 11 y 
la primera del 12 corrieron a cargo 
de don Esteban Ichaso, S. M., que 
informó de los trabajos preparatorios 
del Congreso Nacional Mariano de 
Zaragoza, de una de cuyas comisiones 
organizadoras él es miembro. El día 12 
habló de La técnica de la propaganda 
de la Piedad Filial. Fueron numerosos 
los medios propuestos, casi todos ga- 
rantizados por una experiencia más o 
menos larga. 

El último ponente fué don José An- 
tonio Romeo, S. M., que trató de la 
Consagración a María. Gran parte de 
la conferencia giró en torno a la con- 


sagración de los jóvenes a María en 
las Congregaciones Marianas, El diá- 
logo correspondiente fué animadísimo 

Por la tarde se leyeron y discutieron 
las Conclusiones de la Asamblea y se 
clausuraron las reuniones con unas pa- 
labras del P. Armentia, que despidió 
a los asambleístas «hasta el año que 
viene, D. M.», en que otra asamblea 
abordará el tema de las Congregacio- 
nes Marianas. 

Las conclusiones fueron varias. En- 
tre ellas merecen destacarse dos: Una 
que hace referencia a la creación de 
una comisión permanente, compuesta 
de algunos religiosos marianistas más 
directamente ocupados en cuestiones 
de doctrina y de vida marianas. Otra 
la que señala el propósito de reiterar 
las Asambleas del tipo de la que se 
clausuraba. Se leyó y aprobó también 
una conclusión cuya constancia en es- 
tas páginas puede interesar como noti- 
cia, como sugerencia y como invita- 
ción : la Asamblea formuló el voto de 
que se estudie la forma de asociar a 
las Congregaciones Religiosas en un 
organismo que, al modo de lo que la 
Federación de Amigos de la Enseñan- 
za (F, A. E.) hace en su esfera, permi- 
ta una más eficaz y conjunta labor de 
propaganda de la devoción a nuestra 
Madre del Cielo. 


La nota más destacada de la Asam- 
blea fué, sin duda, el entusiasmo y el 
interés con que todos los asistentes si- 
guieron los trabajos e intervinieron en 
los diálogos. 

El resto del temario lo componen las 
siguientes ponencias, que habrán de ser 
desarrolladas por vez primera en Zara- 
goza : 

R. P. F£rix FERNANDEZ, S. M., Ori- 
genes de la Piedad Filial. 

R. P. BERNARDO Cueva, S. M., In- 
fancia espiritual mariana. 
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R. P. Czerestino Moraza, S. M. 
Apostolado mariano. 

R. P. Francisco ARMENTA, S. M., 
La Piedad Filial al alcance de los fie- 


Don LAMBERTO ECHEVERRÍA, presbi- 
tero, Actualidad de la Piedad Filial. 

R. P. Junio DE Hoyos, S. M., Por- 
venir de la Piedad Filial: ¿escuela de 
espiritualidad ? 


II Congreso PIA de la V. 0. T. de la Virgen 
del Carmen y de Santa Teresa 


(Zaragoza, 22-26 septiembre de 1954) 


La Orden del Carmen Descalzo en 
España ha querido conmemorar el 
I. Centenario del Dogma de la In- 
maculada Concepción con la celebra- 
ción de un Congreso Iberoamericano 
de la V. O. T. del Carmen y Santa 
Teresa, y para ello escogió como sede 
la ciudad de Santa María del Pilar. 
Su programa comprende actos de pie- 


dad, sesiones de estudio y actos pú- ` 


blicos solemnes, 


AcTOS DE PIEDAD.—Todos los días, 
la Misa de Comunión, con plática por 
los RR. PP. Provinciales de España, 
En distintos días hubo recepción co- 
lectiva de hábito para nuevos tercia- 
rios y profesión colectiva de hermanos 
antiguos. 


El día 26, último del Congreso, la 
solemnísima Misa de Pontifical, ofi- 
ciada por el Emmo. Cardenal Adeoda- 
to Piazza, O. C. D., Secretario de la 
Sagrada Congregación Consistorial, 
venido expresamente de Roma para 
ciausurar este Congreso carmelitano. 
Actuaron en el solemne rito el M. R. 
P. Victor de Jesús María, Definidor 
general, y los RR. PP. Provinciales 
del Carmen Descalzo español, con 
asistencia de los Excmos. Sres. Obis- 
pos de Teruel, Auxiliar de Valencia y 
Mons. Severino de Santa Teresa, Pre- 
fecto apostólico. 


Predicó el Excmo, Sr. D. Jacinto 
Argaya, terciario carmelita, y un nu- 
trido coro de carmelitas cantó la Se- 
gunda Pontifical de Perosi, que fué 
radiada. 


Por la tarde de este mismo día, en 
la basílica del Pilar, y en acto euca- 
rístico-mariano, los terciarios renova- 
ron su profesión, y seguidamente, en 
gesto de afirmación mariana, desfila- 
ron por la plaza del Pilar, portando 
sus escapularios y ondeando sus ban- 
deras, para terminar en la capilla an- 
gélica con la Salve y los himnos del 
Pilar y de la V. O. T. En este día, 
la Virgen del Pilar lució su manto car- 
melitano. 


SESIONES DE ESTUDIO.—Las ponen- 
cias y lecciones de este Congreso se 
orientaron a determinar la posición de 
la Orden Tercera Carmelitana con re- 
lación a varios problemas y. situacio- 
nes de actualidad. Fueron las siguien- 


tes: 


Día 23. Ponencias.—1.*: Posición de 
la V. O. T. del Carmen Descalzo con 
relación al actual movimiento social. 
Problemas sociales de los terciarios y 
su solución, por el R. P. Gregorio de 
Jesús Crucificado. Apoyado en docu- 
mentos pontificios, probó la necesidad 
que tienen todos los católicos de par- 
ticipar en la preocupación social de la 
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Iglesia en nuestros días, de la que no 
pueden desentenderse los terciarios 
carmelitas. Indica la conveniencia de 
que las diversas Congregaciones de la 
V, O, T. acudan a la solución del pro- 
blema social de algunos de sus miem- 
bros con la creación del Hogar Social 
del Terciario, Casas de Ejercicios, 
Centros de Estudio, etc.—2.* : Posición 
de la V. O. T. Carmelitana en esta 
Hora de María, por. D. José Antonio 
Oliván, director del semanario El Pi- 
lar y Prior de la V, O. T. de Zarago- 
za. Después de demostrar el sustancial 
marianismo tradicional, histórico y ju- 
rídico del Carmelo, reclamó para éste 
un puesto de vanguardia en esta Hora 
de María, y abogó por un marianismo 
integral de los terciarios carmelitas en 
la hora presente, que después de vivir 
intensamente la vida mariana del Car- 
melo la proyecten hacia fuera con un 
fervoroso apostolado mariano, princi- 
palmente de la devoción del Santo Es- 
capulario del Carmen. 


Lección. Erección y organización 
de la O. T. del Carmen Descalzo, por 
el R. P. Francisco del Niño Jesús. 


Día 24.—Posición de la V. O. T. 
del Carmen Teresiano con relación a 
la espiritualidad seglar y a los Institu- 
tos seculares, por el R, P. Pedro del 
Niño Jesús. Siendo los terciarios per- 
sonas seglares que tratan de vivir in- 
tensamente en medio del mundo la vida 
espiritual de la Orden a que pertene- 
cen, se encuadran perfectamente en 
el presente movimiento de espirituali- 
dad seglar, con lo que no pierden ac- 
tualidad y cobran nueva vitalidad res- 
paldada con la experiencia de los si- 
glos. Teniendo puntos de contacto y 
notables analogías con los: Institutos 
seculares, no lo son en sentido jurídico, 
‘pero ello no obsta, antes bien, por per- 
manecer estrictamente en el mundo, 


favorece la influencia de su buen ejem- 
plo en medio de la sociedad.—2.* Po- 
sición de la V. O, T. con relación a 
las demás formas de vida católica, por 
D. Eduardo Carrasco, vicepresidente 
de la Junta Diocesana de Acción Ca- 
tólica y Prior de la V. O. T. de Vito- 
ria. Su consigna debe ser: ni totali- 
tario ni exclusivista. Trató señalada- 
mente de la cooperación a la Acción 
Católica, a las Conferencias Vicentinas 
y a la Adoración Nocturna. 

Lección. Obligaciones, gracias y 
privilegios de los terciarios cermelitas, 
por el R. P. Florencio de Santa Te- 
resa. 

Día 25.—Ponencia : Posición de la 
V. O. T. Carmelitano-Teresiana en re- 
lación con las demás Ordenes Terce- 
ras, por el R, P. Bruno de San José. 
Estudiada la historia y naturaleza de 
las distintas Ordenes Terceras, pro- 
puso una mayor colaboración mutua 
entre las mismas, en particular de 
ias Ordenes Terceras marianas, entre 
las que destaca la Orden Tercera Car- 
melitana. 

Lecciones. 1.2 Participación del cle- 
ro secular en la V O. T, del Carmen 
y Santa Teresa, por el M, I. Sr. Don 
Joaquín Fuenzalida, secretario de la 
Sección Sacerdotal de la V. O. T. de 
Chile.—2.* La sección de aspirantes 
de la V. O. T., por el R. P. José An- 
drés del Niño Jesús, 


SESIONES PÚBLICAS SOLEMNES. — Día 
22. El acto de apertura estuvo presi- 
dido por el Excmo. Sr. Arzobispo de 
Zaragoza. 

Tras una salutación del Padre Pre- 
sidente de la Junta organizadora, el 
P. Ismael de Santa Teresita pronun- 
ció su conferencia sobre El Carmelo 
por María y su Inmaculada Concep- 
ción, que desarrolló en tres partes: 


1) Lo que María es para el Carmelo : 
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Hermana, Ejemplar, Patrona, Madre, 
Fundadora y Legisladora, Maestra, 
Protectora y Reina.—2) Lo que el Car- 
melo ha sido y es para Maria: insti- 
tuída en honor de la Madre de Dios, 
para su amor y servicio, ha respondi- 
do la Orden de la Virgen a su cometi- 
do histórico, llegando a ser de verdad 
y siempre Carmelus totus marianus. 
3) La Orden carmelitana vindica para 
sí un puesto de avanzada entre los que 
más eficazmente han. contribuído al 
triunfo de la causa de María en su In- 
maculada Concepción. Las tres partes 
de la disertación fueron probadas con 
gran acopio de datos y documentos. 

Cerró el acto el Excmo Sr. Arzobis- 
po con un vigoroso discurso sobre los 
frutos prácticos de este Congreso, que 
no pueden ser otros que los sefialados 
por ei Papa en la Fulgens corona: 
restauración de la vida cristiana y re- 
novación de la vida interior. 

Dia 23.—Bajo la presidencia del 
Excmo. Sr. Obispo Auxiliar, Dr. Be- 
reciartúa, trató el M. R. P. Víctor de 
Jesús María de la Adaptación de la 
V. O. T. del Carmen Descalzo a las 
exigencias de la hora presente. Re- 
calcó que esta adaptación ha de tener 
como base la primacía que en el Car- 
melo tiene la vida interior. 

Cerró el acto, con elocuentes pala- 
bras, el Sr. Obispo. 

Día 24. Este día presidió el Exce- 
lentisimo. Sr, Obispo de Teruel, El 
R. P. Luciano del Santísimo Sacra- 
mento pronunció una docta conferen- 
cia sobre Santa Teresa, Madre de la 
V. O. T. y Compatrona de España. 
Destacó el hecho de ser Santa Teresa 
la única Santa que tiene una propia 
Orden Tercera, y observó que, en con- 
secuencia, la espiritualidad de la mis- 
ma ha de ser netamente teresiana. 

: A. continuación habló ardorosamen- 


te D. Ignacio Granado de Pablo sobre 
el apostolado del terciario carmelita. 
Al final dijo amables palabras el señor 
Obispo. 

Día 25. El acto de este día tuvo el 
esplendor de la púrpura cardenalicia 
en la persona del Emmo. Cardenal 
Adeodato Piazza, secretario de la Sa- 
grada Congregación Consistorial, O. 
C. D., que fué recibido con honores de 
huésped ilustre en la plaza del Pilar 
por el representante del Jefe del Esta- 
do, Sr. Arzobispo, autoridades y pue- 
blo. 

En la sesión vespertina habló en pri- 
mer lugar el Excmo. Sr, D. Luis Mo- 
rales Oliver, director de la Biblioteca 
Nacional, T. C., sobre San Juan de la 
Cruz, maestro de vida interior, con la 
competencia que le caracteriza en el 
tema sanjuanista, y seguidamente pro- 
nunció un gran discurso el Excmo. se- 
fior Arzobispo-Obispo de Barcelona, 
Dr. Modrego, sobre el tema de máxi- 
ma actualidad católica: Por un mun- 
do mejor a través de la V. O. T. Car- 
melitana. - 

Se concluyó la sesión con el canto 
solemne de la Salve carmelitana. 


Dia 26. Sesión de clausura. Se cele- 
bró en el Centro del Casino Mercantil, 
bajo la presidencia del Emmo. Carde- 
nal Piazza, con asistencia del repre- 
sentante del Jefe del Estado, Exce- 
lentísimo Sr, Capitán General, Arzo- 
bispo de Zaragoza y demás autorida- 
des. 

Leídas por el Padre secretario las 
Conclusiones del Congreso, habló el 
Rdmo. P. Severiano de Santa Teresa, 
Prefecto Apostólico, sobre el marianis- 
mo universal de América. 

Por último, el Emmo. Sr. Cardenal 
Piazza dió lectura, en castellano, a su 
denso discurso sobre la espiritualidad 
del terciario carmelita, que ofrece tres 
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características esenciales : vida maria- 
na, vida contemplativa y vida apostó- 
lica. Fué escuchado con. respetuosa 
atención y creciente interés, subrayán- 
dolo con frecuentes aplausos, el eleva- 
do discurso del eminente purpurado, 
quien terminó con una vibrante invo- 
cación a la Virgen del Carmelo. 


El representante del Caudillo clau- 
suró el Congreso. 


Al día siguiente, el Generalísimo 
Franco recibió en Madrid, en audien- 
cia especial, al insigne Cardenal de 
Roma. El Cardenal Piazza, después de 
visitar los lugares teresianos de Avila, 
siguió ruta al Santuario mariano de 
Lourdes, siendo por doquier objeto de 
constantes pruebas de respeto y de ve- 
neración. 


CONCLUSIONES MARIANAS. — Por su 
particular interés inserto aquí las con- 
clusiones relativas al tema mariano de 
este Congreso : 

1) Por constituir parte de la Orden 
Carmelitana, la V. O. T. vindica para 
sí un puesto de vanguardia en el ma- 


499 


rianismo mundial.—2) Se atenderá a 
una mayor y más selecta formación 
mariana de los terciarios carmelitas, 
estableciendo en las Congregaciones 
Bibliotecas marianas, Círculos maria- 
nos, publicación de los antiguos textos 
marianos del Carmelo, en especial los 
de Arnoldo Bostio y de Miguel de San 
Agustín; se fomentará la suscripción 
a revistas marianas, en especial a Mi- 
RIAM.—3) Se intensificará el aposto- 
lado mariano, principalmente el relati- 
vo al Escapulario del Carmen.—4) Se 
promoverán las coronaciones canónicas 
de las imágenes más venerandas de la 
Reina del Carmelo.—5) Se renovará 
la Consagración de la V. O. T. Car- 
melitana al Inmaculado Corazón de 
María, llevando como exponente de 
esa Congregación el Santo Escapula- 
rio del Carmen, según la mente del 
Papa Pío XII en su Carta Apostólica 
Neminem. profecto, del 11 de febrero 
de 1950. 


Fr. ISMAEL DE STA. TERESITA 
Où (WT) 


La Pontificia y Real Academia Bibliográfico-Mariana de Lérida 


Con sumo agradecimiento acepto la 
cariñosa invitación que me hace el dig- 
nísimo Director de Ephemerides Ma- 
riologicae, poniendo a mi disposición 
unas páginas de Revista de tan alta 
investigación científica para dar a co- 


_nocer a fondo una obra de simple di- 


vulgación mariana, como es la nuestra. 


Creo sinceramente que la mejor ma- 
nera de dar pleno cumplimiento al hon- 
roso encargo, ha de ser concretarme a 
glosar sencillamente la Lección histó- 
rica de la fiesta de la Inmaculada Con- 
cepción, Patrona de la Academia, in- 


cluída en el calendario litúrgico de la 
Diócesis de Lérida, por Rescripto de 
la S. Congregación de Ritos, de 8 de 
marzo de 1922. 


RAZÓN DE SER.—Ut dogmaticae de- 
clarationis Immaculati Conceptus Det- 
parae perenne exstaret monumentum... 

Erigir un monumento que perpetua- 
ra la declaración dogmática de la In- 
maculada Concepción, que había llena- 
do al mundo y principalmente a Es- 
paña de alegrías y entusiasmos, exte- 
riorizados en planes y proyectos de sus 
devotos para glorificarla: tal era la 
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idea que bullía en la mente del fun- 
dador, dando lugar a la publicación 
de su Breviarium Marianum en 1858, 
dei Calendario Mariano en obseguio de 
la Santisima e Inmaculada Madre de 
Dios, desde 1861 y, en 1863, de la 
Corona Poética de los Españoles a la 
Inmaculada Concepción, precursores 
los dos primeros de la fundación de la 
Academia. 

CoNCRECION DE LA IDEA —....ci ui in 
Hispania, quae eiusdem peculiaris pa- 
trimoni- titulum sibi vindicat, omnia 
per Mariam ci propter Mariam facien- 
da praedicarentur... 

El monumento a la Inmaculada no 


todos los cantores de las glorias de la 
Señora bajo los pliegues de la bandera 
en que campea ei lema que ha sido 
siempre y sigue siendo la consigna de 
le Academia: España, PATRIMONIO DE 
Maris. Topo por y para Marfa. 


" Fuspsciós.—...anno millesimo octin- 
gentesimo sexagezimo secundo, quidam 
pius ilerdensis civitatis sacerdos Aca- 
demiam Bibliographico-Marionam Ins- 
tuit... 

El Rvdo. D. José María Escolá Cu 
gat, sacerdote residente en Lérida, mi- 
sionero apostólico de la Congregación 
de Propaganda Fide, vió realizado el 
ensueño que acariciaba y preparaba 
desde hacía dos años, en colaboración 
con D. José Mensa Font y D. Luis 
Roca Plorejachs. En el Calendario Ma- 
riano para 1863 lanzaba a la publici 
dad el proyecto de «La Academia Bi 
bliogréfico Mariana en obsequio de la 
Inmaculada Concepción, Y en el pri- 
mer número de su revista Anales, co- 
rrespondiente al mes de octubre de 
1862, insertaba el «Establecimiento de 
la Academia», que «ya no és un pro- 


yecto, es una realidad. Apenas anun- 
ciada, ha empezado ya su existencia, 


siendo definitivamente establecida en | 


ei día 12 de octubre (nótese la coinci- 
dencia), fiesta de Nuestra sica 
Pilar, la cual nos recuerda aquel di- 
choso día en que, sin que la España 
pensase ni tuviese noticia de la Santi 
sima Virgen, esta divina Señora, vi 
viendo en carne mortal, vino desde 
Judea a plantar su firme columna en 
Zaragoza, a elegir a España para su 
patrimonio, a ofrecerle su protección. 
especialísima y a prometerle la perse- 
veramia em da: de hasta Jar cop 


ción de los siglos.» 


Fix DE La ACADEMIA —...qua per | His- 
janiam exterasque regiones Sanctorum. 
Patrum, necnon veterum novorumque 
scripiorum opera Beatam Virginem 
laudaniia magnopere propagarentur. - 

Así habíase ya consignado en-el ar- 
tículo 1.º del Reglamento provisional -. 
La Academia Bibliográfico Mariana, en 
obsequio de la Inmaculada Concep- 
ción, será una sociedad de literatos, for- 
mada con el objeto de componer, pu- 
blicar y propagar libros y escritos rela- 
tivos exclusivamente a la Santisima 
Virgen. 

Para el fin de la propaganda se es- 
tablecieron tres categorfas de Socios de 
número: de primera, segunda y ter- 
cera clase, con cuotas anuales de 50, 
25 y 12,50 pesetas respectivamente, re- 
cibiendo cuatro, dos o un ejemplares 
de las obras editadas, con la adverten- 
cía de que podían regalarse o venderse 


auna obra esencialmente editora, como 
ésta, por el encarecimiento fabuloso, 
en casi un siglo, de la mano de obra 
y material de imprenta ; por lo cual “e 
ha vísto precisada a restringir, lo que 
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constituye su fin esencial, que sólo un 
muy considerable aumento de socios 
podría remediar parcialmente. 


- Er EDIFICIO Y LA IMAGEN.—Postea in 
eiusdem Academiae ceniro, aedificium 


- exstrui curavit cum amplo sacello, ubi 


Immaculatae Virginis imago, sub ti- 
tulo de Academia, religiose colitur. 

Fué tan generosa y entusiasta la co- 
rrespondencia de los españoles a los 
Hamamientos del fundador, que pronto 
hubo de pensarse en edificio que fuera 
casa solariega de la nueva institución, 
con oficinas e imprenta propia y, so- 
bre todo, con el Oratorio en que tuviera 
su trono la Patrona de la Obra. 

Porque había dado ésta el fruto de 
una nueva imagen y advocación de la 
Santísima Virgen, que tiene su sen- 
cilla y conmovedora historia. 

En el afio 1865 asoló muchas regio- 
nes de Espafia y muy especialmente la 
comarca leridana la epidemia del có- 
lera morbo, dándose la singular excep- 
ción de la ciudad de Lérida, en que no 
se registró un solo caso. 

Atribuyóse ello a la protección espe- 
cial de la Santísima Virgen, que quiso 
fuera preservada de la epidemia la 
población en que se había fundado tres 
afios antes Obra tan de su agrado. Ce- 
lebróse solemnísima función de acción 
de gracias, construyéndose un corazón 
de plata y piedras preciosas, en cuyo 
interior se pusieron los nombres de 
los que habían contribuído a la función 
«celebrada. 

En el acto del Certamen siguiente 
propuso el Prelado, Ilmo Sr. Dr. don 
Mariano de la Concepción Puigllat y 
Amigó, que requiriendo el corazón una 
imagen que lo ostentara, debía proce- 
derse a la confección de la: titular de 
la Academia. Así lo hizo la Junta, con- 
vocando un concurso y exigiendo en sus 
bases que había de representar a la 


Inmaculada Concepción y tener visible 


el corazón; con lo cual resultó la ima- 
gen de la Virgen de la Academia, ima- 
gen de la Inmaculada y del Corazón 
de María. 

Hecha la imagen escogida en 1866, 
estuvo en casa del vocal de la Junta, 
señor Mensa, hasta que, en 1871, fué 
procesionalmente trasladada al Orato- 
rio del nuevo edificio social, que siem- 
pre ha sido llamado el. Palacio de 
María. 


LA ACADEMIA Y LA JERARQUÍA ECLE- 
sIASTICA.—/psa favente et iuvantibus 
Pio Papa nono et omnibus fere Hispa- 
niae Episcopis, qui talem Academiam 
protexerunt et spiritualibus Ecclesiae 
thesauris locupletarunt... 

Adictísima siempre la Academia a 
los supremos jerarcas de la Iglesia, ha 
recibido de ellos singulares pruebas del 
aprecio que han hecho de esta obra 
mariana. È 

Iniciólas el Papa Pío XI, bendicién- 
dola y enriqueciéndola desde su fun- 
dacién, en 1862, con las indulgencias 
siguientes : Plenaria para sus miem- 
bros existentes; otra para los que se 
inscriban; para todos en la hora de 
la muerte; otra en cada una de las 
fiestas de Nuestro Sefior y en las siete 
principales de Nuestra Sefiora, y tam- 
bién para el día de la fiesta de la Aca- 
demia ; así como parcial de trescientos 
días por cada acto en favor de esta 
obra de propagación. 

Siguiéronle sus sucesores: León XIII 
confirmándola efusivamente en 1885; 
San Pío X, otorgando al Prelado Dio- 
cesano la facultad de dar la Bendición 
Papal terminado el Pontifical de las 
Bodas de Oro de la Academia, en 1912; 
Benedicto XV, el Papa enamorado de 
María y de España, bendiciendo obra 
tan mariana y tan española; Pío XI, 
concediéndole el título de Pontificia (al 
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que añadió después el de Real el mo- 
narca español Don Alfonso XIII) e 
incluyendo en el Calendario litúrgico 
de la Diócesis la fiesta de la Virgen 
de la Academias, gracias que colmó 
el Pontífice felizmente reinante Pío 
XII, proclamándola Patrona de la ciu- 
dad de Lérida. 

La casi totalidad de los prelados es- 
peñoles, desde el principio le otorga- 
ron indulgencias para sus socios y 
han seguido inscribiéndose como socios 
protectores de la misma. 


DESARROLLO DE LA ÁCADEMIA.—...plu- 
res sacerdotes et laici in Academia con- 
sociati sunt... À 


Por millares se contaron prontamen- 
te los socios en las tres clases inscri- 
tos, constituyéndose Juntas locales en 
muchas poblaciones de España y pro- 
vinciales en casi todas las capitales de 

. provincia. 

También en el extranjero se propagó 
la Academia, especialmente en Vene- 
zuela y Filipinas; y en todas las par- 
tes del mundo es conocida y apreciada, 
como lo ha demostrado la abundante 
correspondencia a que ha dado lugar 
la petición de orientaciones y consul- 
tas en este Año Mariano. 


EDICIONES DE LA ACADEMIA.—...innu- 
mera prope volumina in istius prelis 
excussa legentes et propagantes. 

Además del Calendario Mariano, 
Anales de la Academia y volümenes 
de los trabajos premiados en los certá- 
menes, que se publican todos los afios 
desde 1861, 1862 y 1863, respectiva- 
mente, se han editado cuatrocientas 
setenta y siete obras marianas, alcan- 
zando unos dos millones el número de 
ejemplares que han salido de sus pren- 
sas, 

Referente al fruto consolador de esta 
labor realizada, recordaré siempre con 


íntimo agradecimiento la frase lapida- 
ria con que el Excmo. Sr. Obispo de 
Salamanca, Dr. Frutos Valiente, cerró 
una de las sesiones de la Sección de 
Propaganda de la Asamblea Mariana 
de Covadonga, en la que, .el que esta . 
escribe, como ponente de la misma, 
había hablado de la producción literaria 
de la Academia : «Pero, sefiores—dijo— 
¿hay en España algún devoto de la 
Santísima Virgen que no deba su for- 
mación a los libros con que la Acade- 
mia Mariana de Lérida ha inundado 
todos los hogares españoles?» 

En sus publicaciones ha seguido la 
Academia las directrices ya señaladas 
en el artículo 2.º de su Reglamento 
provisional: «Los libros que esta Aca- 
demia publique serán de poco tamaño 
y reducido precio, para que cualquiera 
pueda adquirirlos y leerlos fácilmente ; 
pero esto no impedirá que haga impre- 
siones de mayor volumen cuando sus 
resursos se lo permitan.» ss 

Como muestra de su decisión y bue- 
na voluntad en lo que se refiere al se- 
gundo apartado, puede citarse ia mag- 
na Obra de los nueve tomos en folio de 
la Suma Aurea de las alabanzas de la 
Santisima Virgen. del canónigo de 
Tours Dr. D. Jaime Bourasé, que tra- 
dujo del latín el director, Sr. Brugulat, 
y que empezó a publicarse en 1892, 
ilustrada con magníficas letras capi- 
tales y viñetas por el socio señor Plana 
y Castillo, «sí como los diferentes vo- 
lúmenes de la «España Mariana». 

En cuanto al primer inciso, bien se 
deja entender y aparece evidente en los 
catálogos de las existencias que aún 
quedan que se ha seguido tóda la 
gama de la literatura mariana, desde 
la exégesis bíblica, patrística, teolo- 
gía, arte e historia, hasta los opúscu- 
los de devoción y piedad. 
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Los cERTAMENES.—Insuper libera- 
lium artium cultores Beatae Virginis 
dotes extulerunt in singularibus certa- 
minibus quotannis indictis in illius ho- 
norem, diversis sub advocationibus qui- 
bus in praecipuis Hispaniae Sanctua- 
riis celebratur. 

Desde el primer certamen celebrado 
en 1863 en honor de la Virgen del Pi- 
lar, no se ha interrumpido su anual 
repetición, sino por la dominación 
marxista en Lérida en 1936; reanu- 
dándose en 1941, después de resucitada 
la Academia de sus cenizas. 

Del contenido científico, artístico e 


. histórico, de la labor cultural-mariana 


en ellos realizada, da ligera idea el 
índice-catálogo de los trabajos en prosa 
que han sido publicados, que tenemos 
a disposición de quien los pida. 


La Carta MAGNA DE LA ACADEMIA. 
Unde et coetus universalis Marianus, 
Romae congregatus anno millesimo 
nongentesimo quarto, in Actis votum 
consignavit de societatibus erigendis in 
unaquaque eccesiastica provincia ad 
normam Ilerdensis Marianae Acade- 
miae. 

Justifica plenamente el subtítulo que 
le hemos puesto a este apartado, la 
transcripción de los acuerdos del Con- 
greso, que dicen así : 

«Considerando que la Academia Ma- 


riana de Lérida, tanto por lo prudente 
de sus estatutos, como por el espíritu 
de sólida piedad que le anima, como 
por las obras literarias artísticas y teo- 
lógicas que tan eficazmente favorece a 
la gloria de la Santísima Virgen, ha 
dado ilustre ejemplo ; 
El Congreso propone : 


1.2 Que la relación acerca de la 
Academia Mariana de Lérida sea in- 
serta en las Actas del Congreso amplis- 
simis cum laudibus. 


2. Que en las diversas provincias 
eclesiásticas, los que cultivan las cien- 
cias y los artistas cristianos funden 
otras semejantes Academias, para pro- 
pagar la gloria de María. 


3.2 Que en Roma, la Pontificia 
Academia de la Inmaculada Concep- 
ción reciba de los devotos el apoyo que 
merece, para que pueda llegar a su 
primitivo lustre, «dedicándose a las 
mismas obras que la Academia leri- 
dana.» 

Es el mejor colofón que podemos po- 
ner a nuestro humilde glosario de la 
lección histórica del Breviario, que ter- 
mina hablando del culto a la imagen 
de la Patrona y fué adicionada poste- 
riormente con la relación de su Patro- 
nato de la ciudad. 


Luis Borrás, Pbro. 


Pequeños principios de una obra grande 


Hace dos años, abrían su primera 
residencia en España los hijos de San 
Luis M. Griñón de Montfort. Y lo sa- 
ben nuestros lectores: decir montfor- 
tiano es lo mismo que consagrado en 
cuerpo y alma a Nuestra Señora, pero 
de verdad; y consagrado de veras a 
María tanto vale como lleno de espí- 


ritu apostólico y de celo proselitista 
para llevar todos los corazones a Ma- 
ría y por María a Jesucristo. Pero, en 
nuestra sección de Miscelánea, no he- 
mos de perdernos en consideraciones 
apriorísticas. 

Es que los PP. Montfortianos, tra- 
bajando todavía algunos de ellos para 
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dominar a perfección la sonora pero 
difícil lengua de Cervantes, han co- 
menzado ya la publicación de una se- 
rie de opúsculos cuyos títulos, Vida 
Mariana y Vida Cristiana, son bastan- 
te expresivos por sí solos. 

El primer cuaderno se intitula Consa- 
gración y vida. mariana, y es una se- 
lección de citas literalmente copiadas 
del Tratado de la devoción a la Santi- 
sima Virgen y del Secreto de Maria. 
El segundo cuaderno, intitulado Que 
venga el Reino de María, es una co- 
rrecta traducción del original del Pa- 
dre Hupperts, el gran propagandista 
de la Esclavitud Mariana en nuestros 
días y director de la excelente revista 
Médiatrice et Reine (200.000- ejempla- 
res). El librito del P. Hupperts es una 
serie de variaciones felicísimas, siem- 
pre fundadas, siempre fervorosas, de su 
«leit motiv» : 

Ut adveniat Regnum tuum 
Adveniat Regnum Mariae. 


Sin aludir a los grandes mariólogos 
españoles del siglo xvn, de los cuales 
se benefició el mismo San Luis M. 
Griñón de Montfort, aun en los últi- 
mos tiempos hemos tenido grandes au- 
tores propagandistas de la santa escla- 
vitud y del inspirado libro del gran 
misionero ; basten los nombres del Car- 
denal Gomá y de los Padres N. Pérez, 
Benisa, etc., etc. ; así y todo, nos será 
dado regocijarnos por la fundación de 
este nuevo centro de marianismo en 
España y, a la. vez que damos nuestra 
más cordial bienvenida a los Padres 
Montfortianos, plácenos orientar a los 
lectores espafioles que, para todo lo re- 
ferente a suscripciones, pueden diri- 
girse al R. P. Bernardo Guitteny (Pe- 
dro Heredia, 23. Madrid). 

No dudamos en reafirmarnos en 
nuestra idea: estamos viendo los pe- 
queños principios de una grande obra. 
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RoscHINI, G., O. S. M.: La Madonna secondo la fede e la teologia 
Ed. Francesco Ferrari (Roma, 1953), 3 vol. 17x24; 276, 518 y 


302 p. 

Con esta obra, el P. Roschini ha 
querido presentar ante el público ita- 
liano una síntesis mariológica comple- 
ta y científica que supla la obra si- 
milar de Campana, un poco anticuada 
ya. Esta finalidad, un poco vulgariza- 
dora, justifica algunas digresiones del 
autor y la excesiva importancia que 
da a algunas cuestiones, desarrollán- 
dolas desde un punto de vista más 
edificativo que teológico, v. gr., la de 
las virtudes de María examinadas y 
ponderadas largamente en el tomo III. 
Y no es que no nos hubiera interesado 
un estudio de ellas, sobre todo de las 
teologales, en conexión con la divina 
maternidad. Si la divina maternidad 
es una realidad sobrenatural, moral y 
sicológica además de fisiológica, ¿no 
nos podría haber hablado Roschini de 
la influencia real y física de estas vir- 
tudes en la Concepción del Redentor ? 

Ya en el prólogo advierte el autor 
que esta obra no es una traducción ni 
una vulgarización de su Mariología, 
sino que es original y casi indepen- 
diente. Ciertamente, tiene un carácter 
menos escolástico y recoge los nuevos 
problemas y las soluciones nuevas que 
no habían llegado a tiempo para en- 
trar en su Mariología. De hecho, aun- 
que las posiciones del autor son casi 
siempre idénticas, aunque las líneas 
generales y a veces la materialidad del 
texto coincidan, ha cambiado a fondo 
la cuestión del primer principio de la 
mariología, la de la maternidad mo- 
ralmente considerada y la de la Asun- 
ción. 

Es admirable el autor y digno de 
nuestra felicitación por la considera- 
ble documentación positiva que aduce 
en todas las cuestiones, Esto reco- 
mienda su obra como orientadora para 
los estudiosos de la mariología. Falta, 
nos parece, una mayor elaboración del 
argumento de Tradición que no que- 
da perfecto con una larga enumera- 
ción de textos... Además, es fácil per- 
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der la densidad y la lógica del propio 
razonamiento entre tanta profusión de 
autoridades y sentencias, 

Quizás por esto da la obra impresión 
de haber sido preparada un poco de- 
prisa. No sabemos explicarnos de otra 
manera ciertas inexactitudes, Así, al 
hablar de la Liturgia como fuente doc- 
trinal (p. 54), pone como fuentes pri- 
marias los libros litúrgicos oficiales de 
la Iglesia universal «il Messale, il Bre- 
viario. il Rituale, il Martirologio, ed 
il Pontificale Romano». Estas fuentes 
primarias «hanno una importanza in- 
discussa, illimitata». Todo esto es un 
poco vago; esos libros ¿son de la Igle- 
sia universal? ; su importancia ilimi- 
tada ¿es de valor dogmático? Todo 
esto es muy interesante y no se precisa 
suficientemente. En la página 64 dice 
que hablan implícitamente de María 
algunos pasajes del Antiguo Testamen- 
to «ove direttamente ed esplicitamente. 
in senso pieno, si parla di Cristo». Si 
el sentido pleno fuera directo y explí- 
cito seguramente no se hubiera discu- 
tido tanto sobre él. Por lo demás estas 
minucias no disminuyen el valor de 
una obra de envergadura como es ésta 
del P. Roschini. 

Si se nos permitiera apuntar algún 
reparillo, diríamos lo siguiente: En el 
volumen I se echa de menos un estu- 
dio un poco más profundo de las fuen- 
tes. Roschini enumera todo lo que 
hay que enumerar pero no aquilata 
mucho. El argumento de Escritura re- 
quiriría un poco más de examen y de 
afinamiento, El autor ha dedicado al 
uso de la Escritura en Mariología exac- 
tamente quince líneas (p. 70), diciendo 
únicamente las nociones ordinarias de 
las clases de revelación, etc. Aquila- 
tando un poco más el concepto de los 
diferentes sentidos de la Escritura y 
el valor de cada uno de ellos, se podría 
haber ahorrado después bastantes pá- 
ginas al tratar, v. gr., las profecías y 
las figuras marianas. 
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En la cuestión del primer principio 
es un gran acierto del autor la fórmu- 
la que propone: «María, Madre uni- 
versal». Expresa, es verdad, lo mismo 
que casi todos los que proponían un 
primer principio de la mariología que- 
rían expresar, pero la fórmula es exac- 
ta. En las últimas 100 páginas de este 
volumen publica como apéndice la ver- 
sión italiana de las Encíclicas maria- 
nas de los últimos Papas ; es práctico, 
aunque no sería necesario, ya que ha 
tratado especialmente de la Mariología 
de los documentos Pontificios al ha- 
blar de las fuentes. 

Comienza el tomo II con la cuestión 
de la Predestinación de María, que 
trata bien según su opinión sobre ei 
primado de Cristo. Con la extensión y 
equilibrio que el tema merece, trata 
la cuestión de la divina maternidad. 
La división es clara y conocida: as- 
pecto teológico, físico o fisiológico, me- 
tafísico y moral. Pero duele un poco 
eso de ver reducido el aspecto teológico 
a la simple prueba del hecho. Además, 
que aunque el autor diga al hablar de 
la naturaleza del concurso físico de 
María (p. 174) que es, además de fisio- 
lógico, sicológico o moral, de hecho 
—como el mismo título del artículo esta 
indicando—restringe lo físico de la 
maternidad, y aun lo activo, a lo 
fisiológico ; y esto tiene muchas con- 
secuencias al determinar la naturaleza 
de la elevación sobrenatural de María 
por razón de su Maternidad... 

En la nota de la página siguiente 
(175), la maternidad—elevación de la 
potencia generativa—se opone a la gra- 
cia, elevación de la potencia intelec- 
tiva (!). 

Pero esta incongruencia se agudiza 
cuando habla de las relaciones entre 
la divina Maternidad y la gracia habi- 
tual, Por una parte, María está pre- 
destinada a unirse con Dios por medio 
de la divina maternidad, a diferencia 
de todas las demás criaturas que lo 
han de alcanzar mediante la gracia 
(p. 10); la Maternidad es una relación 
trascendental que ordena todo el ser 
de María a la persona misma del Ver- 
bo (pp. 183 y 216); la Madre de Dios 
es causa instrumental de la unión hi- 
postática (178 ss.); la Maternidad es, 
mucho más que una función fisioló- 
gica transeúnte, un modo real de ser 
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relativo al Verbo que cualifica radical 
y perennemente la persona misma de 
María (p. 216); sin embargo, cuando 
se trata de averiguar si la Maternidad 
divina es santificante formalmente o 
no: «La Maternità divina di Maria 
SS., per se stessa e come fatto fisio- 
logico» no puede ser formalmente san- 
tificante porque la gracia habitual es 
«inerente e permanente» mientras que 
la venida del Verbo a la Virgen y la 
acción del Espíritu Santo sobre Ella 
son hechos transitorios que no dejan 
en el sujeto ninguna forma perma- 
nente (p. 193). Y esto a pesar de que 
en toda generación humana— cuánto 
más en la humano-divina !—el aspecto 
fisiológico es inseparable del sicológico 
y moral (p. 174). Por lo demás, de 
que la maternidad sea una cosa santa 
ontológicamente no se sigue que sea 
santificante; también la Santa Lanza 
y los Santos Clavos «son cose sante 
(ontológicamente)» y nadie dice que 
sean santificantes (p. 194). Ni tampo- 
co dice nadie que la santidad de los 
Clavos y de la Lanza sea ontológica en 
el sentido en que lo es la de la Ma- 
ternidad, mi que esas cosas sean formas 
como lo es la Maternidad. 

No censuramos la posición, pues 
cada uno tiene derecho a defender lo 
que crea verdadero ; pero podemos exi- 
gir más lógica y más armonía. Cuan- 
do se trata de demostrar la eminencia 
de la Maternidad todo cede ante ella 
hasta decir que la visión beata es «una 
unione immediata con Dio nell’ordine 
logico» (p. 189); mientras que cuando 
se trata de negar a la maternidad su 
carácter formalmente santificador es 
ella la que tiene que reducirse hasta 
ser un hecho fisiológico y transitorio. 
Por lo demás, si algún metafísico se 
pone a pensar un día sobre eso de que 
la gracia sea una elevación para obrar 
en torno a la divinidad, y la materni- 
dad una elevación para ser en torno a 
la divinidad lo va a encontrar un poco : 
difícil (p. 175, nota); además, ¿no 
habíamos quedado en que la materni- 
dad es una elevación de la potencia 
generativa? También nos resulta cu- 
rioso que Roschini, poniéndose, con 
Manteau-Bonamy, en la perspectiva Je 
la Suma, diga que la maternidad divi- 
na no puede no exigir necesariamente 
la gracia, que ambas cosas son indiso- 


BIBLIOGRAPHIA 507 


lubles, y se extrañe de que tomistas, 
escotistas y suarecianos, distinguiendo 
en la maternidad divina lo fisiológico 
de lo sicológico, lleguen a admitir la 
posibilidad de una Madre de Dios pe- 
cadora (p. 217); cuando él mismo ha 
usado esa distinción (192 y 193) y ha 
admitido expresamente la posibilidad 
de una maternidad sin gracia (p. 175, 
nota). Creemos que este punto necesita 
ser pensado nuevamente, fijándose más 
en los fundamentos (sobrenatural, san- 
tificación, potencia generativa huma- 
na, que no es lo mismo que órganos 
generativos) y un poco menos en las 
afirmaciones de los demás. 

También extraña que Roschini diga 
que su distinción entre maternidad es- 
piritual de la humanidad y de cada uno 
de los hombres, coincide perfectamente 
con la de Redención objetiva y subje- 
tiva (p. 222) y rechace después esta 
última nada menos que por cuatro ra- 
zones (p. 315, nota). Si ésta es falsa, 
no sabemos hasta dónde aquélla podrá 
ser verdadera, 

En la sección cuarta de este segundo 
volumen trata Roschini ampliamente 
y a satisfacción el problema de la Me- 
diación de María. Nos alegra ver la 
amplitud y detenimiento con que lo 
estudia; tanto más cuanto que, a di- 
ferencia de él (p. 395), no creemos que 
esto sea un típico problema de nomen- 
clatura. Se trata de saber si la gracia 
de María está intrínsecamente orde- 
nada a la Corredención o no, y para 
esto es necesario saber antes si lo es- 


. taba o no a su divina Maternidad. 


Porque no nos parece lógico admitir el 
nexo entre estos privilegios (p. 338), 
negar el mérito de condigno en el or- 


den de la ejecución para la maternidad 
divina (p. 39), prescindiendo de consi- 
derar en este asunto la elevación re- 
mota de María a la Maternidad (p. 175) 
y admitirlo después prácticamente en 
la Corredención (p. 397). 

En el volumen III examina los pri- 
vilegios particulares de María : Inma- 
culada, plenitud de gracia, impecabili- 
dad, virtudes, Asunción. Ha refundido 
completamente esta última cuestión y 
ha recogido magistralmente lo mucho 
que se ha escrito estos últimos años 
sobre el asunto. En un largo apéndice 
sobre el problema de la muerte de Ma- 
ría renueva la disputa planteada en 
torno a este punto especialmente la 
tenida entre el autor y el P. Sauras. 
La cuestión no queda  solventada : 
ciertamente los argumentos de los mor- 
talistas, como prueba Roschini, no son 
definitivos, pero tampoco lo son los 
que aducen los inmortalistas. Y hay 
que esforzarse un poco para que la 
analogía y la Tradición se inclinen ha- 
cia la inmortalidad de Nuestra Señora. 

Nos hemos alargado demasiado, pero 
no hemos sabido dar más concisa- 
mente una idea general de todo lo que 
abarca esta amplia obra del benemé- 
rito P. Roschini. Son pocas las obras 
generales de Mariología y mo. está 
de más que quede resaltado el valor de 
esta ültima, completa y científica, que 
puede ser utilfsima para el público 
intelectual italiano y para los teólogos, 
que encontrarán en ella orientaciones 
seguras, material abundante y puntos 
de vista interesantísimos para sus es- 
tudios mariológicos. 


FERNANDO SEBASTIÁN, C. M. F. 


ACADEMIA MARIANA INTERNATIONALIS : Alma Socia Christi. Vol. III : 
De praedestinatione et Regalitate B. Virginis Mariae, 172 pp., 


17 x 21, Romae, 1952. 


Poco a poco, la revista EPHEME- 
RIDES MARIOLOGICAE va dando 
cuenta de todos los volámenes que com- 
ponen la colección «Alma Socia Chris- 
ti», En el presente, se juntan, con muy 
buen acuerdo, los estudios sobre la 
predestinación y realeza de la Santísi- 
ma Virgen. No es fácil hacer la recen- 
sión del volumen—no lo es nunca el 
juzgar volámenes en que los trabajos 


son múltiples y muy desiguales—, aun- 
que reconociendo el valor de casi to- 
dos ellos. Aquí encontramos hasta quin- 
ce trabajos diferentes de entre los cua- 
les nos permitimos aludir con prefe- 
rencia al del profesor Gerardo Philips 
que, con aguda ponderación, nos habla 
del lugar que corresponde a María, 
cuyo dictado de «Nova Eva non est ti- 
tulus sine re» y pone en guardia contra 
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la pasividad que en su oficio corre- 
dentor ponían ciertos autores alema- 
nes; el del P. Kenneth, O. C. D., que 
discurre sobre el hecho y la naturaleza 
de la realeza mariana, etc. Los PP. 
Redentoristas han escrito mucho y muy 
bien sobre María (recordemos, en Es- 
paña, al P. A. Luis); y en este vo- 
lumen tienen sendos trabajos los re- 
dentoristas PP. Alfred y A. Santoni- 
cola. Este último, con fácil palabra, 


diserta sobre el hecho de la Realeza 
(voces de Dios y de la Iglesia); sobre 
los fundamentos, naturaleza y exten- 
sión de la misma, y sobre el desarrollo 
del movimiento en pro de la proclama- 
ción y festividad del nuevo título ma- 
riano. Entre los méritos del libro están 
la claridad y la actualidad. Con mo- 
tivo de la institución de la festividad, 
tal como se anuncia, ha de ser muy 
solicitado, 


Alma Socia Christi. Vol. XI: De mariologia im genere 


nonmullisque privilegiis ac muneribus Almae Sociae Christi; 


396 pp., 17 x21. Romae, 1953. 


La dificultad de que hablábamos en 
la nota precedente sube de punto en 
este volumen undécimo de la colección, 
Lo integran veintiún estudios diferen- 
tes: de ellos, algunos leídos en las se- 
siones solemnes del Congreso Nacional 
Mariano (Roma, 1950); otros presen- 
tados en algunas secciones o congre- 
sillos particulares. 

Algunos son de maestros consagra- 
dos; otros, aunque beneméritos, dejan 
ver la mano del que comienza. Las 
lenguas empleadas son multiples: el 
latín, el español, el italiano, el francés, 
el flamenco. Hay temas profundos, 
en su relativa brevedad, como los del 
P. Bover, sobre el principio marioló- 
gico de analogía, y el del difunto Pa- 
dre Gabriel de Santa Magdalena sobre 
los aspectos y desarrollos de la gracia 
de María, según San Juan de la Cruz. 
Hay temas interesantes de Escritura, 


como los del P. Gallus y el doctor 
Oberski. Los hay de tipo histórico, 
como los de Dillenschneider y Roschi- 
ni, acerca de San Alfonso y de Ma- 
rracci, Hallamos trabajos que pueden 
llamarse de ascética mariana, como el 
del P. Ildefonso de la Inmaculada, so- 
bre el tema por él preferido del in- 
flujo maternal de María en la vida in- 
terior ; o de apologética mariana (pase 
la expresión) como el del P. Philippe : 
«María, divino remedio a los errores 
de nuestra época», etc., etc. Nos bas- 
tará decir con el ilustre prologuista 
P. Balié, que en estos volúmenes de 
miscelánea, «pueden hallarse veneros 
de ciencia mariológica... tanto para co- 
nocer la dignidad y excelencia de Ma- 
ría como para disponer el terreno a 
nuevos dogmas marianos», 


Juan PÉREZ, S. O. 


Vol. VIII : De singulari missione B. V. Mariae cultuque 


ei debito iuxta doctrinam S. Ludovici-M. de Montfort, vol. 
24 x 17 cms., p. 282. Romae, 1953. 


El volumen VIII de esta colección 
da cabida a los trabajos de la Sección 
organizada por los Padres Monfortia- 
nos, y que en varias lenguas expone, 
según la doctrina de San Luis M. de 
Montfort: la misión singular de la 
Virgen, su maternidad espiritual, su 
cooperación a la adquisición y distri- 


bución de las gracias y su realeza uni- 
versal. Domina el carácter práctico 
y ascético sobre todo en los ültimos 
trabajos que se insertan sobre la con- 
sagración a María, como la fórmula 
más perfecta de devoción a Ella con 
sus prácticas interiores y exteriores. 


— — — Vol. X : De Assumptione B. V. Mariae, vol. 24x 17 cms., 


p. 452. Romae, 1953. 
Se han recogido en este décimo vo- 
lumen diversos trabajos que se leyeron 
en distintas Secciones del Congreso 


referentes al tema de la Asunción. Si 
en vísperas de la definición dogmática 
de este dogma no se iban a discutir 


BIBLIOGRAPHIA 


los problemas de su definibilidad o de 
sus fundamentos dogmáticos, sí que 
se podían y debían dilucidar ciertos 
aspectos del mismo, es decir, las ma- 
nifestaciones del culto en las distintas 
regiones, Ordenes religiosas y su ex- 
presión artística, ` 

Los trabajos son de muy diversa 
extensión y valor. Los del P. Hentrich 
(movimiento actual asuncionista), del 
P. Jugie (el testimonio de S. Grego- 
rio de Tours), del P. Nolan (Suárez. 
teólogo de la Asunción), son apenas 
unas breves notas que no ocupan más 
de seis páginas cada uno. Más exten- 
sos y de índole teórica son los del Pa- 
dre Gregorio de Jesús Crucificado, 

. C. D., acerca de la visión beatifica 
y la Asunción (en italiano), y el del 
P. Krupa, O. F. M., sobre la muerte 
de la Virgen (en latín). 

Siguen los trabajos que exponen el 
culto asuncionista en diversas Fami- 
lias Religiosas : en las Provincias fran- 
ciscano-espafiolas (por el P. Aperribay, 
muy documentado en sus 38 páginas) ; 
en las Provincias Franciscanas de Ita- 
lia (por el P. Caggiano); entre los 
Menores Conventuales (por el P. Sta- 
no); entre los Capuchinos (por el Pa- 
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dre Arcángelo de Roc); en la Orden 
Tercera Regular (por el P. Andreozzi) ; 
en la Provincia franciscana de Dalma- 
cia (por el P, Crnica); en la Orden 
de los Siervos de María (por el P. Ros- 
uA en sus teólogos (por el P. Roschi- 
ni). 

Pasando a diversas regiones, nos ha- 
blan del culto asuncionista en Canadá 
M. Roger Brien; de Croacia el Pa- 
dre Crnica, O. F. M. ; de la diócesis 
de Cuba el P. de Pinaga, O. F. M. ; 
en Italia: en sus teólogos, artistas y 
pueblo el P. Roschini, O. S, M.; 
en su poesía Monseñor Ginnetti; en 
Polonia el P. Kucharski, S. I. (en 
traducción latina del polaco; extenso 
y muy trabajado artículo, pp. 354-411), 
al que sigue otro breve del R. Paty- 
kiewicz sobre las iglesias polacas de- 
dicadas a la Asunción. Por fin el culto 
a la Asunción del pueblo esloveno nos 
lo expone el Dr. Turnsek. 

Como los anteriores volúmenes, trae 
índices onomásticos completos de cuan- 
tos se han citado o simplemente men- 
cionado en los distintos trabajos, No 
estaría de más un Índice completo de 
autores y de materias sobre todos los 
volúmenes de la Colección. 


LAURENTIN, René: Court traité de Theologie Manale, 190 pp., 
23x18. P. Lethielleux, Editeur (10, rue Casette). París, 1953. 


El esclarecido autor nota honrada- 
mente que el libro sustancialmente fué 
publicado antes en Initiation Théolo- 
gique vol. IV ; sin embargo, hemos de 
agradecerle que lo haya reeditado, com- 
pletándolo, separadamente. Divídese 
la obra en tres partes netamente dis- 
tintas: Desarrollo de la doctrina ma- 
riana (pp. 15-64); desarrollo o evolu- 
ción de la vida y misión de María (pá- 
ginas 67-111). Con esto acaba propia- 
mente el tratado; pero nos hemos re- 
ferido a una tercera parte porque se- 
guidamente y después de una nota bi- 
bliográfica ciertamente muy sumaria, 
trae un índice rectificador de compo- 
Siciones marianas espüreas o de pa- 
ternidad discutida contenidas en las 
dos patrologías de Migne (pp. 149-173). 

La erudición del Dr. Laurentin es 
siempre imponente y nunca indigesta ; 
aunque el libro parezca fácil, hay que 
leerlo con reflexión. Subrayamos las 
atinadas observaciones de la conclusión 


7 


sobre la primera parte (pp. 63-64). El 
método adoptado en la segunda, pue- 
de ser discutido, pero el autor lo lleva 
bien para su propósito. Notamos cómo 
las relaciones entre María y la Iglesia, 
por un lado, tienden a seducirle; por 
otro lado, siente muy bien cuanto de 
debilidad y de equívoco puede haber 
en más de un escrito reciente, Lauren- 
tin sabe ser, a la vez, moderno y tra- 
dicional. Sería inútil insistir en el ser- 
vicio grande que prestará a los estu- 
diosos lo que nosotros hemos llamado 
tercera parte, que completa y extiende 
los beneficios de Glorieux y de la Cla- 
vis Patrum Latinorum. En conclusión : 
el libro no es un manual de mariolo- 
gía, como comúnmente se presenta; 
sí es lo que dice el título, «un breve 
tratado de teología mariana» que será 
leído con fruición por seglares cultos 
y con provecho aún por los mariólogos 
formados, 

N. García Garcés, C. M. F. 
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Barrios, Alberto, C. M. F.: La espiritualidad cordimariana de 
San Antonio María Claret; 468 PP., 16x 11,50. Madrid, 1954. 
(De venta en el Colegio del Corazón de María, Aranda de Due- 


ro, Burgos.) 


El joven profesor P. A. Barrios se 
ha hecho acreedor a la gratitud de los 
mumerosos devotos de San Antonio M. 
Claret y de las almas cristianas todas 
que, en la maternal acción de María, 
adivinan el secreto resorte para ade- 
lantar en las vías del espíritu, es decir, 
para formarse y crecer hasta la pleni- 
tud de Jesucristo. Con fácil RU que, 
acaso se aligere con los años; con ver- 
dadero conocimiento de causa y con un 
estudio de primera mano sobre el epis- 
tolario y los procesos de canonización 
de San Antonio nos hace seguir los 
pasos y ascensiones de su alma, lle- 


SEGOVIA Morón, María Josefa: 


vada siempre de la mano de María. 
Algo y aún mucho de esto adi- 
vinarse en los libros de los PP. C. Ra- 
mos y García Garcés ; pero, en el libro 
que ahora presentamos, pónese más de 
relieve, más sistematizado. Felicitamos 
al autor por su precioso libro y hace- 
mos votos para que se multipliquen 
obras documentadas como ésta, que 
tanta luz han de suministras a los ma- 
riólogos cuando se decidan a tratar 
científicamente la causalidad e influjo 
de María en las almas. 
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Spes nostra, 504 pp., 17x22. 


Publicaciones de la Institución Teresiana (Velázquez, 114). l 


drid, 1953- 


Si en alguna institución moderna pal- 
ita el amor entrañable y consciente a 
divina Madre, creemos que es en la 
benemérita Institución Teresiana. Ei 
presente libro puede darnos la expli- 
cación : está escrito por la que, duran- 
te tantos años, viene siendo Directora 
General y alma de la Institución, y 
rebosa marianismo por cada letra. Su 
contenido es una colección de artículos 
publicados en la revista de las Tere- 
sianas, de cartas doctrinales encami- 
nadas a la formación de sus hijas, de 
cartas particulares dirigidas a alguna 
casa o a determinada teresiana, y de 
pensamientos o con que, en 
las Casas de la Institución, se pr 
ran a solemnizar determinadas festivi 


PÉLscH, Enrique, Pbro. : 


drid, 1932. 


Precioso líbro para el cual sólo - 
nemos palabras de r 

aplauso, Libro moderno, por el ie 

por la esentación. Libro denso de 

; cada párrafo, casi cada lí- 

nea, debe Teerse y meditarse hasta adí- 

vinar y sentir la intención profunda 


Rosario Misionero, 116 pp., 16x1 
Editorial «Pro Fide» (Plaza de las Comendadoras, 11). 


dades de Nuestra Señora. Y, a 

otra cosa pudiera creerse, en la 

se guarda la unidad : porque, en tod: 
ella, hay verdadera y sólida doctrina, 
sin la gravedad enfadosa y autoritaria 
del doctor ; iher verdadera y tierna pie. 
dad hacia la Virgen, sin el empalago ni 
blandenguerías de los devotos sensible- 
ros, Esta crítica va a salir cuando 
acaso corra ya la edición segunda, con- 
tagiando el amor a la Señora. Es su 
mejor recomendación a la cual quere- 
mos juntar la nuestra ; el libro ha de 
ser un verdadero regalo para todas las 
Teresianas y sus numerosas alumnas. 


N, García Garcés, C. M. F. 


del autor. Las Misiones y la Virgen... 
No dudamos de que el autor ayudará 
a muchos a conquistar para su vida 
un sentido católico pleno, ; 


N. García Garcés, C. M. F. 
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Torre, Tomás, C. M. F.: El libro del Corazón de Marta, 192 pp., 
19 x 14. Cruzada Cordimariana (Buen Suceso, 22). Madrid; 1954. 


El Año Mariano, en España, culmi- 
nará con la consagración de nuestra 
Patria al Corazón Inmaculado de Ma- 
ría. Esta es la ocasión que ha dado 
origen al opúsculo, en el cual hallarán 
los lectores sencillos mucho que apren- 
der, En veinte capítulos nos habla el 
autor del objeto de la devoción al Co- 
razón de María y de su historia ; de 
revelaciones antiguas y modernas que 
han preparado el reinado del Corazón 
Purísimo ; considera especialmente la 
consagración al Corazón Inmaculado 


y recuerda muchas de las celebradas 
con especial pompa; nos habla de las 
prácticas de devoción al Corazón de la 
Virgen, de su fiesta litúrgica y de ma- 
nifestaciones múltiples de la devoción 
de los pueblos. No es un libro didác- 
tico precisamente, pero contiene con- 
siderable número de noticias que serán 
utilísimas a los predicadores y devotos 
del Corazón Inmaculado. 


N, García Garcés, C. M, F. 


HERNÁNDEZ Ruiz, Justo, Pbro.: Mater Amabilis. La Virgen, re- 
clamo de Dios y espejo nuestro, 19,50 x 14. Editorial «Los Li- 


najes». Soria, 1954. 


D. Justo sabe teología, tiene garbo 
para escribir y quiere mucho a la Vir- 
gen; ¿qué más se requiere para hacer 
un buen libro sobre Nuestra Señora? 
Y lo ha hecho. Sin el andar ajustadito 
de los libros de texto, sin los suspiros 
y exclamaciones de los libros de pie- 
dad o de «elevaciones», sabe dar a los 
lectores la ciencia de un manual de 
mariología y sabe elevarlos de veras a 


conocer y amar a la Virgen; y con un 
conocimiento más que regular de au- 
tores antiguos y modernos. Hay mu- 
chas maneras de glorificar a la Virgen 
y de infiltrar en las almas su devoción 
salvadora ; el Autor tiene la suya muy 
peculiar y, creemos, muy eficaz, ¡Ade- 
lante con ella ! 


N. García Garcés, C. M.-F. 


DANDER, Franciscus, S. I.: Summarium tractatus Dogmatici:. De 
Matre-Socia Salvatoris, 32 pp., 16 x 24. Oeniponte, 1952. 


En realidad, se presenta toda una 
mariología en 27 páginas. Claras, or- 
denadas, sólidas ; pero que nada nuevo 
pueden ofrecer. En las cuestiones mo- 


dernas, como la corredención, es pru- 
dente y se guarda de avanzar. Otras 
más especializadas ni las menciona. 


M. H. LELONG, O. P.: La vie de la sainte Vierge racontée, par elle- 
même aux enfants et a ceux qui leur resemblent, 176 pp. 
14 x 18,50. Editions Alsatia (17, rue Cassette). Paris, 1951. 


Nos hemos de poner, en espíritu, en- 
tre los destinatarios del libro; siendo 
nifios o pareciéndonos a ellos nos gus- 
tará el relato verdaderamente infantil 
y gracioso. Si adoptamos el aire de 
teólogos (y esa tentación la tienen mu- 
chos cuando después del apellido ven 
el. O. P.), no sé qué cara pondremos al 
oír cómo la Virgen describe el modo 
que San Joaquín tenía para pesarla 
a ella cuando nifiita, y nos recuerda 
cómo en sus tiempos Santa Ana había 
jugado con muñecas... 

El libro puede hacer biem a los ni- 


fios y esto basta. Y dejemos para sus 
destinatarios casi todos los dibujitos de 
la obra, en que puede verse a la Virgen 
tomando biberón (p. 41), metida en 
unas andaderas (p. 53), corriendo so- 
bre un patinete y jugando a la gallina 
ciega (p. 65), hacer sus oraciones de la 
mañana vestida de su batita de dor- 
mir (p. 71), etc. No criticamos nada ; 
subrayamos la diferencia de gustos que 
pueden darse; y con permiso de los 
exégetas, acomodaremos la antigua tra- 
ducción del salmo: «Omnis: spiritus 
laudet Dominum». | 
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VERDAGUER, Jacint: Flors de Maria i altres poemes Marians, 260 
9,50x 13 cms. Editorial Selecta (Ronda de San Pedro, 


celona, 1954. 


En otras ocasiones nos hemos refe- 
rido a publicaciones de la Edit. Selec- 
ta y dijimos que hacían honor a su 
nombre. También lo hace el volumen 
presente, en que, además del opúsculo 
uFlors de Maria», ha reunido casi todo 
lo que, en su riquísima producción, 
cantó a la Virgen el poeia de Folga- 
rolas. Con razón dice el Excmo. Sr. 


E 


Arzobispo- Obispo de Barcelona que es- 
tas poesias, fuera de su valor literario, 
«encierran tal riqueza de unción: reli. 
giosa y exhalan tal perfume de piedad 
filial hacia la Madre del cielo, que con- 
vierten la poesía en verdadero 

lado propio de un ministro de Dios y 
de la Iglesia», como era Verdaguer. 


SCHUSTER, Card. Ildefonso : Pensieri Mariani su le Litanie Laure- 
tane, 116 pp., 12x18. Edizioni S.T.E.M. (via Lupetta, 12). Mi- 


lano, 1953- 


El recién fallecido Arzobispo de 
Milán, en un volumen pequeñito, pre- 
senta una grande riqueza mariológica, 
comentando las cincuenta invocaciones 
de la letanía. Es obra de madurez, 


aunque parece sencilla: el dato dog- 


máfico, la nota litúrgica, el toquecito 
ascético... todo contribuye à TN 
y fructuosa amenidad de esque- 
mas, siguiendo los cuales puede tener- 
se un valioso mes de María predicable 


Vázquez, Fr. Antonio, O. de M.: Miryam, la Esposa an 
So pp., 23 x 15. Ediciones La Merced (Duque de Sexto, 32). Ma- 


drid, 1954. 

Con motivo del año inmaculista, no 
todo ha de ser recordar glorias pasa- 
das : también vale la pena de hacer o 
crear algo nuevo en honra de María. 
Eso ha hecho el P. Vázquez con este 

poema dramático en yerso, en que, con- 
rinda B facadtad que de Rage se 


da a los poetas, nos gusta todo: el 


no se desdeñaran de firmar nuestros 
poetas del siglo de Oro, 


J. M. BesLay, S. D. B.: Notre Dame et St Jean Bosco, opúsc. de 
19x12 cms., p. 128, Téqui éditeur. París, 1953. 


Una historia sencilla y atrayente de 
la intervención de la Virgen en la vida 
espiritual y en la obra del apóstol de 
la juventud, San Juan Bosco. El autor 


ha seleccionado sueños extraordinarios, 
rasgos de la vida del Santo y algunos 
de sus milagros, en que más 

mente se veía la mano de la Virgen. 


INSTITUT DES Perits FRERES DE MARIE, La Vierge Marie. Petite 
Somme Mariale, vol. de 19 x 13,5 cms., p. 435, ed. 6.*. Librai- 
rie catholique Emm. Vitte. París, 1951. 


Como ya lo indica el subtítulo de la 
‘ franceses 


Media una Suma clara y precisa, ajus- 
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RENÉ GILLY DE COLLIÉRES : La Vierge messagêre du coeur. Appa- 
ritions et messages, vol. de 19x12 cms., p. IX-239, Librairie 


Plon. París, 1953. 


En el presente volumen, honrado con 
un prefacio del Card. Tisserant, la au- 
tora se ha propuesto narrarnos con 
precisión las principales apariciones 
(sobre todo las de la Medalla Milagrosa, 
La Saleta, Lourdes y Fátima) y ex- 


plicar el mensaje de misericordia di- 
vina que contienen, con el fin de hacer 
ver cómo la Divina Providencia se ha 
valido de la Virgen, como de instru- 
mento, en las situaciones cruciales de 
la Humanidad. 


PABLO PHILIPPE, O. P.: La Virgen Santísima y el Sacerdocio, tra- 
ducción e introducción de A. Morta, vol. de 19x 12 cms., p. 159. 
Ediciones Desclée de Brouwer. Bilbao, 1953. 


Gracias a Dios se van multiplicando 
los libros de espiritualidad mariana v 
en particular de espiritualidad maria- 
no-sacerdotal, sólidamente fundados en 
la Teología. El libro que se ofrece al 
público español en su lengua, como de 
un Profesor del «Angelicum», tiene ya 
la garantía de solidez doctrinal. 

El mismo P. Philippe, en el prólogo, 
nos confiesa cómo han sido la idea rec- 
tora y la síntesis de sus conferencias, 
estas palabras de un alma privilegiada 
y celosa por el bien de los sacerdotes, 
la M. Claret de la Touche : «El sacer- 
dote es otro Jesús. Lo que María es 
para Jesús, esto mismo es para el 


sacerdote.» Y así, el autor va desarro- 
llando paralelamente este pensamiento 
de Cristo Sacerdote a sus ministros, 
exponiendo la maternidad de María, 
su corredención y su intervención en 
el ministerio sacerdotal o aplicación 
de la redención. Como acertadamente 
nos dice el traductor en su Introduc- 
ción, este libro no está escrito para la 
crítica, sino para suministrar ideas que 
remuevan «fortiter et suaviter», de- 
jando en el espíritu sedimento vital. 
Así será para quien detenidamente lea 
y medite el libro del P. Philippe, que 
vivamente recomendamos a los sacer- 
dotes. 


Dom PauL DELATTE, abbé de Solesmes: Homélies sur la Vierge 
Marie, Librairie Plon, vol. de 21 x 14 cms., p. 140. París, 1951. 


Una tradición secular de los monas- 
terios benedictinos imponía para el 
miércoles de las Témporas de Advien- 
to una homilía del Abad a sus monjes 
sobre el evangelio de ese día «Missus 
est...», Recordemos las célebres de San 
Bernardo fuente principal de su Ma- 
riología. Renovada esta tradición en 
Solesmes por el célebre Dom Guéran- 

er, se continuó por su sucesor Dom 
elatte, quien en tal fecha y durante 
el largo período suyo abacial (1890- 


P. Rarmonpo Sprazzi, O. P.: 
vol. de 24x 17 cms., p. 590. 
1953. | 

. El fecundo P. Spiazzi nos presenta 

en esta obra como ya el solo título de 

la misma nos lo indica claramente, 
una ascética mariana, si bien fundada 
en los principios mariológicos seguros 


1921) casi todos los años dirigió a sus 
monjes la homilía mariana. 

De sus esquemas y apuntes se han 
tejido esta especie de guiones para 
otras tantas conferencias espirituales 
en que se conjuga admirablemente la 
precisión teológica con una tierna pie- 
dad mariana sin tecnicismos de cáte- 
dra o escuela y con el calor familiar 
propio de la homilía. 


M. PeINADOR, C. M. F. 


La Madonna nella vita cristiana, 
Angelo Belardetti Editore. Roma, 


y admitidos por el comün de los teó- 


ey 
. Ha querido el autor en un largo 


oe justificar la «actualidad» de la 
irgen en nuestra época y la necesi- 
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dad de un conocimiento profundo de 
Ella, resolviendo de paso la principal 
dificultad que siempre opone el Pro- 
testantismo contra el culto y devoción 
a María: que estos merman la digni- 
dad de Cristo, Dios y Redentor. Los 
libros primero y segundo son la base 
del tercero, ya que nos exponen los 
privilegios de María, su misión corre- 
dentora, su maternidad espiritual. El 
tercero y que propiamente responde al 
título de la obra, va describiendo la 
intervención de la Virgen en las diver- 
sas fases de la vida cristiana individual 
y social, 

Se concluye con una síntesis que es 
un comentario a la estrofa : Maria, ma- 
ier graiiae—najer mqisericordiae—iu 


Arias PRADA, P. Antonio, S. I.: 


nos ab hoste protege—et mortis hora 
suscipe. 

-Si queiramos clasificar esta obra 

s: que no es formalmente teo- 
lógico sssstica ni menos simplemente 
de piedad; es un término medio; só- 
lidamente fundada en teología, al al. 
cance de todos y en estilo más bien 
oratorio. 

La mole del libro y el número de 
sus páginas podría engañar a más de 
uno. Con papel más fino, reduciendo 
las márgenes en blanco y con carac- 
teres fipográficos un poco más peque- 
ños, se hubiera reducido el volumen a 
casi la mitad. Gana en cambio la niti- 
dez de la impresión. 

M. Persapor, C. M. F. 


María, sus sábados y rosario. 


Edic. 13, de 486 p., 15,50 x 10,50. Edit. Sal Terrae, 1953. 


Trece ediciones y dos hermosas car- 
tas laudatorias del Card. Arteaga y del 
M. R. P. General de la Compañía, son 
valiosa recomendación del libro. 

En él se nos habla de las excelencias 
de la Virgen; de las apariciones de 
Fátima, con las dos devociones reco- 


mendadas en ellas : Rosario y Corazón 
de María ; finalmente se nos ofrece un 
comentario de las oraciones que inte- 
gran el rosario (padrenuestro, avema- 
ría y gloriapatri), como de la salve y 
de los misterios. Libro popular, muy 
dui. 


Previn, Henri: Le Mariage de la Sainte Vierge dans l'Histoire de 
la Théologie. Thése pour le Doctorat en Théologie. 263 p., 


27 x21. Lille, 1951. 


Se nos envía por el autor dactilo- 
grafiada su tesis para el Doctorado en 
Habe Facultad de Lille. El 

tema escogido ha sido el matrimonio 
de la Santisima Virgen en la historia 
de la Teología hasta fines del siglo 
xm. El punto central de la investiga- 
ción es la doctrina de San Agustín, 
su exégesis sobre los textos del Evan- 
gelio que nos presentan este hecho in- 
dubitable junto con el de la virgini- 
dad de María. ¿Cómo ha influido ese 


Después de una primera parte in- 
troductoria, en que se pasa revista 3 
los santos Ireneo, Hilario y Ambrosio, 
el autor se detiene en San Agustín 
por el estudio y exégesis acer- 


el estudio del matrimonio, Sólo hacia 
el año 405, cree Frévin que el Santo 
Doctor consigue percatarse de su im- 
portancia y sentar a su luz la tesis de 
que la esencia del matrimonio está en 
el consentimiento mutuo de los esposos, 
en la animorum conjunctio, no en la 
corporum commixiio. Los teólogos de 
la Edad Media, sobre todo sus tres 
lumbreras, San Alberto, San Buena- 
ventura. y Santo Tomás, explotarán 
la doctrina agusfiniana para comple- 
tar y llevar a su pleno desarrollo la 
teología del matrimonio cristiano. 

Sin grandes dificultades teológicas 
ni exegéticas, el tema elegido es ın- 
teresante y ha sido bien conducido 
el novel Doctor en Teología, a es 
sinceramente felicitamos y animamos 
a otros trabajos similares de mayor en- 
vergadura. 

M. PerxaDOR, C. M. F. 
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GaLLUs, Tiburtius, S. I.: Interpretatio Mariologica Protoevangelii 
Posttridentina usque ad definitionem. dogmaticam Immaculatae 
Conceptionis. Pars prior: Aetas aurea exegesis catholicae a 
Concilio Tridentino (1545) usque ad annum 1660, XIV-280 p., 
25 x 17,5. Apud «Edizioni di Storia e Letteratura». Roma, 1953. 


Sigue incansable el P. Gallus en su 
investigación exhaustiva acerca del 
sentido mariológico del famoso Pro- 
toevangelio. Al volumen aparecido en 
1949, y que abarcaba el período de los 
siglos vi-Xvi, sigue el que anunciamos, 
y que comprende poco más de un siglo 
y al que seguirá una segunda parte 
para llegar a la definición dogmática 
de la Inmaculada (1854). Desde esta 
fecha hasta nuestros días se encargó 
de realizar parecida investigación V. 
G. Bertelli en sus artículos publicados 
en Marianum, 1951, p. 257 ss. y 369 ss. 
Con esto tendremos el material com- 
pleto sobre la cuestión y se podrá pro- 
ceder a conclusiones definitivas. 


El período que estudia ahora el Pa- 
dre Gallus es interesante, sobre todo 
por las controversias entre católicos y 
protestantes acerca del ipsa de la Vul 
gata y porque se dibuja ya claramente 
la línea que seguirá la exégesis pro- 
testante primero en su negación del 
carácter mariológico del vaticinio y 
luego hasta del cristológico ; y de parte 
de la exégesis católica se perfila cómo, 
desembarazándose de argumentos in- 
eficaces o falsos, se hace hincapié en 
los valederos y que perdurarán hasta 
hoy, al mismo tiempo que se va decla- 
rando el contenido doctrinal mariano 
del texto (Concepción-Asunción-Corre- 
dención). 

Verdaderamente que el P. Gallus 
nos ha proporcionado un copioso arse- 
nal; tal vez en parte podamos temer 
que tantus labor «ne» sit cassus: no 
vemos a qué copiar páginas y más pá- 
ginas de autores que se repiten, ni 
esas largas disertaciones de autores 


protestantes (pp. 162-187; 194-202; 
226-242 ; 244-251) que con machacona 
insistencia arremeten contra el ¿psa 
por defender el honor de Cristo, único 
Redentor nuestro. Pero, en fin: ahi 
está el trabajo y de éste cada uno se 
aproveche en la medida que juzgue 
oportuno, - 

Las conclusiones definitivas de este 
período nos las dará en el volumen pró- 
ximo; interim, presenta, entre otras, 
estas conclusiones, que juzgamos mas 
importantes : 

a) Que el 90 por 100 de los autores 
católicos sostienen el sentido marioló- 
sico del vaticinio y no sólo porque si- 
gan a la Vulgata y lean ipsa, sino por 
el tenor y contexto del vaticinio. b4 
Católicos y protestantes, con unanimi- 
dad casi absoluta, interpretan el se- 
men mulieris (sea la «mujer» Eva se- 
gün los protestantes, sea María segün 
los católicos) de sólo Crisio. c) La 
expresión del vaticinio es metafórica ; 
no se refiere a la repugnancia u odio 
entre la serpiente animal y el hombre, 
sino a la enemistad y lucha espiritual 
entre el demonio y Cristo, Y en este 
punto insisten más los protestantes 
que los católicos, algunos de los cua- 
les exponen como sentido literal pri- 
mero y obvio el propio de las pala- 
bras, 

No nos resta sino aplaudir el in- 
gente esfuerzo del P. Gallus y espe- 
rar el volumen prometido y las con- 
clusiones que hayan de establecerse y 
que definan de un modo concluyente el 
carácter mariológico que la tradición 
católica asignó a Gén. III, 15. 


MOPS CM E, 


Duran, René: Avec la Mère du Seigneur. 191 p., 12x 18,5. Edi- 


tions du Chatelet, Lyon, 1952. 


Dentro de la abundante producción 
literaria actual sobre la Virgen, des- 
taca ciertamente la producción france- 
sa. Y en ésta hallamos muchas obras 
dé verdadero valor. La que aquí pre- 


sentamos lo tiene ciertamente dentro 
de su género, que viene a ser de espi- 
ritualidad mariana, La encontramos 
escrita con precisión y equilibrio doc- 
trinal dignos de encomio, con agra- 
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dable claridad y con verdadera unción. 
Intenta penetrar y descubrir más y más 
la persona de María, y llega a ofrecer- 
nos una imagen de Ella que juzgamos 
bastante lograda, obligándonos al pro- 
pio tiempo a reflexionar sobre la idea 
que tenemos formada de la Virgen. 


Con frecuencia encontramos finas y 
sugestivas observaciones. Hay muy 
buenos capítulos, como : La fe de Ma- 
ría. María en oración. La Virgen au- 
sente o silenciosa, 


A. Rivera, C. M. E 


MARTÍNEZ GUERRA, L., C. M. F.: A la Trinidad por el Corazón de 
Maria. Ratos de oración. 430 p., 8,5 x 14. Editorial Coculsa, Ma- 


drid, 1953. 


El autor dice lo que intenta en su 
libro : «Ayudarte (al lector) a tratar cou 
Dios y con la Virgen. Con Dios, tal 
como es: Padre, Hijo y Espíritu San- 
to. Con la Virgen, tal como es: Ma- 
dre de Dios y tuya.» En realidad, es 
una obrita de espiritualidad mariana, 
mejor cordimariana, de mucha y bue- 
na doctrina, escrita con pluma ágil 
y galana. Quiere llevar el alma al in- 


Pérez, N., S.L: 


terior de María para llegar así mejor 
a Dios Trino y Uno. Se vale como 
guión del Cántico de San Juan de la 
Cruz para tejer sobre sus estrofas un 
tratadito de vida espiritual. Cierta- 
mente que este libro, lleno de verda- 
dera unción, ha de hacer bien a mu- 
chas almas. 


, A. Rivera, C. M. F. 


Mariologia popular. La Madre admirable en 'a 


mente divina y en el A. Testamento, en su vida mortal, en su 
vida gloriosa, en la Iglesia y en las almas. Ed. segunda. 399 p., 


15,5 x 20,5. Gerper, Valladolid, 


El fervoroso amante de María y la- 
borioso P. Nazario Pérez ha dejado 
una considerable y apreciable produc- 
ción mariológica. Con fines casi siem- 
pre de divulgación y edificación, con 
los que tanto contribuyó a hacer cono- 
cer y amar a la Virgen. Una de sus 
obras predilectas creemos que debió 
ser esta Mariología popular, publicada 
en parte muchos años atrás, pero lue- 
go aumentada considerablemente y 
puesta al día. Sin intenciones cientí- 
ficas, con un plan claro y un desarro- 
llo sencillo, encierra un caudal apre- 


SHEEN, Fulton J., Mons. : 


1949. 


ciable de conocimientos marianos, de 
doctrina y de historia de su devoción. 
Escrita en estilo no exento de galanu- 
ra y gracia que le dan las frecuentes 
citas de nuestros clásicos, toda ella re- 
zuma fervor, aunque no puede pedír- 
sele siempre un rigor y precisión, por 
ejemplo exegéticos, que no p 

tener. Que siga haciendo conocer y 
amar a la Virgen aún mucho ti 
después de la desaparición de su autor. 


A. Rivera, C. M. F. 


La Madonna. Trad. di P. E. Crippa, 


. C. J. 179 p., 14,5 x 20,5. Ediz. Paoline, Roma, 1952. 


Una de las obras más conocidas y 
tal vez apreciadas del ilustre publicista 
y polemista Mons. Sheen, con todas 
las características de su estilo y pen- 
samiento, Algo muy personal y muy 
directo, que intenta penetrar en su 
oyente o lector. Porque los capítulos 
de este libro han sido antes charlas 
radiadas. Con las ventajas y desven- 


tajas anejas, al ponerse por escrito. 
Los libros de Mons. Sheen se leen 
siempre con interés, como se oyen en 
Estados Unidos sus charlas. Tiene 
pensamientos muy sugestivos, y todo 
el libro está escrito con un grande amor 
por.la Virgen Santísima. Algunos le 
han llamado «el obispo de la Virgen». 
Claro que no hay que buscar aquí una 
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nada de delicadas ilustraciones artis- 
ticas orientales. 


A. Rivers, C. M. F. 
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LANDGRAF, A. M.: Dogmengeschichte der Fruehscholastik. Erster 
Teil. Die Gnadenlehre. Bd. I und II, 302, 312 p. 17x23. Verlag 
Fr. Pustet, Regensburg, 1952-53. 


Viris eruditis plane nota sunt Exmi. 
A. M. opera circa res me- 
diaevales. In hoc novo opere fructum 
nobis investigationum plurimorum an- 
norum exhibet. Magna pars capitum 
iam prius in periodicis in lucem pro- 
dierant, nunc vero denuo reformata, 
castigata et partim 


dium exop 
meridibus divulgatis conferre debet. 
Haec quidem notare iuvat ut characte- 
rem huius operis melius perspiciatur. 
Etenim cl. auctor non omnes quaestio- 
nes historiae dogmatis pertractare in- 
tendit, sed eas dumtaxat quae primo 
Scholasticae tempore agitabantur, nem- 
pe: de graiia, Christologia, de Sacra- 
mentis. Hinc opus in tres partes divi 
ditur, quarum singulae duobus tomis 
EE 

prima volumina, quae nunc 

Rit Pen dogmatis gratiae 


pia comprobantur, simulque influxus 
theoriae ansehnianae in posteros theo- 
logos usque ad Petrum Lombardum 
ostenditur. Ceterae quaestiones de ne- 
cesstiate gratiae, de possilitate bons 
operis anie iusiificationem, de liberiate 
ef necessitate sraiiae eic., sequentibus 
capitibus absolvuntur, 

Magni quidem momenti est explica- 
tio quam praebet relationum inter gra- 
tiam et virtutes infusas, prout tunc 
temporis concipiebantur, quae quidem 
novam lucem afferunt ad relationem 
inter Spiritum Sanctum et caritatem 
melius perspiciendam. 

In Ile volumine ostenditur primo 
connexio fidei cum operibus; quaes- 
tio Inhabitationis per Spiritum San- 
ctum eiusque paulatina evolutio, brevi, 
rum sane videtur in quaestione de cog- 
noscibilitate status graiiae non paucus 
scholasticos inveniri, qui Eom. 8, 16 
innixi, possibilitatem et factum realis 
experientiae status gratiae admittant, 
quod postea Lutherus, tamquam ele- 
mentum essentiale suae theorize ius- 

Curiosa sane et valde utilia pro his- 


diminutionem caritatis exponuntur. 

Maioris ponderis et momenti sunt 
problemata quae influxum Dei in pec- 
catum respiciunt. Hic iam ad 
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pro historia dogmatum perspicuum est 
omnibus. Novum inexploratum cam- 
pum investigationis scientificae prae 
oculis praebet magnorumque systema- 


BIBLIOGRAPHIA 


© —— — 


tum aureae scholasticae aetatis origi- 
nem et fundamentum explicat, 


D. F5; COM E 


SCRINIUM THEOLOGICUM. Contributi di Scienze religiose. Vol. I: 
24 x 16 cms., pp. 392. Edizioni Paoline. Roma, 1953. 


Saludamos esta nueva Colección de 
estudios sobre Ciencias religiosas que 
quiere ser el órgano principalmente de 
los alumnos del Seminario Lombardo 
de Roma y de la Facultad Teológica 
de Milán, los cuales, de este modo, 
tienen dónde publicar sus tesis docto- 
rales y comenzar su ejercicio de escri- 
tores. Abarcará, como- se indica en el 
subtítulo, todas las ramas del curso 
teológico: dogma y moral, ascética, 
Sagrada Escritura, Derecho canónico, 
sociología, historia de la Iglesia, etc. 

Seis son los trabajos que se publicaa 
en este primer volumen, a saber: 

Dott, Gian D. Gordini, Forme di 
vita ascetica 2 Roma nel IV secolo. 

Dott, Marco Ce, L'unità psicologica 
di Cristo. Una spiegazione teologica. 

Dott. Mario Marzola, Ricostruzione 
teologico-critica degli Atti degli Apos- 
toli... nel testo latino usato da Sant’ 
Ambrogio, 


Dott. Giulio Oggioni, L'esperienza 
della fede nella Coi dá à di Sant 
Agostino. 

Dott. Giuseppe Marocco, La Bolla 
«Ineffabilis Deus» di Pio IX, Studio 
storico-dogmatico del suo processo: for- 
mativo. 

Dott. Constantino Oggioni, La dot- 
trina della carità nel IV Vangelo e 
nelle Lettere di Giovanni. 

No tenemos espacio para analizar ni 
renos juzgar cada uno de los estudios 
sefialados, en los que se descubre en 
seguida el método y procedimientos de 
las tesis doctorales con los tanteos pro- 
pios de los principiantes. No dejan, 
sin embargo, de presentar puntos. 
vista particulares, como los trabajos 
quinto y sexto. Sea bienvenida la nue- 
va «Collectanea», como exponente de 
la pujanza de los jóvenes teólogos lom- 
bardos. 

M. P 


BIRNGRUBER, S.: Laien Moral, 450 pp., 11,5 x 19. Verlag Styria. 


Wien, 1953. 


Es un libro muy apreciable por su 
presentación, y sobre por su con- 
tenido que es la exposición de la doc- 
trina inmutable moral, que al fin se 
reduce 2 los Mandamientos de la Ley 
divina, Pero una exposición original, 
centrada en los temas fundamentales 
del dogma católico, El hombre moder- 
no se encuentra frente a problemas mo- 
rales nuevos, suscitados por la vida 

y la misma malicia hu- 
mana. Tales son muchas cuestiones re- 


ferentes a las relaciones matrimonia- 
les, a la vida corporal, a la castidad, 
a la justicia social, etc. En un tiempo 
en que la ciencia materialista ofusca 
y engaña a tantos hombres sobre es- 
tas materias, es muy oportuno un libro, 
como el presente, dirigido a los segla- 
res, en el que se tratan y se resuelven 
todas estas cuestiones a la luz de la 
doctrina católica. 


T, Torre, C. M. F. 


Muñoz, Vicente, Mercedario : Zúmel y el Molinismo, XVI-203 pp», 
17 x 23. Publicaciones de «Estudios». Madrid, 1953. 


El P. Muñoz ofrece a los teólogos la 
oportunidad de saborear en su misma 
fuente la riqueza doctrinal del informe 
que el P. Francisco Zümel dió sobre 
las doctrinas de Molina, Este informe 
acompañaba a los escrítos que en de- 


fensa de la doctrina de Santo Tomás 
enviaban a Roma los Dominicos en 
1598, después de haber abocado la cau- 
sa a su tribunal el Papa Clemente VIII, 
Dos manuscritos se conservan de este 
trabajo: uno en el Archivo Vaticano 
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otro en la Biblioteca Angélica de 

oma. Sustancialmente conformes en 
su contenido, el P. Muñoz reproduce 
el de la Biblioteca Angélica. Algunas 
expresiones, un tanto duras, nos reve- 
lan el estado apasionado de los áni- 
mos de los que intervenían en aquellas 
disputas, Se advierte, asimismo, al- 
guna falta de orden lógico y algunas 
repeticiones de ideas y conceptos. Pero 


esto en nada desvirtúa el valor de un 
estudio que Báñez alabó sin reservas, 
a pesar de que en él se rebaten tam- 
bién algunos puntos de vista del mis- 
mo Báñez. Nuestra enhorabuena al 
P. Muñoz por la publicación de este 
manuscrito, que ha de servir para com- 
pletar y esclarecer la controversia De 
Auxiliis. 
SIND 


RAINERO, A. : Saint Joseph, Père Virginal de Jésus, 192 pp., 19 x 22. 
Librairie St. Paul, 6 rue Cassette. París, 1953. 


Es un libro sólido, erudito, edifican- 
te y muy apto para fomentar la devo- 
ción al Santo Patriarca, Pensamos que 
el título de «padre virginal de Jesús», 
que tanto gusta al autor (p. 101-106), 
a otros no les será tan grato, cabal- 
mente porque suena de manera uní- 
voca con la maternidad virginal de Ma- 
ría. Quizás fuera preferible que ell 


mismo término indicara la radical di- 
ferencia. Llamar a San José el «brazo 
del cuerpo místico» (p. 141-142) ...pa- 
se; pero prevengámonos contra el ex- 
ceso de metáforas anatómicas (cabeza, 
cuello, corazón, brazo...) para hablar 
del Cuerpo Místico. Por lo demás, el 
libro es francamente bueno. 


Benz, Ernst: Die Ostkirche im Lichte der Protestantischen Geschi- 
chtsschreibung von der Reformation bis zur Gegenwart, XII + 
421 p. Colect. «Orbis Academicus», Edit. Karl Alber, Freiburg- 


Muenchen, 1952. 


¿Qué postura ha adoptado la teolo- 
gía protestante frente a la Iglesia or- 
todoxa? Tal es el problema que abor- 
da el Prof. de Hist. Ecles. y de Hist. 
de los Dogmas de Marburgo. Y lo 
hace a fondo, desde los comienzos mis- 
mos de la Reforma hasta nuestros 
días, Ante nuestra vista parece que va 
desfilando toda la historia política, cul- 
tural y religiosa del Occidente, desde 
las disputas de Leipzig hasta los úl- 
timos Congresos ecuménicos. Por eso 
casi nos extraña el no encontrar nin- 
guna referencia de las recientes de- 
claraciones de NIEMOEHLER, que tanto 
revuelo hicieron en la Iglesia protes- 
tante, 

Como se trata de un libro histórico, 
creemos que lo que se puede y se debe 
pedir al autor es objetividad y fideli- 


dad en la exposición. Nos parece que 
lo ha conseguido. Siempre son los mis- 
mos autores estudiados los que hablan. 
Los textos de autores antiguos se trans- 
criben del original conservando la or- 
tografía y dicción antiguas, lo cual 
pudiera hacer más difícil la lectura a 
los no muy acostumbrados al idioma 
alemán. Contra lo que pudiera pare- 
cer a primera vista, el libro resulta 
de un interés extraordinario. Las más 
diversas opiniones se van sucediendo 
como sedimento de las influencias de 
la época. 

A la historiografía católica sobre la 
Iglesia Oriental, «más uniforme y más 
influenciada por el problema de la 
unión», le piensa dedicar el autor otro 


tomo aparte, 
DEF, C. M.F. 


Lortz, Joseph: Geschichte der Kirche in ideengeschichtlicher Be- 
trachtung. 17-18 Aufl. XXII-464 p., 16x23. Aschendorffsche 
Verlagsb. Muenster Westf, 1953. 


Una Historia de la Iglesia que en 
pocos afios consigue dieciocho ediciones 
en un país donde abundan y sobre- 


abundan esta clase de libros es toda 
una recomendación. 
¿A qué se debe semejante éxito? 
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Sin duda, a que la obra de Loriz abre valor. La parie antigua (pp. 8-88) re- 


rad saga orgánico vivo, que intentan reflejar 
real descubrir las fuerzas mo- la evolución de la historia de la Igle- 
trices de la historia, v sa Y como Cristo es el eje de La ins 
debidamente. De este modo toria, el alía y el omega, la primera 
se logra presentar la Historia de la y última a Cristo, un cru 
Igesa en su dinámica intema y se djo del siglo xr y xu, ci 
aprecia mejor su influencés y su de te É i autor, p. XXHL) 
ja de la Historia universal, = 
No todas las partes tienen el mismo D.F.C.M E 


Leroy, O.: Miracles. 152 p., 12x 19. Desclée de Brouwer, París, 
I951- " 
El anior ofrece en este interesante do ver los fallos de las que rechazar 


libro una serie de hechos documenta- a priori intervención 
dos y analizados, sobre todo recientes, ral Sana doctrina fosófica y atinadas 
que no parecen admitir icació x podrán hacer nur 


competente | : 
artículos sobre Teología en L/Ami du tados, especialmente al Doctor Angéli- 
Clergé, nos brinda una sintesis preri co. Por la Colección en que se edita 
sa del Tratado del los Novísimos, o Pr AE 
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(Continuatio ex fasc. superiori, p. 408) 


NEUBERT, E., S. M.: Il mio ideale: Gesù figlio di Maria. Ed. 7. Collana di Medi- 
tazioni. 166 p., 10,5X15. Edit. A. V. E., Roma, 1952. 


: Maria e il nostro sacerdozio. Trad. di B. Stefenelli. 291 p., 16,5x 12. Edit. 
Ancora, Milano, 1953. 

: Vie de Marie. 2 Ed. XXIII-218 p., 18,5x 12. Edit. Salvator-Casterman, 
Mulhouse, 1948. 

NicoLas, J. H., O. P.: Le mystère de la Grace. Etudes Religieuses n. 677. 118 p., 
12,5x19. La Pensée Catholique-Office Génerale du Livre, Liêge-Paris, 1951. 

Novarese, L.: Con Maria in preghiera..213 p., 10,5x 15,5. Centro Volontari della 
Sofferenza, Roma, 1953. 

OMAECHEVARRÍA, I., O. F. M.: Reina de las Misiones. 215 p., 13x 19,5. Secretariado 
Diocesano de Misiones, Bilbao, 1951. 

Ovimer, A.: Marie et notre Rédemption selon Saint Bernard. Dissertation ad lau- 
ream apud Pont. Inst. «Angelicum». 61 p., 14,5x 20,5. Centre Marial Canadien, Ni- 
colet (Qué.), mars-avril 1954. 

PAzZAGLIA, L. M., O. S. M.: Colei che si chiama Maria. 5 éd. 269 p., 12x18. L. I. 
C. E. Berruti, Torino, 1942. 

: Conferenze Mariane. Serie prima. Grandezze di Maria 223 p., 13x20. 
L. I. C. E. R. Berruti, Torino, 1954. 
: Il trionfo dell'Assunzione. La Madonna nella poesia italiana. Con 24 illus 
trazioni. ra p., 15,5x 20,5. L. I. C. E. Berruti, Torino, 1951. 
: La Donna del dolore. 3 ed. 484 p., 12 x 18. L. I. C. E. Berruti, Torino, 1946. 
: Poesia dell’Immacolata. La Madonna nella poesia italiana. Con 24 illus- 
se di autori classici. VIII-453 p., 15x 20,5. L. I. C. E. Roberto Berruti, Torino, 


: Preghiere a Maria. 279 p., 11,5X18. L. I. C. E. Berruti, Torino, 1947. 
PariprE, P. O. P.: La Virgen Santísima y el Sacerdocio. Trad. e introd. de A. 
Morta, 164 p., 12X18,5. Desclée de Brouwer, Bilbao, 1953. 


PHILIPS, G.: Perspectives mariologiques: eels et l'Eglise. Essai bibliographique. 
1951-1953. Extrait de Marianum, 1953. P. 436-511 


Pinna, G., O. F. M.: Il culto dell’Assunta in "Sardegna. 43 p., 15,5X 21,5. Tipogr. 
Operai, Cagliari, 1951. 

Prron, P. S. I.: L'humble Servante du Seigneur. Méditations pour mieux servir. 
282 p., 11,5 X 17,5. Edit. Spes, Paris, 1953. 

PuccinELLI, M.: Madre divina. 131 p., 13x20. Gioventù Italiana di Azione Catto- 
lica, Roma, oa 

RAHNER, S. I.: Mariens Himmelfahrt und das Priestertum. 16 p., 20,5 X 14. 
Verlag olaa Rauch, Innsbruck, 1951. 


RescH, P. A., S. M.: A Life of Mary, RA 96 p., 14x20. The Bruce 
POS Company, Milwaukee, 1954. D. 


Rey, S. I.: Retratos de la Virgen. 2 Dr 243 y 191 p., 11x16. Editorial Sal Te- 
rrae, Santana 1954. Ptas. 40. 


Ricart, J.: La Virgen del Carmen. ¿Es cierto que su santo Escapulario libra del 
intierno y saca del Purgatorio? 312 p., 12x 16,5. Tip. Cat. Casals, Barcelona, 1953. 


RicHomme AGNES: La belle vie de Notre-Dame. (In imaginibus depictis cum no- 
tis explicativis.) Illustrations de Robert Rigot. Collection «Belles histoires et belles 
vies», n. 2. 48 p., 18 X 28. Editions Fleurus, Paris, 1949. Prix: unté, 190 frs.; par 10 
ex. 180; par 5 ‘ex. 160. 


: Méditations sur l'Ave Maria. Collection «Feuillets de Vie spirituelle», 
n. 7. 48 p., 11,5x 15,5. Editions Fleurus, Paris, 1949. Fr. 75. 


: Méditations sur le Salve Regina. Collection «Feuillets de Vie spirituelle», 
n. 15. 48 p., 11,5x 15,5. Editions Fleurus, Paris, 1950. Fr. 75. 


: Marie. Simples regards. 189 p., 15x 20,5. Union des oeuvres Catholiques 
de France, 1945. 


y Raens A. O. S. M.: Il mese di Maria. 2 Ed. 196 p., 15X10,5. Ediz. Paoline, Roma, 


:L'Anno Mariano nei documenti Pontifici. 67 p., 14,5 x 22. L. I. C. E. R. Be- 
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